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CINQUIEME P ARTIE u). 

LA VALEUR COSMIQUE DU STUPA. 

COSMOGRAMMES ET GEOMANCIE DANS LA CROYANCE COMMUNE 

DE L’ASIE. 



Chapitre I. 

Stupa et tumulus. 

Nous n’entendoas pas soutenir que le stupa, de par sa nature et son histoire, 
soit fiiialement etranger a I’antique tumulus. 

Ayant parcouru par anticipation un resume du present memoire, M. Foucher 
a bien voulu formuler a ce sujet certaines observations qu’il nous permeltra de 
reproduire ici. « Je ne crois pas, ecrit-il, que la these ait a gagner, bien au 
contraire, a nier les relations du stupa et du tumulus, qui sont certaines : on a 
commence par enlerrer les morts avant de faire de la metaphysique sur I’aspect 
du tombeau. » La formule, en sa concision, semble atteindre a I’evidence: 
tout ce qu’il nous est possible de dire, c’est que le probleme se pose, pour 
nous, de fapon legerement differente ou peut-etre qu’il se trouve ailleurs. 

II est exact que le tumulus et le stupa archa’ique, si Ton s’en tient a I’emploi 
funeraire de celui-ci, sont deux sepultures massives ; typologiquement la 
seconde, en sa masse, pourrait n’etre que la premiere, conservee, bien que 
protegee desormais, dans les modeles qui en subsistent, par un revetemeiit 
de pierre appareillee. Cette double similitude d’aft'ectation et de structure 
suggererait une filiation. Jusque-la nous sommes en plein accord avec M. 
Foucher et avec les vues, en passe de devenir classiques, qu’il a magistrale- 
ment exposees aux premieres pages de son Art greco-boiiddhique du 
Gandlidra. Mais ces analogies generales une fois admises, il nous semble 
tout aussi indispensable et plus fructueux d'insister sur ce qui dilTerencie 


( 1 ) V. BEFEO.. XXXII, 269-439. 
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radicalement le stupa dii simple tumulus, en tant que celui-ci aurait primiti- 
vement constitue une tombe « pratique », denuee de tout symbolisrae meta- 
physique, commel’entendM. Foucher. En depit des ressemblances de matiere 
et de structure, nous croyons que I'intervention d’un symbolisme tres com- 
plexe a fait de la sepulture du Buddha, telle que nous la presentent les 
textes et I’archeologie, un monument irreductible a ces lointains antecedents. 

M. Foucher, au contraire, s’est efforce d’aplanir les differences pour 
menager un processus regulier d’evolution, d’ou serait exclue toute mutation 
brusquee ; les stupa bouddhiques viendraient d’un developpement pour ainsi 
dire interieur du tumulus indien primitif : il n’est pas jusqu’aux specimens 
votifs ou commemoratifs qu’on n’ait cm pouvoir expliquer a partir de cette 
oriajine exclusivement funeraire. 

Dans les chapitres qui vont suivre, nous aliens tenter de defendre une autre 
hvpothese. Le tumulus ne sera, a nos yeux, qu’un predecesseur tres lointain du 
stupa et dans la definition de ce dernier entreront plusieuis elements capitaux 
dont il faudra chercher la provenance hors de revolution decrite par M. 
Foucher. Nous ne nierons pas les relations du stupa et du tumulus, mais nous 
verrons s’en reduire beaucouprimportance, la rigueur et le caractere immediat, 
sinon I'interet. 

En effet, si I’aflinite generale des deux types ds monuments ne fait pas plus 
question pour nous que pour I’auteur de VArt greco-bouddhique, nous 
avoueroiis que de la filiation historique, nous nous sentons moins sur. M. 
Foucher I’a deduite d’une similitude d’aspect, jointe a I’identite de destination 
— identite d’ailleurs partielle, puisqu’il est bien connu que les stupa n’etaient 
pas tons, et il s’en faut, des monuments funeraires. Mais il ne suffit peut-etre 
pas que le tumulus se presente comme une forme rudimentaire du stupa pour 
qu’une derivation effective soit necessairement etablie. Commencer « par les 
objets les plus simples et les plus aises a connaitre, pour monter peu a peu 
comme par degres jusqu’a la connaissance des plus composes, supposant meme 
de I’ordre entre ceux qui ne se precedent point naturellement les uns les autres » , 
ainsi que nous y incitent les principaux travaux consacres durant ces trente 
deniieres annees a I’archeologie de I’lnde, n'est-ce pas de ce c6te-la qu’est 
la metaphysique ? Le premier danger tient a ce que nous sommes encore loin de 
mettre en oeuvre les denombrements complets qui nous assureraient, selon un 
autre principe de la Methode, que nous n’oublions aucun terme important dans 
une classification destinee a devenir le fondement et la source de notre con- 
naissance : que de monuments encore mal etudies, et combien plus encore 
qui ont ete irremediablement detruits ! D’autre part, quel sera le principe dis- 
criminatif de I’ordre que nous devrons introduire entre nos objets? Apres 
beaucoup de tentatives malheureuses, on s’accorde aujourd’hui a eliminer le 
plus qu’on peut les considerations abstraites et a donner le pas a des observa- 
tions de technique architectural, appuyees sur les suggestions du bon sens. 
Cependant celui-ci n’est-il pas principalemcnt notre sens, et, e'est la question 
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prejtidicielle, les constructeurs des monuments ont-ils, commenous, fait passer 
la technique avant tout ? II est permis d’en douter. Nous avons cite plus haut 
quelques lignesde notre savant confrere le Dr. F. D. K. Bosch, qtii contien- 
nent sur ce point de salutaires avertissements ('). 

On commence de nos jours a s’apercevoir que derrierebien des disciplines 
qui ont voulu se passer de metaphysique, il y avait une metaphysique, celle 
des idees claires. File a eu sonheure, et son nom seul predisposerait encore 
en sa faveur. Mais meme si Ton espere — comme on doit I’esperer — que 
dans des domaines plus purement philosophiques que celui ou nous nous tenons, 
la critique contemporaiiie lui laissera conserver, des superiorites qu’elle se 
reconnaissait, autre chose que la belle ordonnance de ses expressions, encore 
ne saurait-on I’appliquer sans de grandes precautions a I’histoire des religions 
asiatiques et a I’etude des fails archeoiogiques qui en dependent. 

En I’espece, la force logique d’une classification des formes nous parait 
peu convaincante, surtout si Ton songe que la serie proposee nous oblige a 
sauter, de confiance, d un simple amas de terre a une construction aussi i affuiee 
que le stupa. 11 faudrait une succession de termes intermediaires : ou bien. a 
leur defaut, une justification certaine de leur absence ou de leur disparition. 
Mais aucune de ces garantles ne nous semble se degager bien nettement de 
I’expose de .M. Foucher. 


Quels antecedents immediats le stupa admettra-t-il ? Plus generalement, 
quelle est son origine veritable ? Voyons d abord le temoignage des textes et 
des monuments. Outre la documentation reunie dans I'Art vreco-bouddhi- 
qiie, on consultera surtout quelques pages substantielles qu ofire sur ce sujet 
un memoire bien connu de M. PrzylUSKi ; Le Parinirvana et les funcrailles 
dll Buddha. 

Les Parinirvana-sutra. nous dit.M. PRZVLUSKt, enumerent les personnages 
qui sont <( dlgnes d’un stupa » : un Tathagata, un Pratyeka Buddha, un audi- 
teur du Buddha, et un roi Cakravartln- La redaction palie s’expnme avec une 
precision qui donnerait a croire qu’au temps oil elle s est fixee, un tel monu- 
ment etalt deja passe de longue main dans la tradition: « Au carrefour de 
quatre routes, un stupa doit etre erige pour le Tathagata. Et quiconque y 
placera des gulrlandes, des parfums ou de la peiature, ou s’y prosternera. 
ou deviendra en sa presence calme de coeur, celui-la obtiendra pendant long- 
temps avantage et joie. » (-) La mention du Cakravartm dans ces textes pre- 
sente un grand interet, quant aux origines supposees du stupa bouddhique. 


[UBEFEO., XXXII (1932', p. 298, cf. p. 396 •;q. 
(-1 XI.. 1920, I, p. 45- 
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Le rituel observe pour les furierailles du Buddha, trouve-t-oa expressement 
specifie, n'a pas ete autre chose que le rituel funeraire des rois Cakravartin. 

Bien enteiidu cette assertion nous renseigne beaucoup moins sur les fune- 
railles historiques du Buddha que sur I’opinion que s’en faisaient les redac- 
teurs du sutta : elle n’en est pas pour cela moins importante, car la constitu- 
tion du bouddhisme et la redaction de ses textes les plus anciens sont peut- 
etre d’un interet plus large que le simple historique de I’existence de ^akya- 
muni. On pourrait done penser que des sepultures royales anterieures a la 
tradition bouddhique, et aussi, il ne faut pas I’oublier, a la tradition jainai '), 
ont servi de modele a celles-ci. 

« Quel rapport, se demande M. Przyluski, y a-t-il des stQpa, monuments 
funeraires eleves sur les cendres du Buddha, aux tombeaux {gmagdna) qu’il 
etaitd’usage de construire dans la societe oil le bouddhisme prit naissance ? 

« D’apres les rituels brahmaniques, les parents du mort, munis de pelles, 
se rendaient au lieu qui avail ete choisi pour I'erection du gmagdna et iis 
tiraient du sol des mottes de terre. La tombe devait etre consiruite soit avec 
des mottes, soit avec des briques fabriquees sur place en nombre determine. 

« La forme et les proportions du gmagdna variaient suivant les ecoles. 1! 
pouvait etre rond ou carre. Chez les .Madhyandina et les Baudhayana, il devait 
avoir seulement la longueur d’un homme. Quant a la hauteur, elle etait parfois 
proportioniiee a la condition du defunt, Chez les Madhyandina le gmagdna 
d’un ksatriya etait aussi haut qu'un homme debout; pour un brahmane, on 
ne depassait pas la hauteur de la bouche ; pour un Qudra, on s’arretait au 
niveau des genoux. Des lors il etait logique que la tombe d’un roi et par 
consequent celle du Buddha-Cakravartin atteignissent de grandes dimensions. 
En elevant sur les restes de leurs saints des sepultures monumentales, Boud- 
dhistes et Jainistes n’etaient pas en condit avec les usages contemporains ; 
iis appliquaient un principe admis avant eux et s’elTorgaient d’en tirer parti 
pour la plus grande gloire de leurs docteurs. » (-) 

A vrai dire, il nous semble pourtant que les textes ne font etat que d’edicu- 
les funeraires de taille tres modeste. En outre, M. Przyluski a surtout iusiste 
sur les dispositions propres au rituel des Madhyandina : habituellement, la 
hauteur prescrite est uniforme et ne doit pas depasser celle du genou. C’est 
done une deduction et non une preuve immediate — il est le premier a en 
avertir — ■ qui le pousse a supposer que la tombe d’lin roi, et par consequent 
celle du Buddha Cakravartin, « devaient atteindre de grandes dimensions » 


( 1 ) Nous n’avons pas tente, dans ce travail, de comparer les fails bouddhiques a la 
tradition jaina: celle-ci ne nous est en effet accessible que de loin et nous croyons 
qu’elle fournira, le moment venu, un controle plus significatil de notre expose en 
n’ayant pas cherche a faire intervenir systeraatiquemeut dans ce dernier les notions 
que nous aurions d'elle. 

(-1 JA., 1920, 1 , p. 47 sq. 
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et qu’ « en elevant sur les restes de leurs saints des sepultures monumentales, 
Bouddhistes et Jainistes... appliquaient un principe admis avant eux». 

Nous serions enclin, au contraire, a voir la chez eux une innovation caracte- 
risee. Dans les textes brahmaniques invoques ici, c’est un fait qu’il n’y a pas 
trace de sepultures monumentales et la pratique episodiquement attestee de 
regler la hauteur du tombeau sur la situation sociale du defunt y est a notre 
sens moins remarquable que I’interdiction de depasser en aucun cas la taille 
d’un homme debout: ce dernier point touche, en eft'et, a une notion fonda- 
mentale, que devait justement contredire I’usage bouddhique et jaina. Caland, 
a qui M. Przyluski emprunte quelques-unes de ses references, n'a conserve 
et ne laisse conserver aucun doute a cet egard : on reduisait deliberement 
les dimensions de la tombe afin que le mort n’eiit pas assez de place pour 
loger un compagnon ; il n'aurait pas manque, s’imaginait-on, de susciter une 
nouvelle mort pour se le procurer. Le Qatapatha brdhmana est la-dessus des 
plus explicites ; « purusaindtram tv eva kurydt iathd parasmd avakdgam 
na karoti : qu’on fasse [le tombeau au plus] grand comme un homme : ainsi 
Ton n’y cree pas de la place pour un autre. » (') 11 est done frappant que 
meme dans le cas particulier signaie par M. Przylusk.1, la dimension maxima 
permise en hauteur ait ete encore la taille humaine. La constante preoccupa- 
tion des temps vedlques s’y montre aussi nettement qu’ailleurs : on evite les 
vastes sepultures. 

En dehors de ces considerations magiques et religieuses, que nous mon- 
trent en somme tous les rituels brhhmaniques ? Des monuments funeraires 
simples et de dimensions parfois variables mais tres peu, quand il est aucune- 
ment question dhine difference. 

Si done cette legere inegalite est fonction du statut social du defunt, comme 
I’observe M. Przyluski, n’est-ce pas, dans I’ensemble, evoquer une commu- 
naute relativement uniforme, sans forte centralisation, et qui echappait encore 
a ces accumulations de pouvoir et de prestige sur certaines individualites par 
ou le roi, par exemple, devient un personnage sans commune mesure avec le 
reste de la societe ? Nous ne nous dissimulons pas que ces conclusions repo- 
sent sur des observations assez speciales : celles-ci ont du moins le double 
avantage de I’authenticite certaine et de la precision. 11 est clair que nous 
retrouvons a point nomme, par ce biais, I’image communement recue de I'lnde 
vedique — nous ne dirons pas pre-bouddhique, reservant les problemes que 
pose rinde non-aryenne. C’est un systeme dont I’unite elementaire vivante et 
vraiment constitutive est de faible extension territoriale, et, de ce fait, gene- 
ratrice d’une societe sans concentrations massives. Au contraire, les traditions 


(M W. C\LAND, Die Altindischen Todlen- und Bestatlun^sgebrauche. Am<;terdam. 
1896, p. 142 sq. Addendum, p. 181 sq. : Catapatha brahniana, xiii, 8, i. 19 et 20, SBE., 
XLIV, p. 428-429. 
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conceraant les fuaerailles et la sepulture de Buddha nous introduisent, dirait- 
on presque, dans une autre civilisation. La tombe du Buddha passe maintenant 
pour etre faite a Limitation de celle du Cakravartin. Elle ecrase par sa taille 
les sepultures du reste des mortels. N’oublions pas d’autre part que rien n’a 
annonce la forme geometrique parfaite qui est la sienne, apparemment des les 
toutes premieres attestations du stupa. Entre temps, il est visible qu’il est 
arrive quelque chose. Le monde vedique s’est translorme. 

Pour Linstant, il nous suffirade faire remarquer que cette mise hors de pair 
du tombeau du Buddha Cakravartin etant liee, avec toute I’histoire ancienne du 
stupa, a la geste d'A^oka, se relie done aussi bien par sa date presumable que 
par ses affinites legendaires au grand mouvement d’idees, parti de I'Ouest, qui 
a impose a Linde la notion du souverain universel : et ne nous voila-t-il pas 
revenus au theme central des beaux travaux publies par M. Przyluski dans le 
cours de ces dernieres aunees ? 


Le stupa est un monument complexe: ce n’est pas assez que d’evoquer a son 
sujet Linde pre-bouddhique; peut-etre devrons-nous chercher partiellement 
ses origines jusqu’en dehors de la culture proprement indienne. Burnouf deja 
se disait pen assure que les traditions bouddhiques pussent utilement se referer 
aux seules donnees relevees dans le cercle restreint du brahmanisme. « L'assi- 
milation que la legende fait des funerailles de Qakyamuni avec celles d’un 
monarque souverain, dit-il dans son Introduction, est... un point un peu obscur. 
Sans doute, au temps de ^akya, le titre de roi Tchakravartin ou de monarque 
qui a reuni sous un sceptre unique la totalite des royaumes connus des Indiens 
devaitetre vivantdansla memoiredupeuple... Je nefais done aucune difficulte 
d’admettre que<^akya ait pu parler desobseques reservees auntel monarque ; 
mais je ne vois nulle part, dans les li vres des Brahmanes, que Lon conservat les os 
de ces souverains puissants, qu’onles enfermat dans des boites d’or ou d’autre 
metal et qu’on les recouvrit d’une masse de pierre qui reproduit en grand la 
forme de la boite... Qu’on admette avec moi qu’on n'elevait pas ordinairement 
de Stupas au-dessus des reliques des rois de croyance brahmanique, et il 
faudra reconnaitre qu’en rappelant les honneurs rendus aux restes mortels des 
monarques souverains, les Bouddhistes parlent sous Limpression des souvenirs 
qu'avaient laisses chez eux la gloire d’un monarque. comme Acoka par exemple, 
qui avait fait regner leur croyance sur la plus grande partie de Linde. Si cette 
supposition n’est pas trop hasardee, nous devons admettre qu’il y a, dans les 
legendes relatives a cette partie du culte, des details qui ne peuvent etre 
anterieurs au 111' ou au I\'' siecle apres la mort de Qakya. » (*) 


i^) Eug. Bvrsoc?, Inlrocluction a I’hiitoire du Buddhisme Indien Paris, 1876, 
p. 351 sq. 
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Malgre I’insuffisance des preuves, la conclusion est juste et critique, 
coratne on en a taut d’exemples chez Burnouf : il a su prendre I'appui le plus 
circonspect sur les donnees precaires que lui fournissait I’etat des connais- 
sances. On voit ici un trait et uue supcriorite de ce beau genie, qui est de 
placer dans une egale lumiere les limites aussi bien que le fond de ses con- 
ceptions : il lui etait impossible, ^ la date ou il ecrivait, de sortir du domaine 
indien aussi franchement que nous le pouvons maiutenant, a la rencontre des 
influences occidentales ; mais il n’a pas manque de situer Aqoka, ou plutot sa 
legende, au point critique ou s’est condensee la tradition relative aux fune- 
railles du Buddha. La science telle qu’il la laissait etait done toute orientee 
vers ses acquisitions futures. Nous n’ignorons plus aujourd’hui que le nom 
d’Agoka relie le bouddhisme a la puissante influence iranienne, toute chargee 
elle-meme d’elements plus anclens, et qui, par exemple, a inspire au souve- 
rain Maurya le style de son fameux palais de Pataliputra (‘). 

Le nom d’Aqoka vaut comme le symbole dhin ensemble homogene de 
traditions qui out reagi sur le bouddhisme ancien. Car I’expose de Burnouf 
appelle cette seule reserve : il faut evoquer en I’espece moins la personnalite 
historique d’Aqoka quesa figure legendaire.Rien n’indique.et Burnouf d’ailleurs 
n’a pas dit, que le tombeau du Buddha ait ete conqu par la tradition posterieure 
sur le modMe d’un stupa d’Aqoka : sur un tel m.onument, les textes sont muets. 

N’attribuons done pas a la these du grand indianiste une precision qu’il n’a 
pas entendu lui donner ; il le dit lui-meme : ce sont uniquement des souvenirs 
laisses par les Maurya, mais des souvenirs, comme il va de soi, deja sur- 
charges de legende, qui auront agi sur la tradition bouddhique, non des 
donnees historiques precises. Le ceremonial maurya. — qu’on pent sans 
hardiesse presumer indo-iranien plutot qu’iudien, — n’a probablement pas 
apporte le stupa tout forme aux bouddhistes. Mais son application ala legende 
des funerailles du Maitre divinise a tres bien pu contribuer a engendrer ce 
monument, dont la double origine expliquerait des lors la remarquable diver- 
site d’attributs spirituels. C’est effectivement dans ce sens que nous tenterons, 
par la suite, de determiner la formation premiere du reliquaire bouddhique. 


L’Essai sur la legende du Buddha de M. Senarf ecarte au contraire, du 
moins en ce qui a trait aux origines, toute reference au ceremonial royal pro- 
prement dit. L’hypothese qu’on y trouve soutenue est fort ingenieuse, mais 


(•) A. K. CooMARAswAMY. Hist. of InHan and Indon. Art, p. iq. avec references. Les 
premiers chapitres de cet ouvrage donnent dans lour ensemble le meilleur aperpu des 
problemes que posent les origines complexes de I’art et de la civilisation de I’liide dans 
ieur rapport avec los cultures voisines et les substrats pr6-iryens: les possibilites 
d’evolution parallele sur des bases communes sont judiciousement reservees, a cole de 
filiations qu’il faut bien reconnaitre, mais qui n'expliqueraient pas toutip. 3-22'. 
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on doit reconnaltre que son savant auteur ne I’a pas fait generalemenl 
admettre. II proposait, on le sait, une derivation du stupa a partir d’un ancien 
« temple » arrondi, simple hutte cultuelle copiee sur la cabane des ermi- 
tages brahmaniques, construite en materiaux legers et affectee dans le prin- 
cipe a la protection de symboles, de feux sacres ou de tons autres objets 
religieux : c’est a ce titre que les restes sacres du Buddha auraient d’abord ete 
loges sous un edicule structural rond. Par la suite cet edicule se serait 
change en nos stupa, ceux-ci massifs, il est vrai, mais etablis encore, exte- 
rieuremeut, a sa ressemblance generale. 

La valeur de Lexpose de M. Senart reside surtout dans sa partie critique. 
« La combinaison systematique qui attribue le stupa comme sepulture au roi 
Cakravartin, ecrit-il en effet, est fort eloignee de demontrer par elle-meme que 
ce mode de sepulture ait ete reellement usite pour des souverains terrestres. 11 
n’y a, je ne dis point aucune preuve, mais aucune apparence que le stupa ait 
ete, anciennement surtout, cleve en I’honneur des rois. La tradition ne parle 
de stupas qu’en correlation avec des restes devenus deja des reliques sacrees; 
Ledilice entraine avec soi une idee de veneration et de cuite. Si la legende 
fait elever des stupas sur les reliques de Qakyamuni des le lendemain de sa 
mort, c’est pour signaler la destruction posterieure deces premiers monuments 
par la main d’Acoka. A voir la perseverance avec laquelle la tradition presente 
ce roi comme le grand bdtisseur par excellence, a quel chiffre fabuleux elle 
porte le nombre des stupas qu’il est cense avoir edifies, on est induit a penser 
que ce fut en realite sous ce prince que s’etablit I’aftectation du stupa au 
cuite des buddhistes ou tout au moins I’usage d’y enfermer des reliques. 
Cette tradition est certainement appuyce tant par la tradition qui relate 
I’aneantissement des stQpas anterieurs que par notre analyse des funerailles 
du Buddha. On comprend mieux de la sorte la double fonction du stupa; 
car, s’il serta contenir des reliques, ilestaussi employe, ettres frequemment, 
a titre simplement commdmoratif et generalement religieux, pour signaler et 
sanctifier des lieux ou la tradition plaqait la scene de quelque episode de la 
vie du Docteur. L’idee d’affecter a cette fin un type monumental dont la 
destination funeraire aurait encore survecu dans le sentiment public n’est pas 
si naturelle qu’on le parait admettre parfois. Aucun fait positifne nous autorise 
a considerer Temploi du stupa commemoratif comme un developpement 
secondaire et plus moderne. Tout s’explique des qu’on voit dans le stupa un 
edifice du cuite, un veritable sanctuaire. Sa transformation moderne dans la 
pagode a etages des Chinois I’aurait, en un sens, ramene plus pres de ses 
origines. » (’) 

Le meilleur argument a invoquer a I’appui de cette interpretation se trouve 
dans le fait bien etabli que certains stupa jouissaient d’une valeur religieuse 


t' E. Senart, Essai sur la Leirende du Buddha, p. 412 sq. 
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propre et independante des reliques. M. Foucher a mis ce point en lumiere 
dans son Art greco-bouddhique et son adhesion a d’autant plus de poids 
qu’il n’a pas adopte le systeme edifie par M. Senart sur cette base. 

« Rien ne serait plus faux, observe-t-il, que de pretendre que le stupa n’etait 
pour les bouddhistes qu^un monument funeraire ; nous savons de source 
certaine qu’il avait a leurs yeux une valeur religieuse independante des 
reliques qu’il pouvait, ou non, contenir. Tel pieux moine, nous dit-on, fagon- 
nait chaque jour de ses mains nombre de stupa en miniature, exactement 
comme tel devot brahmane d’aujourd’hui occupe ses loisirs a modeler avec de 
la vase du Gange quantite de petits linga : quel sens aurait pu avoir cette 
occupation devote, s’il n’y avait eti, ainsi qu’il est cense y avoir a I’heure 
actuelle, dans le seul fait de confectionner unde ces objets, quelque chose de 
meritoire et une raaniere de culte ou de piijct ? Non seulement Yi-tsing nous 
I’assure en propres termes et recommande fort ces pratiques, mais les vieilles 
legendes sontsouvent des plus explicites sur ce point. C’estpour remplir une 
prediction que Kaniska a bati « sa grande pagode » : il n’y enferme de reli- 
ques qu’apres coup et pour ainsi dire par surcrolt. A propos de deux autres 
stupa, I’un du Kapiga et I’autre de Khotan, Hiuan-tsang note encore que Ton 
avait commence par faire cette « oeuvre pie » de les construire ; quand il 
s’agit d’y introduire ensuite le reliquaire, que ce dernier soit fait d’une settle 
urne ou d’une quintuple cassette, I’operation n'est plus possible qu’au prix 
d’un miracle, soit que le dome s’entr’ouvre de lui-meme ou qu’iin saint le 
tienne souleve pendant le temps necessaire sur le plat de sa main. Si, d’autre 
part, on lit dans Song Yun le recit de I’introduction du bouddhisme a Khotan, 
il en ressort clairement que la forme exterieure du stupa a une valeur speci- 
fique qu’aucun autre edilice, quoi qu’il contienne, ne saurait pretendre a 
remplacer. » 

« Nous pouvons aller plus loin, ajoute M. Foucher, et aflirnier categori- 
quement qu’il y a des stupa qui n’ont jamais enferme aucun depot de reliques. 
Sur ce point, la tradition est susceptible d’une verification experimentale et 
s’est trouvee, une fois de plus, d’accord avec les faits. En maints endroits il 
est stipule par les pelerins qu’un de ces monuments a ete simplement erige 
en commemoration d’un miracle. I’el etait justement dans I’lnde du Nord, le 
cas des quatre principaux d’emre eux. Parmi ceux qui avoisinaient Nagara- 
hara, dans la vallee de Kaboul, deux au moins passaient pour consacrer le 
souvenir de la celebre entrevue ou le futur ^akya-muni requt la prediction de 
son lointain predecesseur, Dipahkara ; aussi n’est-il pas etonnant que plu- 
sieurs des « topes » fouilles par Masson autour de Jellalabad ne lui aient 
absolument rien fourni et qu’il en soit reste pour ses frais de fouilles. » (') 

Signalons enfin a I’appui de ces conclusions que I’absence de depot est a 
priori un fait de simple evidence dans le cas de nombreux stupa monolithes. 


1 1 1 AGB., I, p. 52-54. 
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C3UX des grottes en particulier, qui sont anciens. II semble ainsi bien claIr, 
comme I’avait deja fait remarquer M, Senart, que le stupa a pu se trouver 
(' employe a titre simplement commemoratif et generalement religieux, pour 
signaler et sanctifier des lieux ou la tradition pla?ait la scene de quelque 
episode de la vie du Docteur. » 


Ne peut-on toutefois echapper a la conclusion que tire M. Senart, et la 
seule solution est-elle de reconnaitre avec lui dans le stupa a reliques la 
metamorphose d’un edifice structural arrondi, de valeur plus generale ? M. 
Foucher s’est au contraire attache a prouver que I'emploi symbolique, atteste 
par la frequence des stupa votifs ou commemoratifs, se laissait deriver me- 
Ihodiquement d'une affectation funeraire initiale, c’est-a-dire du tumulus: en 
fait, c est toute 1 histoire du stupa telle qu’elle lui est apparue qu’il a condensee 
la en quelques pages. Nous reserverons done pour la fin de ce chapitre I’exa- 
men de sa these ; reprise en partie de Humboldt et de Burnouf, elle est la 
plus satisfaisante qu’on ait encore avancee, et son expose prendra utileraent 
place apres la critique que nous aurons a faire de quelques autres theories. 

-M. Senart donnalt comme antecedent au stupa la hutte ronde des adora- 
teurs du feu {a^ni^dla, agnyagdra). Get edicule hemispherique aurait ete 
adopte par les bouddhistes pour y conserver, apres en avoir bloque I’interieur, 
les cendres de leur Maltre. La harmikd des stupa serait, dans ce cas, un 
souvenir de 1 autel du feu, et les flammes miraculeuses dont la tradition les 
environne perpetueraient cette signification premiere. Ingenieuse inference, 
mais qui reste, nous I’avons deja note, aussi incapable d’expliquer le remplis- 
sage du sanctuaire que letransfert del’autelsur le toil (*). Diverses objections 
acheveront de la ruiner. 

En premier lieu, si beaucoup de sources, et surtout Hiuan-tsang, nous 
parlent d'une lumiere miraculeuse emise par les stupa, il semble bien qu’il 
faille entendre par la le ra\'’onnement d’une clarte, ou de clartes multicolores, 
plutot que la production d’un feu. Et il n’est pas douteux que cette manifesta- 
tion ne soit due essentiellement a la presence des reliques. Ces restes sacres 
du Buddha sont en effet doues du pouvoir de reproduire le miracle des rayons 
citlores, si souvent manifeste par le Maitre de son vivant. L’argument tire 
d .. ceite propriete des stupa tournerait done en faveur de leur origine funeraire ; 
il ne donne en tout cas qu’un appui precaire aux vues de M. Senart. 

M. Senart faisait aussi etat de la juxtaposition (par exemple a AmaravatT), 
d images figurant tantot des huttes rondes, tantbt des stupa, et dont la simili- 
tude est assez trappante : on aurait la un temoignage sensible de la periode 


1 i Cf. REFEO ., XXXII 11932!, p. 383-84 et 394-95. 
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d’indecision oil se serait produite la modification supposee. Mais la encore 
la these nous parait se heurter a une objection decisive. Bien qu'il ii’en ait 
pas fait etat, c’est de I’oeuvre de M. Fougher que nous allons la tirer. II est 
exact en effet, et son Art greco-bouddliique Fa definitivement prouve, que 
ia hutte ronde de I’Inde ancienne a donne naissance a I’un des monuments 
caracteristiques de I’architecture bouddhique. Seulement, ce n’est pas le stupa, 
c’est le temple, ou vihara rond, a dome simple, puis a double dome. « Le 
point de depart est dans la hutte primitive, au toit arrondi et convert de feuillage, 
que les anachoretes brahmaniques ont sans doute empruntee au.x plus sauvages 
habitants des bois. II n’esl pas sans elle de representations d’ermitages sur les 
sculptures de Bharhut ou de Sanchi. A Amaravatl meme, le feu sacre des Kacya- 
pas se contente encore comme sanctuaire d’une de ces cabanes.w M. Fougher 
suit cette evolution et conclut en ces termes : « Jusque sur les specimens les plus 
soignes le toit a garde une bizarre decoration en imitation de feuilles : c'est 
un rappel de I’humble couverture dela parna-qald originelle, qui, pieusement, 
persiste sur son derive de pierre aux temps de sa plus grande splendeur. » (•) 
Le bouddhisme a done bien reellement tire parti de la « hutte ronde des 
adorateurs du feu « ; mais il n’en a pas fait un stupa. L’hypothese presentee 
dans VEssai sur la legende da Buddha semble ainsi devoir etre abandonnec. 

Avant de passer definitivement condamnation sur elle, il conviendrait 
toutefois de dire quelques mots des theories de Fergusson. de M. H.well et 
de M. Jouveau-Dubreuil, qui presentent entre elies, et avec cede de M. 
Senart. certaines analogies de principe. 

Par un essai do synthese evidemment premature, Fergusson assignait au 
stupa a la fois le tumulus et la hutte ronde comme antecedents : conception 
embrouillee, dont, par surcroit. il n’a jamais fourni un expose complet. 
« Personne a ce que je pense, affirme-t-il cependant avec force, ne peut 
hesiter a croire que le stupa bouddhique est le descendant en ligne directe du 
tumulus funeraire des races touraniennes. tel qu’on le trouve soit en Etrurie, 
soit en Lvdie, soit chez les Scythes des plaines du Nord. Mais les Indiens 
semblent n’avoir jamais enterre et toujours briile leurs morts et de ce tait. 
autant que nous sachions, n’avoir jamais eu I’usage de tumuli. Il se peut que 
ce soit la la raison pour laquelle, des les temps les plus anciens, les stupa ont 
affecte une forme arrondie, en dome, tandis que tons les tumuli, du fait qu ils 
sont de terre, prennent necessairement celle de cones. Non seulement a 1 air 
libre, mais aussi bien dans les toutes premieres grottes les formes des dagoba 
sont toujours arrondies, et Ton n’a encore decouvert aucun exemple de stupa 
dont le haut soit un cone rectiligne. Cette particularite, si universellement 
attestee dans les stupa, semblerait indiquer qu’ils etaient depuis longtemps 
passes dans I’usage avant les prem'ers e.xemples connus et que quelques 


( 1 ) AGB., I, p. 1 28-129. 
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materiaux autres que la terre out ete employes dans leur construction. Mais 
nous n’avons toujours ainsi aucune indication sur la date du premier emploi de 
la forme ronde, ni sur la date d’affectation a I’usage de reliquaire. Nous savons 
cependaat, par les grottes et les premiers bas-reliefs, que tous les toits des 
Hindous etaient courbes, sans doute parce que derivant des toits de la butte 
couverte en chaume. S'ii etait permis de se representer le premier receptacle 
de la relique comme une chambre circulaire couverte d’un dome — le tout 
naturellemeut [en materiaux legers et] non en pierre — nous pourrions ima- 
giner que c’est de la que provient la forme [du stupa]. » (') 

Rien ne fait mieux apparaitre que cette page, due a un technicien averti, 
les difficultes auxquelles ne cessera de se heurter tout essai de derivation 
graduelle qui pretendra tirer le stupa, par une evolution spontanee, d’antece- 
dents uniquement indiens, butte aussi bien que tumulus. Fergusson a tente 
de tourner I’obstacle en appliquant a ce cas particulier un principe d’analyse 
le plus souvent fecond : I’arcbitecture litbique de I’lnde s’interprete d’ordinaire 
tres bien par la consideration des formes legeres (bois, feuillages et roseaux) 
qui ont precede cbaque type de monument durable. Mais comme nous I’avons 
deja fait observer, c’est au vibara, non au stupa que menait la butte ronde. On 
se demandera ce qu’ont bien pu etre les stupa en materiaux legers dont Fer- 
GUSSO.N suppose qu’ils ont ete en usage pendant de longs siecles avant la reali- 
sation du stupa massif. Que leur nature perissable soit precisement ce qui 
explique leur disparition, I’argument est specieux. Mais en somme, c’est toute 
une architecture inconnue que cet auteur cree d’un trait de plume pour les 
besoins de la cause et qu’il aneantit a la ligne suivante, non moins gratuite- 
ment, a seule fin d’echapper a cette objection decisive, qu’absolument rien ne 
s’en est retrouve. Selon lui, la typologie du stupa n’aurait conserve de la butte 
ronde que sa forme spberique, qui en sa rigueur geometrique ne procede pas 
du tumulus : cet encbainement de formes reste passablement force. 

La derivation purement technique ne se presente done pas avec une auto- 
rite telle qu’il soit interdit de chercher concurremment dans quelque autre 
direction. 

11 faut surtout bien saisir la valeur religieuse pratique du tumulus, masse 
robuste, nue, tout entiere fa 9 onnee de maniere a lui assurer la pereniiite. Tel 
est aussi le caractere fondamental du stupa. Comment done admettre la dou- 
ble rupture que presenterait I’evolution imagineepar Fergusson, oil le tumulus 
se metamorphoserait en une structure legere et perissable pour redevenir par 
la suite un edifice compact, ayant seulement conserve de ce suigulier detour 
la forme nemispherique qu on se trouve en peine d’expliquer autrement? M. 
Senart se demandait deja « comment le tumulus de terre, protege a la fois par 


tM Fergusson [-Burgess], History oj Indian and Eastern Architecture London 
19:0. I, p. 65-66. 
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sa simplicite et sa consecration traditionnelle » aurait jamais pu, ainsi que la 
veut Fergusson, « etre remplace par une imitation en bois plus compliquee et 
moins durable » 


Les idees de Fergusson ne trouveraient-elles pas cependant une apparen- 
ce de confirmation en ceci, que certains stupa etaient partiellement construits 
en bois? L’aspect seul de plus d’une ruine suffit a suggerer ce fait, que 
M. Foucher a degage de toute ambiguite dans un chapitre de son grand 
ouvrage. « II est, dit-il, des cas ou Fobliteration de la forme du stupa et 
I’affaissement de ses debris sont pousses si loin qu’ils deviennent inexplicables 
[par le simple ebouleraent du parement]. Si nous nous rendons dans les envi- 
rons de Peshawar au site indique par les pelerins chinois pour la fondation 
religieuse de Kaniska, nous y trouverons sous le nom de Shah-ji-ki-Dheri ou 
« tumulus du grand roi » un double monticule fort etendu, mais aussi fort bas. 
Le tertre de droite a bien encore les trois cents metres de circuit qu’ils attri- 
buent en moyenne au stupa... Mais il n’y a pas ici d’ecroulement qui tienne : 
comment une « tour » plus elevee que Saint-Pierre de Rome n’aurait-elle laisse 
apres elle, meme au bout de douze siecles, que des restes de quatre a cinq 
metres de hauteur ? Les memes voyageurs nous fournissent heureusement le 
mot de I’enigme en meme temps qu’ils nous forcent a la poser. 

« A vrai dire, la raison qu’ils nous donnent de la destruction du fameux 
sanctuaire ne fait tout d’abord qu’augmenter notre etonnement : c’est en etfet 
I’incendie. Or on ne congoit guere qu’une masse solide de pierre et de mortier 
puisse bruler, fiit-elle frappee de la foudre. Quelques phrases incidentes 
nous mettent heureusement sur la voie : Song Yun et Tao-yo sont d’accord 
pour mentionner que les treize etagas superieurs etaient de bois, y compris 
les escaliers qui y montaient. Des lors il n'est plus surprenant qu’au debut du 
VI® siecle la « pagode » eut ete deja « incendiec trois fois par le feu du ciel » 
et que cent ans plus tard, Hioan-tsang Fait a son tour trouvee en cendre... 
Il ne faut pas croire d’ailleurs que ce soit la seuie mention que nous ayons de 
I’emploi de planches et de poutres dans I’edification de ces monuments boud- 
dhiques. Un roi pieux, nous dit le Divvdvaddiia, a construit un stupa en quatre 
matieres precieuses ; son successeur etant un inlidele, des gens sans scrupule 
en profitent pour ravir tout ce qui dans I’edilice a quelque prix ; que reste- 
t-il ? — « Du bois et de la terre ». Il est meme a croire que c’est dans les mo- 
numents qui depassaient les proportions ordinaires, que Ton avail particulie- 
rement recours a des charpentes de soutenement et a des revetements de 
boiseries ; c’est encore a propos d’un stupa o de plusieurs centaines de pieds 


(U Leg . du Buddha , p. 410. 
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de hauteur » — celui qui marquait au Nord de Puskaravati la place ou le futur 
Buddha avail jadis donne ses yeux en aumone — que Hiuan-tsang nous dit 
qu'il etait « fait de bois et de pierres veinees» ; entendez qu’il en etait surtout 
revetu exterieurement, I’interieur restant compose, comrae d’habitude, d’un 
melange de terre et de moellons, parfois de briques. » (') 

M. Foucher place ainsi la donnee dans son jour veritable ; ces « stupa de 
bois » sont des constructions tardives, tres elaborees, et ce sont surtout leurs 
(•garnitures)) diverses, terrasses, escaliers, etc., ces inventions de plus ou 
moins basse epoque, mais non point le dome lui-meme, qui ont revetu cet 
aspect. 11 n’est done pas douteux que nous ne devions voir dans ces monu- 
ments seulement des derives du type archai'que et simple de stupa, fait de 
terre et de pierre — bien loin qu’ils en soient les antecedents. 

Entre le tumulus archai'que et les premiers stupa connus nous ne disposons 
done toujours d’aucun terme de transition realise en bois et la difliculte reste 
entiere. 

L’eraprunt direct de la forme hemispherique a latypologie de la construction 
legere, admis par Fergusson com me par M.Senart, doit d’autre part (repetons- 
le) etre ecarte : car encore une fois, I’essentiel de la hutte legere, n’est-ce pas 
le feuillage qui la couvre et les cercles dont est composee son armature ? Aucune 
trace n’en aurait subsiste sur le stupa dont le dome lisse s’oppose en cela si 
nettement a I’ornementation symbolique des domes de vihara, derives, eux, 
sans nul doute de la cabane ronde evoquee par Fergusso.v (-). 


iM AGB., I, p. 83-85. 

(-1 Ce sent surtout ces objections fournies par une comparaison de la structure du 
stupa et de la hutte, qui nous conduisent a ramener tout a fait en seconde ligne 
1 intluence presumee de celle-ci sur celui-la. La singularite du precede qui consisterait 
a emplir de terre une hutte pour en taire une maniere de tumulus, s'expliquerait en 
etl'et, it la rigueur, comme un precede d’interdiction magique [cf. bEFEO., XXXll, p. 

Parmi les rites funeraires priraitifs, il faut ranger I’abandon du mort dans sa 
hutte. partois avec tuite panique de tout le groupe, qui quitte temporairement ou 
dOfinitivement son etablissement. (Cf. Ske«- et Blagden, Pagein Races.. 11 , p. 100: 
aussi Fort, dans L- Cadiere. Les hautes vallees du Song-Gianh, BEFEO., V, 1905, p. 
360, n. 1, etc.). D autre part, 1 impenetrabilite conferee par le blocage au a raonde des 
moris » que deviendrait la hutte bouchee de terre, rappelle I'interdiction dont la seule 
exiguite du receptacle entoure le monde du magicien, tenant tout entier dans une 
bouteille ou une petite boite. 

Que de ce fair les suggestions de M. Senart ne soient pas, en elles-memes, aussi 
paradoxales qu on 1 a pu croire. e'est d'ailleurs ce que prouveront bien la description 
et 1 interpretation que de Groot a donnees de certaines sepultures chinoises. (( 11 faut 
lenir compte. dit-il, de ce qu'aux temps primitifs les habitations des vivants etaient 
de.s excavations pratiquees dans I’argile, ou des tas d’argile creux et armes a I’interieur 
de branches ou de pidees de bois grossieres ; si I'on admet d'autre part que lors dune 
mort, les anciens Chinois aient eu couturae d’abandonner le defunt dans une demeure 
ainsi construite, en empilant sur lui des branches ou des morceaux de bois, qu’on 
recouvrait d un pen d'argile, tout compte fait, il ressort de ces deux considdrations non 
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Mais s’il faut aiasi reconnaitre que le precurseur de I’archeolopie indienne 
n’a pas explique I’origine du stupa, il gardera le merite d’avoir fait ressortir 
tres opportunemeat les raisons techniques obligeant a faire passer, non 
plus seulement entre la hutte et le stupa, mais entre le stupa et le tumulus 
line ligne de separation bien marquee. A cet egard son traitement de la ques- 
tion conserve aujourd’hui encore une incontestable valeur, surtout si on le 
debarrasse de certaines assertions parties d’uii etat encore nebuleux de 
I’ethnographie ancienne, et si Ton reserve quelques points plus preci;> sur 



seulement une explication des ori^ines de la pratique de rensevelissoment, mai^ 
raeme des viies assez adequaies sur la forme des ancienues sepultures. Au fur et a 
mesiire des progres de la civilisation, des methodes plus perfectionnces iiilerviiirent 
pour la construction des maisons... La coutume dut s’etablir d'emporter [les morts] 
ailleurs, dans une hutte construite a la mode ancienne, plus economique. .. Aujourd'hui 
encore les tombes elevees dans les provinces du centre et du Nord de I’Empire rappel- 
lent les anciennes huttes d'habitalion. Ce sent des tas de terre arrondis. vouliis au 
sommet, ou raeme heinispheriques, ou bien coniques ; souvent on ne descend pas le 
cercueil profondement au-dessous du niveau du sol circonvoisin et il est rare qu’on 
omette de le recousrir de joncs, de roseaux ou de nattes avant d’empiler la terre 
par-dessus. 11 convient aussi de remarquer que ces tumuli, du moms les plus soignes. 
olfrent frequemment, sur le devant, une pierre haute d'a pou pre.s un pied, mserce 
dans I’argile et gravee de faqon a tigurer 
une porte clo.se, (fig. comme ladite 
pierre ne repond a aucune fin pratique, il 
est difficile de douter qu'elle represenie 
I'entree des habitations d’argile, ou, jadis, 
les vivants abandoniiaient les moris.» ide 
GROOT,r/ie HeligiousSystem oJChina.Ley- 
de, 1892-1910. voi. 11 , p. 374. ' Le tumulus 
en forme de hutte ronde obstruee existe 
done en Chine. Cependant il laul observer 

que rien de precis n'autoriserail a croire que le stupa derive, par uii processus sem- 
blable, d'une hutte ronde primitive. Chez lui. aucun trait exterieur n'atiesie cette 
derivation, a la difference de ce que nous venous d’observer pour les tombes cliiiioises. 

Comment celles-ci sont-elles mainlenues arroiulies malgre les intemperies ? Sur la 
pliotographie que donne de Groot ( 11 , p. 37S, fig. 24) nous distinguoiis des raiiiures 
ou des stries qui denoncent ou iraitent peut-etre une converlure de quelqiie sorte : 
joncs, herbes, et non la .simple terre battue. Les degradations apparentes sur les cutes 
font bien ressortir que I'aspect regulier du sommet doit etre tactice. et inaiiiteiiu 
malgre les ett'ets du ruissellement. 11 est curieux de relever ce que dit dl Groot a ce 
sujet : « La tombe du premier des ancetres est placee au milieu. C'est la plus grande, 
et celles des suivan'.s decroissent progressivement : la raison en est qu'on a coutume 
d'ajouter de I’argile a chaque tumulus, une fois par an, lors d une grande fete consa- 
cree a la remise en etat des tombeaux » (ibitl., 3761. Si quelques fails nomeaux 
autorisaient un jour a poursuivre, entre ces lertres et le stupa, une eomparaison qui 
resterait pour I’instant assez superficielle. on devra se souvenir de cette deriiiere 
indication. Elle repond d'nne maniere assez frappante a la [raiique des 
recouvrements de stupa, si souvent signales dans tous les domaines de rarcheologie 
boiiddhique [ef. BEFEC) , XXXll, p. 207. 29'), 310:. 


DEs TUMULI CHIXOts, u'apies DE GhOO I'. 
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lesquels I’iadiauisme discute encore, bien que Fergusson les ait cru tranches; 
I’accord ne s'est pas etabli delinitivement, on ne Fignore pas, sur I’extension 
d’emploi et le sens des differentes modalites presentees par la sepulture 
vedique ( '). 


C’est precisement a d’anciennes coutumes funeraires waryennesw que 
MM. Havell et Jouveau-Dubreuil ont cru pouvoir raltacher I’origine des 
stupa, par un detour, plein de subtilite (-). II suffirait, s'il fallait les en croire, 
de demander a I’architecture excavee I’intermediaire, si vainement cherche, 
entre la hutte et le stupa. On sait qu’il existe dans I’lnde des grottes fort 
anciennes (d’aucunes remontent a A^oka) au fond desquelles se trouve une 
chambre arrondie, taillee en pleine roche, et qui est la copie des huttes 
legeres ; un auvent de pierre au-dessus de la porte simule, par ses stries, le 
rebord d’untoit de chaume. L’interieur est en somme une replique « en creux » 
de la cabane ronde. O.i nous propose d’y reconnaitre un succedane de celle- 
ci, constituant, a son imitation, le tombeau secret d'un chef aryen. Mais cette 
crypte hemispherique n’est-elle pas en meme temps une sorte de stupa, exe- 
cute en creux ? Tiendrions-nous la le chainon manquant ? 

Dans une notice critique consacree a cette these, M. Finot a renvoye tres 
justement M. Jouve.au-Dubreuil et M. Havell aux rituels anciens : en fait de 
sepultures, la plupart se referent « a un monticule construit en briques crues 
ou en mottes de terre, de forme trapezoidale (les cotes N. et S. egaux, le cote 
E. plus grand que I'O.) avec la face superieure plane mais inclinee d’Est en 
Quest, Le cote Est, le plus haut, s’eleve en moyenne a la hauteur du genou. 
Outre ce tombeau quadrangulalre, qui parait le plus commun, les siitra auto- 
risent un monticule rond. C’est celui-ci qui pourrait etre Forigine du stupa. 
Nulle part il n’est fait mention de caveaux ou de huttes funeraires. Ces don- 
nees theoriques sont confirmees par la fouille faite en 1905 par Theodore 
Bloch dans de tres anciens monticules funeraires a Lauriya Nandangarh 
(Bengale). Ils etaitent formes de couches de terre jaune entre lesquelles se 
trouvaient interposees des feuilles.et de Fherbe. Du sommet a la base du 
stupa un canal vertical servait au logement d'un grand poteau debois, auquel 
il est peut-etre fait allusion dans le Rgveda, x, 18, 13 : « Que les Peres sou- 


I n A. B. Keith, itet. and Phil, oj the Veda and Upanishads, Cambridge (Mass, i, 1025, 

II, p- 417 sq- 

(-) G. Jouveau-Dubreuil, Vedic .\ntiquilies, Pondicherry, 1922. I. The Vedic stupa, 
a hemispherical tomb, p. 1-15; E. B. Havell, Handbook oj Indian .tr(, London, 1920, 
p. 4 sq. M. Jouveau-Dubreuil a cru retrouver des sepultures vediques en forme de 
stupa excave dans le Sud de I’lnde. Fussent-elles meme vediques que le passage au 
stupa structural resterait entierement a prouver, cf. A. K. Coo.maraswamy, HIIA., p. 10. 
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tieaaeat ce pilier pour toi ! » (‘) Oo peut evidem neat y supposer un souvenir 
du pilier central d’une hutte, mais aucun texte n’appuie cette hypothese. » 
On ne nous a jamais explique, observe entin M. Finot, (d’evolution par laquelle 
le stupa est issu de la hutte hemispherique. On croit resoudre la difficulte en 
nous parlant d’un stupa creiix d’ou serait sort! le stupa plein, comme une 
gaufre d’un gaufrier. Mais c’est la unjeu de I’esprit et non une explication.)) (-) 

Cette etincelante demonstration n’a pas laisse subsister grand’ chose des 
hypotheses de MM. Havell et JouvEAU-DunaEUiL : la hutte ronde n’a point 
donne naissance au stupa plein par I’interposition d’un stupa « en creux)), et 
I’on ne parlera plus a la legere de « stupa creux », au sens oii ces deux auteurs 
I’entendaient (^). 

Faute de mieux, reviendrons-nous done, suivant I’exemple de M. Finot, a 
I’hypothese del’originatumulaire des stupa ? Les monticules « ronds » auxquels 
M. Finot nous renvoie n’annonjaient guere cependant la forme si caracteris- 
tique du reliquaire bouddhique ; sans doute est-ce seulement leur section plane 
qui est « ronde » : la raison de I’elevation hemispherique, qui distingue le stupa, 
nous echappe une fois de plus. 

Tout bien pese, mieux vaut avouer que I’analyse architecturale aussi bien 
que les textes nous laissent encore dans I’indecision quant a la genese du stupa 
et quant a ses relations exactes avec le tumulus. 


II reste, il est vrai, un document figure a I’aide duquel on a cru possible de 
menager cette difficile transition ; une vieille sculpture bouddhique nous aurait 
conserve I’image d’un stupa archaique, intermediaire entre le tertre funeraire 
et les formes, plus evoluees, prises par les stupa des I’epoque a laquelle 
remontent tous ceux que nous connaissons. 

Le tvpe de stupa le plus ancien qui soil figure dans I’Inde, se trouverait sur 
un bas-relief de la porte orientale de SancT. C’est, selon M. Foucher, cun 


tn Sir John Marshall fait quelques reserves sur la date propos6e par Th. Bloch 
(VII® ou VIII® siecle a. C). Mais le style de la deesse steatopyge representfee sur une 
petite plaque d’or, comme I’aspect mSme de la construction temoignent bien d'une 
tradition tres ancienne (Ancient Monuments oj India, in Cambridge History of India, 
1 , Cambridge, 1922, p. 616 et pi. xi. 21). 

C-) BEFEO,, XXII, 1922, p. 247-248. 

( 3 ) Que des stupa « creux » au dedans aient exists bien avant celui du Barabudar, le 
Mahdvamsa I’atteste. Tous I’aaient symboliquement, s’il est vrai qu’ils enfermaient le 
Meru et les parties du monde qui se distribuent autour de ce mont central. D’ailleurs, 
n'oublions pas que I’image classique de la bulle d’air sur de I'eau, avec ses implications 
cosmogoniques, le suggere d6ja. Mais il n’y a guere de rapport enter les donnees attes- 
tant I’existence de stupa creux et le stupa « en creux » restitue par M. Jouveau-Dubrelil. 
Cf. BEFEO,, XXXII, p. 377 sq. 
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simple tumulus vaguement arrondi ei enioure d’une balustrade » ('). Cette 
doniiee serait capitale. Malheureusement Texcellente reproduction photogra- 
phique du bas-relief fournie par M. Fol’cher lui-meme dans I’illustration de 
son article sur La porte orientate du stupa de Sdnchi contredit sa rapide 
description (-). Le monument s’y niontre entoure d'une balustrade compacte, 
de tous points analogue a cedes qui enferment les stupa subsistant dans I'lnde 
centrale. On ne volt pas de soubassement ; il pent etre dissimule par I'epais 
« railing)) — apres tout, ce n’est qu’un accessoire. L'important, c’est que la 
calotte n’est pas « vaguement ariondie », mais tres regulierement hemispheri- 
que, a I’egal tout au moins des autres domes figurant sur ce genre de bas- 
reliefs. D’ailleurs, on distingue sur tome la surface de ce pretendu tumulus, et 
avec la plus grande precision, I’appareil en carrelage serre d'un revetement 
de briques ou de pierres taillees. C’est le stupa definltif, ce n’en est pas 
I'embryon. 

Le point est d’lmportance et change du tout au tout le sens des observations 
que M. Foucher adjoignait a sa description. II opposait au stupa-tumulus les 
autres images anciennes de stupa que fournissent en grand nombre les 
sculptures de Bharhut et de SancT, et aussi les petits stupa des grottes du 
Konkan et du Kandesh. De Fexamen de ces divers documents il concluait tres 
justement que ce qu’il faut surtout retenir, c’est « ce fait historique que des le 
III® siecle avant notre ere les stupa bouddhiqties de I’lnde centrale sont des 
edifices de pierre stylises, oeuvre de ma$ons et non de terrassiers, qui pre- 
supposent I’art de I’architecte et deja reclament celui du sculpteuD) 

S’il nous faut a present reconnahre un stupa deja constitue et oeuvre de 
maijon dans I’unique exemple de stupa-tumulus allegue, a titre d’interm.ediaire, 
par M. Foucher, les lignes de cet auteur qu’on vient de lire feront cruraent 
apparaitre le problerae qui se pose ; d’oii peuvent bien provenir ces formes 
savanles, arretees des les plus hauts temoignages et auxquelles aucun ante- 
cedent n’est positivement assignable ? 


A defaut d’une transition typologique definie, c’est surtout leur commu- 
naule d’affectatiou qui a rapproche, dans I’esprit de la majoritedes chercheurs, 
letumulus etle stupa. Nousavons vu que d’autres, au coniraire, ontrevendique 
pour ce dernier un emploi commemoratif et religieux aussi ancien, sinon plus, 


t'l AGB., 1 , p. 65. 

(2) A. Fouchlr, La Porte orientate du stupa de Sdnchi, Annales Mus. Guimet, Bibl. 
vulg., XXXIV, Paris, 1910, p. 212; «... parrai les arbres du fond un tumulus sacr6, 
corame le prouve la balustrade qui I’entoure, doit enfermer les reliques de quelque 
•superieur de la communaut^. . . d ; mais cf. fig. 5, ibid. 

(^) AGB., I, p. 66. 
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que sa destination funeraire. Mais sur ce point encore le promoteur de la 
these, M. Senait, n’a giiere fait ecole. C’est qu’il ex.iste une demonstration 
indirecte de I’origine funeraire des stupa par I’examen de laquelle nous conclu- 
rons ce chapitre : reprise par M. Foucher, elle remonte a G. de, Humboldt 
et consiste dans une derivation logique de la valeur commemorative et reli- 
gieuse a partir de I’einploi funeraire, allaiit finalement jusqu’a I’emploi rituel 
independant de tout depot de reliques. « L'idee dela saintete des reliques dut 
naturellement se reporter dans la pensee du peuple, sur les edifices destines 
a les contenir et assurer ainsi aux stupas prives de reliques les respects 
qu’on n’avait dans Forigine accordes qu’a ceux qui en renfermaient. » Cette 
analyse des vues de Humboldt, est de la main de Burxouf, qui ajoute : nil 
fallait bien que les Buddhistes se contentassent de ces constructions vides 
pour continuer a eleven des stupas a Qakya. Quelle que fut la facilite avec 
laquelle la foi populaire accueillait la multiplication des reliques, les huil 
boites primitives n’etaient cependant pas inepuisables. Mais celui qui cons- 
truisait un de ces stupas vides a I’intention d’un Buddha nc regardait proba- 
blementpas plus que le peuple au fond des choses et la forme exterieure 
suffisait a sa devotion » (*). 

C’est a M. Foucher qu’il etait reserve de donner a la theorie son expression 
la plus forte et la plus nuancee. 11 faut compter, dit I’eminent archeologue, 
avec le caractere essentielleraent commemoratif des tombeaux : caractere 
qu’offrent au plus haut degre les stupa memes ou Ton croyait qu’etait de- 
posee une partie des restes de Qakyamuni, puisqu’en meme temps les plus 
illustres d’enire eux s’elevaient sur le site d’une action imporiaiue de la Vie 
legendaire, dont ils celebraient le souvenir. Et, mieux encore, ceux qui recou- 
vraient le corps d’un homme ou d’un animal, signales a la posterite pour 
quelque acte memorable: « quand, d’un sublime elan de charite, une oie se 
laisse choir aux pieds d’un moine a court de provisions, le stupa qu’on lui 
eleve recouvre a la verite un cadavre ; mais surtout, nous dit Hiuan-tsang. 
il a pour objet de perpetuer le souvenir de sa belle action » (-). 

Et M. FoucttER de suivre I’evolution du monument, depuis la tombe primi- 
tive jusqu’au signe edifiant des siecles posterieurs. Ce faisant, sa demonstration 
repose toujoiirs sur I’argument de bon sens, mentionne par Burnouf : I’epui- 
sement inevitable des reliques authentiques et I’impossibilite de croire a leur 
multiplication indefinie. Avec le cours des siecles et I’expansion de la 
doctrine, on n’aura plus dispose pour les fondations nouvelles, qu'entralnait 
incessamment cette expansion, de fragments ou de cendres qu’on put raison- 
nablement croire venus du bucher du Maitre. Comment les bouddhistes ont- 
ils obvie a cette grave difficulte? A vrai dire, ils n’en ont, nous le verrons. 


'Eug- Bvk’sovf. Introduclion d r Hisioire du Buddhisme Indiea. Paris, 1844. p. 356. 
(-) AGB., I, p. 5 ^* 
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jamais ete tres en peine ('). A Ceylan comme en Indochine on co.nme deja 
dans rinde de Hiuan-tsang, des legendes complique^s s’efforcent de garanlir 
I’authenticite des reliques deposees a date tardive dans certains stupa 
particulierement fameux. M. Foucher, de son cote, note qu’aussi haut que 
remontant, dans I’Inde meme, les temoignages textuels, la legende attribue 
deja a Afoka la repartition des restes sacres en 84.000 portions allouees 
separement a aiitant de stupa, en tous pays. Ingenieuse justification de la 
multipliciie de ces monuments qui devaient avoir pullule a I’epoque ou s’est 
fixee la geste de I’empereur Maurya. Or, des inventions nouvelles n’ont-elles 
pas joue par la suite, lors des modifications que devait encore subir la 
conception du stupa? En termes plus precis, le changement survenu dans 
I’lnterpretatlon et I’usage du monument n’est-il pas He au changement obliga- 
toire de la nature du depot, en attendant mem? la suppression de celui-ci ? 
Telle est bien la these essentielle de M. Foucher. 

Dans un recent memoire sur Le partage des reliques du Buddha, M. 
Przyluski a adopte ces vues. Sans avoir a examiner ici avec lui ce qu’ont pu 
etre les premieres funerailles du Buddha, notons I’explication — conforme a 
I’analyse de I’A/T greco-bouddhique — qu'il fournit des modifications 
successives de la tradition : « Bientot s’elabore la legende du Buddha 
Cakravartin. On veut plus de gloire pour le Maitre. Les obseques d’un 
religieux ne conviennent plus a sa renommee grandissante. II faut qu’il ait ete 
incinere sur un bucher de bois de santal et qu’un stupa ait ete eleve sur ses 
cendres. Puis les stupa se multiplient; on vient en pelerinage y adorer une 
rellque : un oigle, des cheveux, une dent, un peu de cendres. Pour empecher les 
abus et proteger les possesseurs de bonne foi, on dresse alors un proces-verbal 
de partage. Le droit de rendre un culte au Buddha n'est reconnu qu’a huit 
anciennes communautes; les dents canines sont distribuees en quatre places. 
Au stupa de Ramagrama, quel que soit son nom veritable, les naga venerent a 
la fois un huitieme des cendres et I’une des quatre dents, ce qui met d’accord 
la tradition conservatrice et les exigences des novateurs. 

(I Enfin sous le regne d’Asoka le bouddhisme se repand dans toutes les 
regions de ITnde. Partout s’elevent de nouveaux monuments. Pour sanctifier 
tant de stupa, il faut d’innombrables reliques. Le culte engendre la croyauce 
et finalement la tradition reconnait le fait accompli. Ainsi s’accredite la legende 
d un nouveau partage des reliques. Pour en distribuer des parcelles a tout le 
monde, Asoka aurait vide les anciens stQpa, a I’exception toutefois du depot 
de Ramagrama qui reste intangible. » (-) 

Plus tard encore, — ■ et ici nous revenons aux analyses de M. Foucher, — 
la justification des constructions nouvelles aurait entralne de nouveaux 


('1 Cf. infra, p. 599. 

(-) J. Przyluski, Le partage des reliques du Buddha W Wf ^ K') 

p. 45-46. 
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accomraodements. Beaucoup de stupa out ete eleves sur les restes supposes 
de disciples du Maitre ; a defaut de reliques persoanelles, on s’est rabattu sur 
des objets consacres par I’usage qu’en avaieiit fait le Buddha ou les Docteurs 
eminents ; robe, baton de mendiant, vase a aumones. On a eleve des stupa sur 
des textes sacres : le Lotus de la Bonne Loi prescrit d'en edifier partout ou 
il a ete preche, copie ou lu. Enfin il n'est pas jusqu'aux stupa en miniature — 
que c’etait dans I’lnde et que c'est encore au Tibet, oeuvre meritoire de 
fa^onner de ses mains — qui n’aient re?u « des fragments de textes sacres et 
surtout la fameuse stance qui resumait en deux lignes toute la doctrine [ye 
dharma...). » M. Foucher en conclut : « Le nom que I'on donnait a ces frag- 
ments de manuscrits, de dharmagarlra ou 'reliques spirituelles ’ prouve bien 
([u’on les considerait comme des substituts mystiques des garira materiels et 
que nous avons raison d'y voir un souvenir des anciens rites funeraires- » (') 


La logique de cette argumentation concrete est trop frappante, au milieu 
des incertitudes du sujet, pour qtFon soit surpris de la faveur avec laquelle 
elle a ete accueillle. Meme si d’autres facteurs ont joue leur role en I’alfaire, 
on lie pent gucre douter que les choses ne se soient en un sens a peu pres 
passees de la sorte. 

M. Foucher a cependaiit omis de signaler un fait non denue d’interet, et 
d'ou poLirrait ressortir une objection i c’est que les stupa commemoratifs 
ou seulement svmboliques n’apparaissent pas aussi tard qu’on serait tente de 
le croire en lisant I’expose de VArt gveco-bouddhique. 11 s’en rencontre des 
exemples aussi anciens, ou peu s’en faut, que les plus vieux stupa a dep6t 
funeraire conserves dans I’lncle centrale. 

C’est a ceux-ci que M. A. K. Coomaraswamy fait allusion dans sa grande 
Histoire de I’Art indien et indoneslen quand il ecrit que « les premiers stupa 
sont en briques, ou en briques et blocage — ce dernier type avec d’ordinaire 
un revetement de ma^onnerie » ; mais il ajoute aussitot : « d’autres sont mono- 
lithes, par exemple ceux des hypogees a caitya », et il observe tres justement 
que ces derniers « n’ont qu'un caractere purement symbolique» (-)• Or 
le savant auteur situe ces monuments monolithes (en meme temps que les 
grottes ou ils sont enclos, — Bedsa, Kondane, etc.) aux environs de 175 a- C . 
De I’autie cote, le stupa de Bharhut (ca. 150 a. C.) remonlerait a peu pres a 
la meme epoque ; le stupa primitif de Sahel (celui qu’enveloppe I’edifice 
actuel) serait un peu plus vieux (vers le III'' sieclea.C.). Il y a done quasi- 
simultaneite. Nous entendons bien qu’il a pu exister des stupa structuraux a 


( > i AGB., 1 , p. 60. 

(-) A. tc. CoOMARASWAiMY. H.IA., p- 30- 
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reliques aiiterieurement a celui cie Sand mais apres tout, ce ii est la qu uiie 
inferenca, si vraisemblable qu’on la tienne. Est-il absoliiment interdit de for- 
muler la meme supposition a I’egard de stupa saas depots, qui auraient oiece- 
de les caitya-halls du debut du IT siecle? 

Rien de tout cela ne contredit directement 1 hypothese de .vl Fouchlh , 
mais il aurait mieux valu pour elle que nos documents les plus anciens ne 
Assent pas surgir des stupa sans depot, done d’une valeur religieuse deja 
proprement tvpique, a la meme date que les premiers stupa a reliques conser- 
ves. De ce fait et sans encore abandonner necessairement 1 idee de 1 anterio- 
rite de Tusage funeraire, on se sentira peut-etre porte a douter que les 
explications de M. Foocher suffisent a rendre compte de la rapidite avec 
laquelle I’usage svmbolique, libere de la necessite d un depot, s est trouve 
constitue ; des la fin du IIF' ou au plus tard au debut du II® siecle avant noire 
ere, si la chronologle aujourd’hui admise est exacte. Deux siecles, ce ne 
serait pas beaucoup, pour revolution suggeree, s’il etait exact que le stupa 
n’eut ete a I’origine qu’un monument exclusivement funeraire. Un changernent 
aussi radical et aussi largement atteste que celui qu'implique 1 archeologie des 
grottes, admettrons-nous qu’il se soit aussi vite impose, en une matiere si 
importante, par les settles raisons invoquees dans I’Art grcco-bouddhiiiue} 


La critique des theories formulees jusqu'ici nous aura done constamment 
amends a cette constatation qu’aucune derivation certaiiie du stupa ne se 
degage de I’archeologie materielle. C’est vrai aussi bien en ce qui 
concerne la theorie de I'origine funeraire (Foucher) que pour celle de 
Foriglne religieuse (Senart). De ces hypotheses antagonistes, si la premiere 
a part! I’emporter, notamment dans les travaux de MM. Foucher et Przyluski, 
c’est surtout en raison de considerations detournees, moins tangibles et en un 
mot plus psychologiques que les arguments concrets dont se sert ordinaire- 
ment avec taut de bonheur Is premier de ces deux auteurs. La psychologie 
qu’il a fait entrer ici en jeu a la suite de Humboldt et de Burnouf est-elle 
bien capendant la psychologie religieuse de I’lnde ancienne ? Des occidentaux 
a qui on aurait donne un stupa du Buddha, avec une quantite precise de reli- 
ques, s'ils avaient eu par la suite I’idee de multiplier les repliques dela tombe 
en divisant le depot, auraient peut-etre agi cornme on nous enseigne que 
I’lnde a du agir. Apres avoir cherche toutes sortes de substituts, ils auraient 
peut-etre fini par reconnaitre qu’il etait invraisemblable de pretendre encore 
disposer de cendres du Buddha ('). A ce moment, la longue association du 


!>' Et encore, chez nous, y aurait-il long a Hire sur les inventions de reliques au 
moyen Age. 
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monument avec les reliqiies lui auraient confere assez de prestige pour qua 
I’on continuat a en edifiar, meme de vides. C’est un processus oa la raison 
trouve son compte plutot que la coeur : n’est-ce pas faire pau de credit a la 
puissance d’imagination de I’lade ? 

Ell relisant les recits des pelerins chinois ou les chroniques cinghalaises, 
il est difficile de ne pas etre persuade qu’aucun stupa n’aurait jamais manque 
de reliques, si toute sa valeur, a I’origine, avait tenu a leur presence, comme 
le voudrait la these. On n’avait meme pas a recourir obligatoirement au 
surnaturel — encore qu’on Fait fait souvent et volontiers — : il suffisait qu’un 
voyageur incon lu fut repute avoir remis quelques-uns de ces saints objets au 
fondateur. En toute orthodoxie, il suffisait que les merites accumules par 
celui-ci fussent assez grands ; quelque voie qu’empruntat I’evencnient. il etait 
certain que les reliques apparaitraient au moment voulu. Jusque dans les 
chroniques semi-legendaires du Laos siamois, ne voyons-nous pas un roi de 
Haripunjaya faire jaillir du sol un dep&t sacre, en recitant m abrege des prin- 
cipaux jcitaka, et en achevant chaque enonce par une formuie magique de 
saccakiriya ; «Si ce recit est verite. Reliques, apparaissez ! » (') 

Pour que Ton ait de bonne heure accepte d’edifier des stupa uniquement 
commemoratifs, il n’est done pas douteux a nos yeux, que la valeur sacree 
de ce monument n’ait du depasser des le principe la signification funeraire 
oil on a voulu I’enfermer, avec I'intention d’en faire sortir tons les developpe- 
ments ulterieurs. Pour nous au contraire. le stupa, meme sans depot, garde 
une part capitale de son essence. Laqueile? C’est ce que nous aliens nous 
efforcer de determiner. 


Ch\pitre 11. 

La VALE JR COSMOLOGIQUE DU STCpa ET LES DEPOTS DE RELIQUES. 

La theorie de I’origine funeraire, telle qu’on I’a formulee jusqu’ici, ne laisse 
au svmbolisme cosmologique tout au plus qu’un role secondaire et tardif dans 
I’elaboration du monument bouddhique. Nous avons cependant sans cesse 
constate la presence de ce svmbolisme et reconnu son importance, aussi bien 
a propos de la structure architecturale et de rornementation des stupa anciens 
que dans les textes qui nous ont eclaires sur leur compte. Est-il judicieux de 
ramener au second plan ces caracteres frappants et positivement attestes, a 
seule fin de les subordonner au developpemeit suppose des pratiques fune- 
raires bouddhiques, parties, nous dit-on. d’une tombe pure et simple (dont on 


iL Cf. HEFEO.. XXX (1930), p. 468. Lei reliques aura.ent ete miscs eii terre a cet 
endroit par .Agoka. qui .aurait eii cela execute un ordre recu directeinent de la Loujhj 
de Qakvanuini, certain jour que le Buddha et le roi p.nssaient ei'semble ( sici de ce cole 
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est oblige d'admecire qu’il ne subsiste aucune trace, meme dans !a Legende) 
et qui auraient easuiie, au cours des siecles, rat’fine sur cette donnee premiere ? 
Dans le stupa ainsi forme, tout symbolisme non funeraire ne serait alors 
qu’adventice. Ce n’est pourtant pas ainsi que se presente a nous la documen- 
tation architecturale et litteraire. Le point demande quelque attention. M. 
Foucher nous a, il est vrai, mis en garde : « On a commence par enterrer les 
morts avant de faire de la metaphysique sur I’aspect du tombeau. » Mais peut- 
etre, au moment oii s’est etabli le stupa, ce stade, d’ailleurs hypothetique, 
etait-il depuis longtemps depasse. La doctrine de I’ Art greco-bouddliiqiie est 
que le stupa fut d’abord un simple amas de terre, plus ou moins arrondi, puis 
qu’avec le temps un progres technique le fit ce que nous le vovons, tandisque 
diverses theories ou interpretations plus ou moins abstruses se developpaient 
subsidiairement autour de lui, sinon sans lien avec les progres de la technique, 
du moins sanssusciter et regler ces derniers. 

Nous garderons la plupart de ces donuees, mais nous les raiigerons atnre- 
ment ; nous croirions volontiers que latombe pre-bouddhique (ne parlons pas 
encore de stupa) est restee longtemps un simple amas de terre ; que diverses 
theories ou interpretations plus ou moins abstruses, qui n'ont jamais du man- 
quer autour d’elle, s’en sont par la suite developpees ; que sa structure s’en 
est bientbt ressentie : un tertre du type atteste a Lauriya Nandangarh en 
temoignerait, avec ses couches regulieres, son pilier central et la petite figure 
nue et steatopyge de la Deesse-Mere qu’ont livree les fouilles ; enfin, a un 
moment ulterieur de cette evolution, il se<rait survenu une crise : I’application 
d’un symbolisme cosmologique plus precis aurait engendre le stupa proprement 
dlt, qui devrait son aspect exterieui aussi bien que sa signification profonde a 
I’intervention d’un meme flot complexe d’influences et a leur reaction sur la 
maiiere indienne. De la sorte, et tout en conservant dans une cerlaine mesure 
I’hypothese de I’origine funeraire, on se trouverait a meme d’expliquer, sans 
contradiction, le fait que la signification cosmologique soit, elle aussi, essen- 
tielle au stupa : car c’est justement I'application du symbolisme cosmologique 
a une tombe qui aurait fait le stupa que nous connaissons. 

On voit comment notre these s’etablit par rapport a celle de M. Foecher ; 
■de part et d’autre on adraettra en gros, du tertre au stupa definitif, une meme 
sene de monuments ; mais ce n’est pas au meme niveau de cette serie ascen- 
danteque nous placeronsla premiere application du nom de stupa. L’auteur de 
VArt greco-bouddhiqiie appelle deja ainsi un tumulus enclos de quelques 
rudiments de railing: voila bien ce qu’il avait cru reconnaitre sur I’image de 
SaiicI, ou de notre cote nous voyons un stupa deja entierem.ent constitue dans 
I'appareil normal. C’est done a I’interieur de la tradition bouddhique que M. 
Foucher suppose une transformation spontanee, a mesure que I’oubli de la 
tombe primitive du Maitre laissait le champ libre a des edifices plus elabores 
et en fin de compte « purement commemoratifs ou generalement relio-ieux» 
(Senart). 
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Notre poiat central de reference sera aucontraire, jusqu’a nouvel ordre, une 
definition du stupa debarrassee de toute hypothese concernant son origine — 
puisque toutes pretent a controverse. D’accord avec les premiers documents 
structuraux et figures, nous prendrons le monument bouddhique tout constitue 
comme une coupole hemispherique pleine, monolithe ou a revetement dema- 
9 onnerie (brique ou pierre)» bientot surmontee d’un parasol et d’une harmi- 
kii ; eu meme temps et conformement aux textes, nous le definirons une 
sepulture elevee au carrefour des qualre directions de I’espace (les conclu- 
sions de notre Iir partie donnent tout son sens a ceite prescription), au milieu 
de grands prodiges, et qui passait dans les Ecritures pour avoir ete d'abord 
batie non par les moines mais par les gens du siecle, a I’imltation du rituel 
suivi pour les Cakravartin. Tel est le stupa, aussi haut que nous le saisissions 
authentiquement. Qu’y a-t-il au dela, qui ait precede et prepare ces formes > 

11 nous semble peu vraisemblable que I’antecedent unique et direct d’un 
edifice aussi savant ait ete un tas de terre, sepulture evoquant des etats meniaux 
et sociaux rudimentaires, ou les hommes auraient ete guides par on iie sait 
trop quelle luraiere naturelle exempte de metaphysique, pour dire comme M. 
Foucher. Non seulement a titre d’antecedent du stupa, mais de faijon bien plus 
generale nous ne voyons pas clairemeut une tombe « primitive » qui ne repun- 
drait qu’a des fins pratiques, ni une communaute de culture peu avancee qui 
aurait enterre ses morts sans y mettre quelque symbolisme. A des enquetes 
soutenues, la pensee primitive, — autant qu’on Fait atteinte par inference et 
que ses enchalnements, d’ailleurs, aient ou non utilise toutes nos categories, — 
s’est revelee beaucoup plus etoffee et confuse que ne I'auraient imagine les 
premiers theoriciens du « sauvage » : la sociologie du Contrat social a vecu. 
II n’est pas bien sur que Ton n’ait pas fait de metaphysique sur la premiere 
tombe. En tout cas, on pent etre assure que la coutume s’en etait de longue 
main confirmee aux siecles ou remontent les stupa. 

Nous ne parlerons done pas de coutumes ou de sepultures primitives dans 
ITnde du VI® au 111® siecle avaut notre ere, et tout en demandant peut-etre a 
I’ethnographie un fond de tableau, nous chercherons a restituer au stupa deux 
de ses antecedents veritables,a savoir I’autel et la sepulture vediques. Sans 
doute ce point de vue est-il assez inhabituel ; nous indiquerons bientot les voies 
(un peu differentes de celles qu’a suivies M. Przyhjsk.i) qui nous semblent y 
conduire assez certainement. Des a present on prevoit, sous benefice d’inven- 
taire. comment s’etablira sur ces bases la derivation du stupa. Nous ne dirons 
plus comme M. Foucher que ce monument est une tombe, d’abord grossiere, 
puis plus etudiee et autour de laquelle s’est elevee graduellement une inter- 
pretation svmbolique. Si nous ne nous abusons, le stupa a surgi a son heure, 
apres bien des modalites de sepulture pre-bouddhiques qui avaient fait large 
partau svmbolisme cosmologique el dont il a ete lui-meme, a certains egards, 
un cas special. Mais en meme temps qu’il prolonge ainsi des traditions ancien- 
nes, e’est aussi une innovation definie, — dont la forme hemispherique est le 
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signe — repandant a une categorie non moins bien definie de cosmologie. et 
imposee par celle-ci. 

Amsi apparait toute I'iniportance du simple fait que nous n’epinglions pas 
la denomination stupa au meme point de la serie archeologique que M. Fou- 
CHER. Cette difference d’appreciation, en apparence purement formelle, 
cache un dissentiment plus serieux: c’est que M. Foucher fait naitre le stupa 
apparellle du stupa-tumulus par un processus strictement indien, voire boud- 
dhique dans I'essentiel, et en n’invoquant a cet effet que des considerations 
presque utilitaires, ou du moins surtout techniques — la fidelite a la notion 
funeraire primitive et les difffcultes materielles qu’elle entrainait expliquant, 
pour lui, tout le developpement du symbolisme — tandis que nous ne parlons 
de stupa qu’a partir du moment ou, a ce que nous croyons, une veine d'idees 
nouvelles a produit ce monument, par une mutation imposee aux sepultures 
et aux traditions funeraires de Flnde ancienne, dans lesquelles nous aliens 
tenter de montrer qu’etait deja en cours I’elaboration abstraite et mythique 
dont M. Foucher voudrait faire le tardif monopole du stupa. 

S’il se confirme que le stupa tel que nous le connaissons n'est pas une 
donnee primitive dans le bouddhisme (et il semble que personne n’en doute), 
nous n’aurons plus a nous perdre en conjectures sur son impossible derivation 
technique : les bouddhistes I’auront adopte ou constitue en meme temps que 
la nouvelle theorie du monde materialisee en lui. Comme nous I’avons deja 
dit, I’intime relation du stupa et de la grande figure d’Acoka nous incite a 
priori a chercher vers FOuest I’origine de ces innovations. Toutefois, si cette 
double intrusion on adaptation doctrinale et architecturale s’est trouvee pos- 
sible, c est sans doute que la doctrine cosmologique rencontree par I’lnde 
au contact du monde iranien a ete de la mdme famille que les siennes propres. 
Par ailleurs, et simultanement, la sepulture savante attribuee au Buddha, 
bien que portant la marque des idees nouvelles, va se montrer a nous sous 
plusieurs traits qui seront aussi communs a ce qu’avaient connu en fait de 
sepultures et a ce que Cijnnaissaient encore les derniers temps vediques, au- 
tour du berceau du bouddhisme. Fonds local et inffuences occidentales : la 
solution des principaux problemes poses par le bouddhisme depend du 
dosage de ces deux facteurs. 


♦ 

Entre tons les elements qui out pu s’associer, dans la genese d’un monument 
npparu durant la seconde moitie du millenaire qui a precede Fere chreiienne, 
e^t-il teraeraire d attribuer un role decisifala conception generale du monde, 
qui se reflete en lui, et au symbolisme cosmologique, dont il est penetre ? On 
pent, et selon nous, on doit chercher une cosmologie, voire — qu’a ce mot 
d’effra/ant ? - une metaphysique sous Fenveloppe du stupa : il faut seulement 
que ce ne soient pas les notres. 



A cet egard, le teraoignage de disciplines plus avancees est certainement 
utile a invoquer. On coiisultera par exemple avec fruit le compte rendu, paru 
dans le Bulletin de la Societe Francaise de Philosophie, de la seance oii M. 
Abel Rey est venu soamettre a cette savante societe ses conceptions relatives a 
la Science orientale avant les Grecs, apres la publication de I’ouvrage qui porte 
ce titre. Au cours de I’expose et de la discussion, il a ete surlout question de 
I’Egypte et de I’Asie Mineure, mais des points de methode ont ete precises, 
qui ont tine portee generale et qu’il ne sera pas inopportun de consigner ici. 

On sail que plusieurs tentatives prematurees d’interpretation des Pyramides 
egyptiennes par des considerations astronomiques n’ont donne que des resultats 
conlrouves. M. Rey a fort bian degage les raisons de cet echec, en meme 
temps qu’il na laissait pas de revendiquer une certaine valeur pour un principe 
de recherche mis en oeuvre jusqu’ici avec une inaladresse n’lmpliquant pas 
son inefficacite fonciere. 

11 insiste cependant stir la necessite d’uue severe critique. « Je crois, dit-il, 
qu’on pent toujours arriver a trouver [dans les mesures d’un monument] une 
quantite de systemes de nombres : il s’agit de bien choisir sas unites... - On 
arriverait done par cette voie a prouver a peu pres tout ce que Ton voudrait. 
Dans rinde, ou les nombres auront un jour leur rble a jouer, e’est surlout de 
figures geometriques que nous aurons pour I’instant a nous occuper : mais ces 
mathematiques-la appelleit les memes reserves que I’arithmologle architec- 
turale de certains vulgarisateurs. Nos cercles et nos carres sont-ils plus surs 
pour fonder I’etude du stupa, que les series et relations numeriques naguere 
appliquees a I’analyse des Pyramides? Ces deux essais partiraient-ils d'une 
mdme erreur de methode? -Mais ecoutons plutot .M. Rey; «llsemble bien 
prouve maintenant, poursult-il, que les pyramides etaient des tombes, et que 
tome la construction de la pyramidese referait aun culte desmorts. Qu’est-ce 
qui a pu etre lie a cela au point de vue mathematique ? En dehors des donnees 
geometriques necessaires pour construire les pyramides. mais qui sunt tres 
simples, et des donnees relatives a I’orientation, qui le sont encore plus, je ne 
sais pas. Il v a eu tellement de symbolcs, dans les civilisations primitives ! Je 
ne parle pas des symboles qui representent la distance de la Terre au Soleil, 
calculee d’apres les donnees newtoniennes, cela me parait aller vraiment trop 
loin, mais il se pent parfaitement qu’il y ait eu un symbolisme numerique lie 
a des croyances magiques ou religieuses et cosmomythiques tres anciennes, 
qui n’ont rien a voir avec le svmbolisme precile. Nous le voyons dans les 
Sulva-Sutra dont nous parlait Sylvain Levi dans sa lettre (')• Des autels ont 
ete eleves au moyen de proportions geometriques extremement determinees, 
tres exactes. Non settlement elles pouvaient avoir une signification esoterique : 


|i) M. Sylvain Levi, empeche, avail dans une caurte lettre, attire Lattention de la 
Societe sur ces textes. 
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elles devaient I’avoir... Je crois done qu’il y a eu symbolisme ; des qu il y a 
technique, il v a magie, dans les civilisations tres anciennes, puisque le secret 
de I’artisan est analogue au secret magique.... Je crois que Ton se trompe en 
cherchant... dans la voie des connaissances actuelles pour ces determinations 
symboliques. Celles-ci ont dii certainement exister, je le repete, mais elles 
repoiident a quoi ? 11 faudrait peut-etre faire une etude tout a fait objective, 
positive, sans songer a aucune conclusion se referant a I’etat moderne de nos 
connaissances, et puis voir ensuite si, dans d’autres documents d’ordre reli- 
gieux, nous aurions des faits qui recouperaient ceux-la. » 

Dans les pages qui precedent, nous nous sommes assez appliques a I’etude 
directe et detaillee des aspects materiels de nos monuments : carre, cercle, 
schematisme geo netrique des orients, division en etages. L’instant est sans 
doute venu de chercher, comme le conseille M. Rey, si dans d’autres docu- 
ments d’ordre religieux il ne se rencontre pas des faits propres a recouper les 
conclusions de I’analyse architecturale. 

Quelle est I’exacte valeur religieuse du stupa? Au fond, e’est I’idee que 
nous nous sommes formee de ceite valeur qui fait tout notre disaccord 
avec M. Foucher — car nous ne croyons pas que ce soit a I’origine une simple 
tombe, tout en succedant a une tombe — aussi bien qu’avec M. Senary — car 
nous ne croyons pas que ce monument reproduise le type d’un temple primi- 
tivement independant du depot des reliques. La seconde these, celle de M. 
Senary, on le verra mieux par la suite, contient une certaine part de verite. A 
la premiere, cependantet centre M. Senary, il faut conceder I’essentiel : a 
savoir que dans le cours de son histoire le stupa est sans cesse reste en intIme 
relation avec le corps du Buddha. 

Mais voila, nous dira-t-on, qui tranche le debat. Un monument massif, en 
constante relation avec un cadavre, la relation consistant en ceci qu’il I’abrite, 
qu’est-ce, sinoii une tombe ? Nous nous heurtons a une idee claire. Sont-elles 
si nombreuses, en archeologie bouddhique, qu’on veuille I’eliminer de gaite 
de coeur ? 

Autant que nous puissions en juger, il nous semble cependant que son 
application est de nul effet, ou mdme fallacieuse, a la date, dans les pays, et 
pour la religion que nous prenons en consideration. Bien mieux, a son eviden- 
ce nous ne croyons pas impossible d’en substituer une autre, moindre sans 
doute pour nous, mais non pas peut-etre pour les anciens bouddhistes. 

C’est qu’en fait il y a pour un monument, en particulier pour un monument 
indien, une autre maniere de receler des restes mortels que d’en etre le tom- 
beau. Pour singulier que puisse paraitre a premiere vue le rapprochement, 
nous evoquerons ici la pratique du sacrifice humain a la fondation d’un mo- 
nument, pratique dont les attestations sont tres repandues, on le salt, et dans 
les domaines les plus varies. L’autel vedique du feu, par exemple, dont les 
rituels decrivent avec minutie la confection (agnicayana). n’est nullement une 
tombe. Cependant les restes divises d'un homme ont ete introduits dans sa 
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masse. A I’epoque historique, la prescription n’est plus qu’un souvenir. Mais 
on s’accorde a dire que ce souvenir se rattache a des fails recents et a une 
pratique abolie peu avant Tepoque oil comme.ice notre connaissance docu- 
me.ataire des rituels brahmaniques. 

Tous les details de I’erection de rautel du feu prendront irop d’importance 
dans la suite de notre etude pour qu’il ne faille s’y etendre un peu des a present. 
Les raisons de cette insistance iie tarderont pas a se montrer d’elles-memes. 

★ ★ 

Uagnicayana est un rite de grande envergure, auquel on ne recourait qu’a 
titre exceptionnel. M. Keith resume en ces termes nos informations a son 
siijet; « Le sacrifice commence par rimmolation de plusieurs victimes, dont 
un homme. Les tetes sont maqonnees dans I’autel et les corps mis dans Lean 
qui sert a preparer I'argile pour I'ecuelle a feu et les briques de I’autel. L’ar- 
gile est rassemblee solennellement, avec le concours d'un cheval, d’un ane et 
d'un bouc ; on se rend eii procession jusqu'a un endroit que le cheval est 
cense designer... La femme du sacrifiant fa9onne la brique Asadha, le sacri- 
fiant lui-meme I'ecuelle a feu ainsi quelestrois briques Viqvaj votis. L'ecuelle 
est conservee pleine de feu a dater du moment de la consecration, qui a lieu 
quatorze jours apres le sacrifice des victimes. Le sacrifiant doit la transporter 
une annee durant. II a a accomplir des rites divers, execute les pas symboli- 
ques de Visnu et adore le feu dans I'ecuelle. Ensuite intervient la ceremonie 
proprement dite de I’edification de I'autel. Celui-ci est fait de cinq couches 
superposees. La premiere est (selon le Qatapatha hrahmana) de 1.950 
briques, et toutes ensemble elles en out 10.800, qui re^oivent des noms divers. 
Le temps que prenait I'accomplissement de ce rite etait tres variable. Tantbt 
les quatre premieres couches reclamaient huit mois ct la derniere quatre, tan- 
tot quelques jours suffisaient. Au coiirs de cette construction, un detail des 
plus remarquables est le depot dans la couche la plus basse d'une petite image 
d’homme, eii or, paraissant symboliser Agni : par ce moyen, celui-ci etait 
pour ainsi dire introduit en personne dans I’autel. » (*) 

On peut regretter que tant de traites et de manuels consacres a I'architec- 
ture indienne — et dont beaucoup sont par ailleurs excellents — n’aient jamais 
prete I'attention qu'elle meritait a cette documentation, aussi sure qu'ancienne. 
M. P. K. Acharya en a note sommairement I'interet dans un appendice a son 
utile Dictionary of Hindu Architecture (1927), mais apres avoir dit que 
« I’architecture sacree de I’lnde commence sans doute avec la construction des 
autels vediques dont paraissent etre derives caitya, dagoba et temples)) (-), 


(1) A. B. Keith, RPhVU., IL p- 354-55- 

(2) P, 800 . 
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lui-meme n’a giiere fait que reproduire la description generale des autels, 
fournie par I'article de G. Thibaut sur les Qulva siitra (>). 11 n'y a pas davan- 
tagede deta^l\i da.ns\’Indian Architecture que M. Acharya a publiee enmeme 
temps que son dictionnaire. 

11 y avait mieux a faire. Nous irons jusqu’a affirmer que Tetude approfondie 
des autels vediques noussemble devoir un jour constituer une preface obligee 
a tout expose de I’architecture indienne. Peut-etre le present memoire 
paraitra-t-il deja contenir quelques indications dans ce sens. 

11 est clair que I'autel du feu, avec ses dix mille briques, esi deja oeuvre 
d'architecte. Sans doute reste-t-il de faible elevation, mais la valeur symbo- 
lique de ses traces compense en partie ce que cette constatation lui oterait 
d’interet ; c’etaient soit la forme humaine, soit la forme de divers oiseaux (ou 
la forme de leur « ombre ») — gvena citam cinvita suvargakdmah gvetio vai 
vayasdm patisthuh gyena eva bhiitvci suvargam Ickani paiati, dit la 
Taittiriya Samhitd: « celui qui desire le del doit construire un autel en 
forme de faucon, car le faucon est, d’entre les oiseaux, celui qui vole le mieux. 
S’etant ainsi lui-meme fait faucon, [le sacrifiant] volera au del » (-). C’est 
surtout de la forme « humaine » que nous aurons a nous occuper id (^j. 

On notera que I’absence de cavite structurale, imposee ne serait-ce que 
par la faible hauteur de I’ensemble, ne pent retirer a ces vieilles masses 
de briques le droit d'etre considerees comme les ancetres d'une architecture 
ellective : car le stupa, auquel nous les attribuons comme antecedents, 
reste lui-meme, a I’origine, une masse compacte de briques ou de terre, sous 
un revetement appareille. 

Mais revenons a I’incorporation d’une personne humaine a I’interieur de 
I’autel. Oldenberg a d’iiiteressantes remarques sur la question. « Ce rite, dit-il, 
est decrit tout au long dans le Catapa'.ha brdhmana comme appartenant au 
passe, mais non a un passe fort recule, et comme admettant actuellement des 
substituts ; et la faqon dont il est presente interdit le moindre doute sur la 
valeur du temoignage. L’usage conserve id pour la construction de I'autel du 
feu, devait s’etendre autrefois a toute espece de batisse dont I’importance 
le justifiat (^). Nous void done derechef en presence d’une croyance repandue 
par toute la terre, suivant laquelle il faut un sacrifice inaugural, et plus 
specialement un sacrifice humain, pour assurer la solidite d’une construction. » 


(,M On the Sulvasutras, JASB., vol. XLIV, Part i (1875), p. 227-275. 

(-) Cf. Thibaut, loc. cit., p. 231. 

( 3 ) L’autel en forme d’oiseau est d'ailleurs fevidemment etabli a rimitation d’Agni 
con?u comme un oiseau de feu (I’feclair) qui descend du ciel, apportant le Soma 
(Keith, RPhVU., Il, p. 466, qui ajoute : « L’autel en forme d’oiseau a cependant un autre 
aspect; I’oiseau volera au ciel sous les especes du sacrifice, et avec I’oiseau le sacri- 
fiant, identifife avec Prajapati, atteindra le ciel »). 

(tld C’est ainsi que lors de la construction d’une maison, on place sous le pilier 
central une pierre ointe, symbole Evident d'abondance, Qahkh. Gr. S., Ill, 3, 10 » [note 
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M. A. Berriedale Keith exprime line opinion a pen pres analogue dans 
son livre sur la Religion et la Philoiophie des Veda et de I’Upandad : 
(I Nulle trace de saciidce humain dans le ritucl specialement destine a servir 
pour les maisons ordinaires: la pratique n’est meationnee qu'a propos de 
rAgnicayana, ceremonie de bien plus grande envergure. Mais au coniraire il 
y en a des traces plus tard, dans les legendes et dans I’histoire, provenant 
peut-stre d’une periode oil les constructions rudimentaires de I’lnde \edique 
s’etaient vues remplacees par de grands batiments de pierre qui, tout comme 
les autels de brique, reclamaient des dispositions protectrices pariiculieres.» ( ') 
La plupart des exemples rassembles par Sir J. G. Frazeh dans un chapitre 
du Rameau d’Or se ivouveni etre relatils non a des maisons, a des palais ou a 
des temples, mais separement a des portes ou a des ponts, c’est-a-dire en som- 
me a des acces ou lieux de passage. Aussi apparait-il, dans la plupart des cas 
examines, que le sacrifice a suriout pour but de contraiiidre I’esprit de lavicti- 
me a banter I’endroit et a le proteger conire I’intrusion d’ennemis. Nous cite- 
rons cependant un cas oil se discerient plusieurs ressemblances avec les rites 
signales par M. Hutton chez les Serna Nagas (-) : en fait il v a presque iden- 


d'OrDENBEac]. Il est tentant de voir dans cette pierre ointe un subsiitut (») mis a la 
place de la victirrie dont on fait jaillir le sang en la foulant a mort dans une fosse, avec 
line grande piece de bois, lors d’une fondaiion soleniielle: iraditions sur lesquelles 
Sir J. G. Fbazer a r6uni quelques informations dans son Golden Bough, vol. Ill (I. 11 , 
Taboo and the perils of the Soul), p. 90 sq. Mieux encore, au ntuel indien de 
^ANKHAYANA Oil comparera ce que M. Hutton dit des Serna Nagas dans la monographie 
qu'il leur a consacree : «ln case of the renewal of the house of a chief there are 
particular rites to be observed; when the hole for the erection of the carved centre 
front post is dug, a chicken is killed in the hole, and the post is erected on its body » 
(Hutton, T/ie Sema .Yagas, London, 1921, p. 44). Oldenberg observe iriis justement que 
le sacrifice humain nous est present^, dans le rituel brdhnianique, comme appartenant 
a uii pass^ recent, mais enfin au passe, et qu’il admrttait des substitutions. Les 
animaux ajoutes a la principale victime sont a la fois I’indice et le moyen de ces 
substitutions. On les dnuraeieiaita la suite de rhomme, suriout pour que eelui-ci i,e 
soit plus qu’un terme de la liste, susceptible d’etie onus. Sur le inecanisme rituel de 
ces substitutions, cf. S. Lfvi, Ril. du Sacr. dans les Hrdhmanas, p. 136 sq. 

(L II, p. 364. 11 y a une contrauiction de detail entie cet expose et celui d'OtoEX- 
BERG : celui-ci evo.que un rite ancien, graduellement tombe en desuetude, et M. Keith 
par centre un rite d’abord uniqueraent en rapport avec 1 aulel, puis e'endu a diiers 
genres d’ddifices, bien que lestant toujours exceptionnel. C'est I’absence deconstruc- 
tions raonuraentales a I’epoque proprement \edique qui a amene M. Keith a la vue 
qu’il soutient ici. Mais on peu. admettre que le rite s’est a la fois attenue en maiiere 
religieuse, e'est-a-dire dans I’usage des brahmanes et rdpandu. jusqu a un certain 
point dans I’usage de populations plus ou moins nieldes. qui d autre part le tenaient 
peut-elre de I’lnde non-arvenne, oil il a pu exister a tres haute epoque des bdtiments 
plus considerables qu’aupres des inbus vediques ancieniies. 

Cf. la note precedeiite. 

a) Sur une substitution analogue de t'oere au sang comme enduit magique, cf. E. Levy.— Brchl, Le Sitri,a(ure, 
€t la Nature dans la mentaixte' primitive, Pans, 1931, p. 327 sq. 
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tite dans les dispositions et c’est surtout la qualite des victimes qui constitue 
la difference. « Quand on construisait une porte neuve ou quand on reparait 
une ancienne porte dans les murs de Bangkok, il etait d’usage de mettre a 
mort trois hommes en les ecrasant sous une enorme poiitre dans une fosse, a 
I’entree. Avant de les conduire a la mort, on les regalait d un splendide fes- 
tin ; route la cour venait les saluer ; le roi lui-meme leur recommandait de 
bien garder la porte qui allait etre confiee a leur vigilance et de I'avertir si 
des eunemis ou des rebelles venaient attaquer la ville. » ( ‘) 

Ces modalites ou variations du theme fondamental ne se retrouvent natu- 
rellement pas lorsqu’il s’agit delever un autel. II est clair que le rite vedique 
n’envisageait pas une localisation aussi precise et qu'il avait pour fin d’impre- 
gner d’une maniere generale la construction tout entiere de I’esprit du mort 
ou de sa substance meme, la force magique conferee a I’edifice n’etant pro- 
bablement pas autre chose que la force vitale repandue avec le sang du corps 
^acrilie. Le detail des prescriptions le mo-ntre : Tarriere-train de quatre des 
victimes (homme, cheval, taureau, belier) etait « jete dans I’eau qui servait a 
delayer I’argile des briques... pour la rendre plus tenace ». Oldenberg pre- 
■cise qu’en accomplissant tons ces rites, les sacrifiants « ne songeaient nulle- 
ment a flatter le gout d’aucun etre surnaturel ». Lorsqu’ils emmuraient de la 
sorte « une ame humaine et toutes les vertus magiques qu’est cense receler 
un cadavre huraain » (-), quels avantages pensaient-ils done s'assurer ? D’a- 
bord une plus grande soUdite de la construction : cela est certain. Oldenberg 
n’a pas tente d’aller plus loin ; mais peut-etre cette explication magique tout 
immediate reste-t-elle insuffisante (■^). 


1 1 1 Loc. cit., p. go. 

(Sj Rel. du Veda, p. 310 sq- 

) La solidity de la construction nest certainement pas la seule fin poursuivie. 
Quand le rituel domestique de Qanrh.\vana demande que Lon place une pierre ointe, 
« symbole d'abondance » tOLDEiNBERG t, sous le pilier central de la maison, il nest 
guere douteux qu’on ne soit en presence d’un charme de fertilite. La pierre ointe. 
substitut probable de la victime sanglante tsupra, p. 606, n. 4) engendrera une 
Liumidite favorable aux recolles, par le procede universel de la magie sympathique . 
L’efficacite du rite sort franchement du domaine de I'architecture. A bien y regarder, 
la raaison y semble surtout consideree comme le centre de 1 etablissement agricole 
d une famine ; le ton des prescriptions, comme la nature des objets utilises trahit de 
vieilles et tenaces coutumes. Car bdtissant en ces pays, quel architecte, quel ma9on 
aurait jamais prie pour une plus grande humidite du sous-sol, alors que Lon bdtissait 
.en bois, dont le pourrissement est si nefaste et si prompt! C’est done apparemment 
la prosperite generale du petit monde limite a lui-meme de la famille ancienne, et 
non la simple solidity des murs que se proposait a I'origine le sacrifice sanglant, et 
ses substituts en temoigneraient encore. L'infdrence est d’ailleurs confirmee par la 
constante connexion, dans I’lnde, du sacrifice sanglant, en particulier du sacrifice 
humain, et du rituel de la fertilisation. C’est ce qu acheveront de prouver les traditions 
relatives au meriah, dont nous aurons un mot a dire plus tard. 



— 609 — 


La donnee capitale des speculations brahmaniques est, on ne I’ignore pas, 
I’identification du monde avec un Dieu Tout, receptacle et premier moteur 
des creatures (Prajapati). En construisant I’autel, c’est expressement cette 
divinite cosmique que Ton entendait « recoustruire » en un modele reduit, 
equivalant au grand. Mais le monde lui-meme, on vient de le noter, n’est 
que le corps immense d’un Homme primordial (Purusa), demembreala Crea- 
tion, et qui peut etre ainsi considere comme le producteur de tous les etres 
(Prajapati). Aussi M. Keith dit-il tres bien que I’agnicayana, avec son cere- 
monial si complique, « n’est ni un rite simple, ni un rite primitif, mais de la 
part des pretres, une tentative bien caracterisee d’incorporer au rituel la con- 
ception, attestee des le Rgveda, x, 90, de la creation de I’univers par le demem- 
brement du Geant primordial, conception qui exigeait, a titre de complement, 
I’edification de I’autel du feu. Celui-ci est en effet le symbole de I'univers, et 
sa construction, le symbole du sacrifice cosmique, eternellement repete. .. » ('), 
car le sacrifice mythique generateur de toutes choses « ne saurait etre con- 
sidere comme un acte unique, accompli une fois pour toutes ; c’est plutot 
un proces incessant, et il en resulte que le dieu demembre doit etre toujours 
et toujours reconstitue. Cette renovation s’effeciue par la reconstruction de 
Prajapati sous I’aspect de I’autel du feu.» C’est done en definitive a I’imi- 
tation du corps cosmique de Prajapati que « I’autel est dispose de fagon a 
representer la terre, I’atmosphere et le cielw, autrement dit la structure 
entiere du monde (-). 

Ces considerations font apparaitre le role qui a pu etre attribue a I’essence 
magique de I’homme (purusa), ma^onnee dans la batisse avec une partie de 
ses restes. Le monde est un grand corps, soutenu et anime par I’esprit de Pra- 
japati. Puisque c’est a I’imitation de ce Purusa cosmique qu'etait fait I’autel, 
I’esprit de la victirae fournissait-il seulement a I’edifice une vertu magique 
indeterminee, ou bien plutot ne devrons-nous pas reconnaitre dans ce rite, 
suivant un symbolisme de plus haute envolee, le recours a une ame expediee 
dans le microcosme artificiel, en vue de conferer a celui-ci la meme vie 
mysterieuse que Ton pretait a son immense modele ? Le purusa mis dans I’autel 
le vivifiait, comme de son cote Purusa est I’essence cachee du monde reel : 
sauf cette operation decisive, la masse de brique serait restee un corps inerte. 
On comprend que la coutume se soit longtemps conservee dans sa cruaute 
primitive; I’importance exceptionnelle attachee a son accomplissement justi- 
fiait son maintien. 

Dans toutes ces interpretations, il n’est, notons-le bien, rien qui ne cadre 
avec ce que nous pouvons savoir des temps dont provient le x® livre du 
Rgveda, source premiere de notre information relative au Purusa. La men- 


( 1 ) RPhVU., II, p. 335. 
1-) Ibid., p. 465 sq. 


39 
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tion d’un genie particulier affecte a chaque edifice remonte meme plus haut 
encore (RV., vti, 54, 1-3) ; c’est Vastospati « le Seigneur de laDemeure », qui 
reside dans le soas-sol. <(Entendons par la, commente Oldenberg, qu’a cha- 
que demeure est assigne un hote divin de ce genre. C’est lui qu’on invoque 
lorsqu’on s’apprele a coiistruire line maison. On le prie d’en ecarter tous les 
fleaux, d'en accroitre la richesse en boeufs et chevaux, d’accorder longue vie 
aux habitants. » (‘) On retrouva ici les traces evidentes de ce rituel de la 
fecondite dont nous avons signale les attaches avec le sacrifice sanglant, 
comme aussi a plus basse epoque avec I’ensevelissement symbolique d’une 
pierre ointe, heureux equivalent de pratiques plus cruelles et plus couteuses. 

M. Keith esiime lui aussi que Vastospati est un dieu special: « II n'y a 
aucun fondement a supposer que ce soit Pusan, Rudra ou Agni ou quelque 
autre dieu, qui reqoive ce litre...; il est clair que le dieu est le dieu particulier 
de la maison, et qu’il vient s’en loger un dans chaque demeure nouvelle que 
Ton construit (-). Comment douter qu’en cas de sacrifice sanglant ce genie 
qui vient habiter dans la construction nouvelle ne soit I’esprit de la victime 
dont la tete est ensevelie dans les fondations ?» Inferences d’autant plus admis- 
sibles que les divinites chtoniennes et tutelaires de cette espece (vastu devata), 
Oldenberg I’a bien vu, sonta I’occasion absolument assimilees aux dmes des 
morts i^). 

Quelque chose de cet antique symbolisme a-t-il persiste dans I’lnde classi- 
que et dans I’lnde moderne ? Sans aucun doute, et la documentation plus 
abondante dont nous disposons a ce sujet va contribuer a nous faire mieux 
comprendre les pratiques anciennes. 

Les traites d’architecture fournissent en effet une description fort complete 
da genie protecteur des edifices (vasiu puriisa). On I’imagine etendu la face 
contre terre et couvrant de son corps tout I’espace construit. Cet espace est 
lui-meme decoupe en portions regulieres, a chacune desquelles est affectee 
une portion du purusa. .Mais, ce qui est capital pour nous, c’est que chaque 
element du plan d’ensemble est en meme temps regi par I’un des principaux 
dieux du pantheon hindou : Brahma au centre, Surya a I’Est, Agni au Sud-Est, 
Icana au Nord-Est, etc. Ces divinites se repartissent le corps du purusa archi- 
tectural, tout comme elles sont attachees, dans I’univers, aux diverses parties 
du Purusa cosmique, etant issues de son demembrement. Le vastu purusa 
reflete done toujours le geant mythique. C’est dire que I’archilecte indien 
contemporain reste d’accord avec le principe regulaieur qui a jadis preside a 
I’erection des autels vediques : il realise un modele reduit de I’univers, sous 
les especes d’une figure humaine symbolique, miniature du grand Purusa (’‘). 


(n Rel. du V., p. 214. 

(- 2 ) RPhVU., I, p. 18S. 

( 3 ) Rel. du V., p. 52. 

(i| Cf. dans \e Catapatha brdhmana la repartition symbolique des treize premieres 
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Dans son livre, The Rites of the twice-born — avec les travaux de 
Crooke, c’est la meilleure monographie religieuse dont nous dispusions sur 
rinde actuelle, — Mrs. Sinclair Stevenson signale certaines notions qu’il 
sera interessant de rapprocher de cedes que nous etudions. L'auteur ne pre- 
sente ces rites que d'une maniere objective, mais les analyses precedentes 
nous en feront saisir d’un seul coup toute la signification cosmologique. 
Actiiellement encore, dans I’Ouest de I’lnde, quand on entreprend la cons- 
truction d’une maison, avant de mettre en place une seule pierre ou un seul 
piquet, « I’astrologue designe I’endroit des futures fondations place exactement 
au-dessus de la tete du Serpent qui soutient le monde. Le ma^on fabrique 
alors une petite cheville en bois de khadira (Acacia Catechu) etl’enfonce 
dans le sol a coups de noix de coco, juste en cet endroit, pour que la cheville 
aille dans le sol fixer solidement la tete du Serpent. » (*) On ne recourt a cet 
apparent sacrilege que dans I’espoir d’eviter a I’edifice les tremblements de 
terre que le Serpent pourrait provoquer en remuant la tete au-dessous de lui. 

L’important est de bien saisir en sa singularity la contradiction impliquee 
par cette coutume. Chaque maison pretendrait-elle reposer exactement au- 
dessus de la tete du Serpent mythique, soutien de notre mond ? Cela ne se 
pent, si faible que soit la part de la logique dans ces superstitions. 

Mais tout s’explique assez commodement aussitot qu’on se reporte au sens 
microcosmique de I’oeuvre architecturale. En sa totalite, et jusqu'a ses iimites, 
le sol de la maison ou du temple est assimile a la fois a I'extension de la terre 
et a sa structure mystique. La similitude va, magiquement parlant, jusqu’a 
I’identite de partie a partie. Ces parties se correspondent, dirons-nous, chacune 
a chacune. ce que fait bien voir la repartition du sol construit entre les divinites 
regentes des diverses regions de I’espace et I’identification simultanee des 
deux totaux, d’une part au vaslii puriisa, d’autre part a Purusa. La Maison et 
le -Monde sont ainsi deux sommes egales ; Tune et I’autre sont Purusa. 

II en resulte que chaque aire a batir, magiquement definie de la sorte, est 
comme une attestation localisee, mais authentique du tout du monde ; elle 
presente notamment un point precis ou la tete du Serpent mythique soutient la 
Terre : c’est la qu’on enfoncera la cheville, et il n’y a aucune difficulte mate- 
rielle a admettre que le voisin en fasse autant. La tete du Serpent se tient 
exactement sous chaque maison, du seul fait (si nous comprenons bien ces 
speculations magiques) que chacune n’est pas simplement, comme on le croi- 


briques lors de I’^dification d’une tombe con^ue a I’lmage de 1 autel du feu. s 11 en 
met une au centre, face a I’Est ; c’est le corps — irois en avant, repondant a fl empla- 
cement del la tete t c’est la tete... etc . a On mentionne ensuite les alias et la queue 
d’Agni-Prajapati, sous son apparence d’oiseau {Cat. hr., xiii, 8, 3, g, SEE., XLIV, p. 
435). Supra, p. 606, n. 3, sur . 4 gni-oiseau. 

01 Mrs. Sinclair Stevenson, The Riles oj the twice-born [Religious quest of India]- 
London, 1920, p. 354. 
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rail a premiere vue, un petit moade a part ; ce sont autarit d’hypostases d’ua 
seul et meme monde et elles a’ont toutes ensemble qu’une realite unique, la 
sienne. De la vient qu’elles u’aient pas de valeurs separees, posees chacune 
a Texclusion des autres : ce qui entrainerait I’impossibilite de croire a la 
presence du serpent Ananta sous chacun des edifices. 

II est indispensable ici de se representer avec nettete la nature des pro- 
blemes poses par la consecration du microcosme architectural. II ne s'agit pas 
seulement de tracer une Image conforme a I’univers, il faut encore qu’elle lui 
devienne Interieurement equivalente. En termes plus rigoureux, on ne se 
propose pas d’edifier une figure du monde, mais le monde meme dans une 
figure. Or, on le voit, c’est le principe du rite vedique qui se survit en cela. 
A rinde ancienne ne suffisaitpas I’idee d’une image structurale mystiquement 
ressemblante a Purusa. L’operation constructive s’identifiait, en valeur absolue, 
avec le sacrifice cosmique perpetuel lenient renouvele qu’est Texisteuce du 
monde. L’architecte indien contemporain ne concoit pasautrement son oeuvre. 

Get accord est assez remarquable, si Ton veut bien considerer que nos 
Informations couvrent trois millenaires. Le purusa des Qilpu gastra de I’lnde 
medievale est le descendant en ligne directe de Purusa, modele des autels 
vediques, et de nos jours enfin, il n’est pas oublie quand se construit rituellement 
I’nabitation. 

★ 

★ k 

Bien que la coutume des sacrifices sanglants, perpetuee avec divers 
accommodements, ait tendu a s’obliterer, sa valeur primitive ne peut done 
guere preter au doute. Comme Oldenberg I’avait clairement apergu, e'est 
I'homme qui a ete la victime-type. L’essence du monde consistant. selon la 
doctrine, dans son invisible et omnipresente nature de Purusa, il est mani- 
festo que I’operation aboutissant a integrer une personne humaine dans 
Ledifice n’a pu avoir d’autre fin et d'autre resultat que de faire passer sous 
cette forme dans le microcosme religieux une essence individuelle destinee a 
en parachever la consecration. 

L’analyse des traditions relatives a la fixation du serpent mythique vient de 
nous faire toucher du doigt la difficulte d'assimiler au cosmos une parcelle de 
terrain determinee. Pour la mettre ainsi hors serie, on doit y condenser obliga- 
toirement Tunivers. C'est la sans doute ce qui eclaire tous les developpements 
precedents. Le rite vedique de I’agnicayana pourvoyait a ces obligations : on 
logeait Tame cosmique a Tendroit choisi en y inserant une replique mortelle 
du grand Purusa — violence qui se sera attenuee lentement au cours des ages, 
mais qui forme encore actuellement le fond des conceptions architecturales 
de rinde. 

A 

Peut-on tenter quelque application de ces principes a I’archeologie du 
stupa ? 
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Laissons de cote pour le moment le probleme encore obscur des origines et 
ne considerons le monument qu’a une epoque oii ses traditions sunt bien 
fixees, epoque pour laquelle nous disposons notamment des temoignages 
chinois. Dans le domaine ainsi delimite, il semble que Ton puisse repondre 
sans hesiter par I'affirmative. A cette date tout au moins, la valeur cosmique 
du stupa n'a plus en etfet a etre demontree. Signalee deja par plusieurs 
auteurs, nous la croyons etablie desormais par les analyses architecturales 
presentees dans les premieres parties de ce memoire: comme I’autel vedique, 
le stupa est une image architecturale du monde. 

II est done tout indique de se demander si les restes mortels du Bud- 
dha ou de ses disciples, introduits dans ce microcosme, ne I’auraient pas 
complete en le douant, dans I’esprit des fondateurs, d’une vertu et d’une vie 
symboliques analogues a celles que le sacrifice d’un purusa pouvalt conferer 
aux constructions rituelles des traditions plus anciennes. La simple lecture 
des Meinoires de Hiuan-tsang nous inciteraii a le croire. II n’y est question, 
pour ainsi dire a chaque page, que de stupa qu’anime une puissance 
mysterieuse : aux jours de jeune une lumiere en jaillit, et Ton entend a 
rinterieur les accents d’une musique surnaturelle. Nous avons eu roccasion 
de relever ces croyances et nous avons montre comment elles precedent 
de la valeur cosmique attribuee au monument. La musioue, par exemple, 
n’est autre que celle des Gandharva, jouant pour les dieux dont les paradis 
s’etagent sur les flancs du Meru celeste, dissimule sous la coupole. La 
lumiere que laisse transparaltre la masse de pierre est le rayonnement de ce 
monde cache. 

Cependant cette lumiere cosmique n’est pas moins certaineraent en relation 
avec les reliques abritees sous la coupole. Lesreliques du Buddha jouissent, on 
le sail, de la propriete de s’illuminer aux jours de jeune. On peut croire que si 
redlfice entier emet ces jours-la une clarte, e’est un reflet de celle que le depot 
sacre repand au dedans ; Hiuan-tsang le laisse entendre a peu pres textuelle- 
ment au moins une fois, a propos d’un miracle qui se serait produit au stupa de 
Peshawer, — tradition quI dissimule peut-etre le souvenir de quelque pheao- 
mene electrique, mals qui nous interesse surtout par la forme qu’elle a prise 
dans I’esprit populalre : « Un jour, du milieu du stupa, il s’eleva tout a coup 
une fumee epaisse et peu d’instants apres on en vit sortir une flamme violente. 
Les temoins de ce spectacle crurent que le stupa etait deja consume. Mais 
apres qu’ils eurent regarde pendant longtemps, la flamme s’eteignit et la fumee 
se dissipa. Ils virent alors les reliques qui, semblables a des perles blanches 
et a des diamants, faisaient le tour de la fleche, inontaient jusqu’aux nuages 
par un mouvement circulaire et redescendaient en decrivant une spirale. » 
Dans ce cas exceptionnel, on se figurait avoir vu les reliques elles-memes 
au milieu des miracles qu’elles produisent. En temps ordinaire, la mysterieuse 
phosphorescence des stupa ne devait done provenir que d’elles; e’etait une 
perception moins directe des etfets de leur puissance, cantonnes a I’interieur 
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de Fedilice. Le monument etle depot, chacuii pour son compte et tous deux 
ensemble, panicipent ainsi au raeme pouvoir cosmique. 

A vrai dire, il n’est pas douteux que les stupa ne dussent leur vie 
surnaturelle cn majeure partie au depot qu'ils pouvaient recevoir : I’idee n’est 
pas entierement nouvelleet, comme nous I’avons dit, la simple lecture des 
textes la suggere. II importe davantage de saisir exactemeiit le rapport 
existant e.nre cette crorance et la tradition brahmariique. rituelle et architec- 
turale. Selon nous, ce que les reliques donnent aux stflpa, ce n’est pas 
seulement un pouvoir magique indefini, c’est veritablement la vie. 

Les chro'iiqiies palies vont nous fournir une confirmation precieuse de cetie 
theorie. En relatant les ravages portes par les envahisseurs tamouls dans Tile de 
Cevlan, elles nous les depeignent en ell’et eve itrant les stiipa ditnt ils arrachent 
la vie, en extirpant les reliques qu’ils enfermaient. Ce sont les propres tennes 
employes dan see passage capital ; le depot sacre constitue I’ame, la vie (/an /a) 
de ces constructions ('). N’est-ce lit qu’une maniere de s’exprimer ? Elle serait 
deja assez remarquable : car ce qui s’y exprime, ce sont en menie temps les 
notions que nous venons de poursuivre dans les rituels brahmauiques. Mais 
nous alloiiS avoir I’occasion de passer en revue bien d’autres temoignages 
confirmant la similitude des conceptions relatives au stupa et de cedes qui 
s'attacheiit aux autels cosmiques des Brahmana. 


Cette analogis, tout d'abord, elucidera mieux qu’aucune des theories 
admises actuellement, certaines circonstances assez souvent attestees. mais 
encore mal expliquees, de la consecration des stupa. Nous avoiis dit que plus 
d’une fois ceux-ci oat ete batis avant que leurs fondateurs ne so fussent 
procure les reliques destinees a y etre enfermees. L’interpretation courante. 
qui subordonne le stupa aux reliques, s’applique mal, ou meme ne s’applique 
pas ici. On ne construisait pas ces stupa pour les reliques, on ajoutait 
seulement (eton p nivait a la rigueur se dispenser d’ajouter) les reliques au 
stupa une fois construit, ce qui est tres different. Les recits des vovageurs 
chinois attestent que certain^ de ces edifices etaient si peu destines, dans le 
principe, a recevoir cette consecration supplementaire qu’un miracle se tr,)uva 
necessaire — soit que le stupa se fendit ou fut souleve magiquement — quand 
on se vit a la tete de reliques a v placer. Rien n’avait ete prepare pour recevoir 
im tel depot. 

On nous permettra de rappeler a ce propos les lignes de .M. Foucher, 
que nous avons deja commentees : « C’est pour remplir une prediction que 
Kanisha a bati sa grande pagode : il n’y enferme de reliques qu’apres coup 
et pour ainsi dire par surcroit. A propos de deux autres stupa, I’un du Kapiqa 


fi I Citlavamsa, lxxx. 68 sq. 
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et 1 autre de Khotan, Hiuan-tsaxg note encore que Ton avait commence par 
faire cette « ceuvre pie », de les construire... Si d’autre part on lit dans Song 
Yun le recit de rintroduciion du Bouddhisme a Khotan, il eii ressort claire- 
ment que la forme exterieure du stupa a une valeur specifique qu’aucun autre 
edifice, quoi qu'il contienne, ne saurait pretendre a remplacer. » (*) 

Le temoignage de Hiuan-tsang meriie qu’on s’y arrete un instant. Nous 
avons etudie precedemment le miracle par lequel le stupa du ministre Rahula, 
au Kapiqa, passait pour s’etre ouvert afin d’accueillir dans ses flancs un depot 
de reliques, non prevu dans le plan primitif. 

<( Ce stupa, dit le texte, a ete bati jadis par un ministre de ce royaume 
nomme Rtihula. Apres qu’il a eu acheve cette entreprlse, il vit en songe un 
homme qui lui dit : Le stupa que vous venez d’elever ne renferme pas encore 
de Qcirlra. Demain matin quelqu’un viendra en olYrir au roi. 11 faut que vous 
les demandiez a Sa Majeste. » Observons qu’aux ternies de ce recit I’reuvre 
pie de Rahula elait entierementachevee (Jjj |!£ ^ £,), telle qu’il I’avait coiicuc, 
avant que les reliques ne lui arrivassent « pour ainsi dire par surcroitu. 

De meme a Khotan ; pour honorer un saint homme, ie roi avait construit 
un monastere pourvu d’un stupa. Celui-ci etait termine lorsqu’echut au prince 
la bonne fortune de se procurer « plusieurs centalnes de grains de qarira ». 
Tout heureux de son acquisition, il ne s’en desolait pas moins du contretemps ; 
« Pourquoi ces reliques m’arriveiit-elles si tard ? Si elles etaient venues plus 
tot, j’aiirais pules placer au-dessous du stupa : quelle manifestation de pouvoir 
transcendant g’ebt ete 1 » Ici encore un miracle arrange les choses ; le reli- 
gieux souleve le monument comma en se jouant ttle replace sur le sacre 
depot, descendu entre temps dans une fosse hativement creusee. 

Ce stupa setrouvait done d’un sens suftisancde par sa forme seule, puisque 
le roi ne s’etait pas reserve, en I’etablissant, la possibilite d’y introduire un 
depot a date ulterieure. L'addition des reliques n'a constitue qu'un complement 
a cette valeur propre, quelle qu’eile ait ete ; le depot couronne le symbolisme, 
il ne le cree pas. Sa signification ct celle de I’oeuvre architecturale sent de 
meme nature, de meme origine mvstique. Mais la signification du stupa sans 
reliques, compte teini de sa forme et de sa structure mystique, est sans nul 
doute cosmologique avant tout. Des lors, le depot n’avait-il pas un sens 
apparente ? La vie. surnaturelle que ce depot confere au stupa s’exprime 
precisement, il est d’un haut interet pour nous d’avoir a le constater, par des 
phenomenes dont le symbolisme est lui aussi tout cosmologique : musique des 
mondes divlns, « ravons cnsmlques » versicolores, etc. 

On pent done bien etre tente de croire que I’ensevelissement post festiim 
des restes du Buddha dans un cenotaphe bati a I’image du monde rentre dans 
le cadre des conceptions que deja par elle-meme materialisait la forme seule 


( 1 1 Supra, p. 585. 
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de I’edifice ; elie en est complemeataire. Get ensevelissement n est qu une 
allegorie parachevant le svmbole cosmique : avec les objets sacres, la vie 
ijlvUa) entre dans le « corps » architectural. 


Ces considerations resolvent rantinomie irritante a laquelle ont about! 
jusqu’ici toutes les tentatives d'interpretation du stupa. Dans I’etude archeolo- 
gique de ce monument, la valeur fuueraire et la valeur symbolique se sont 
toujours presentees en concurrence. M- Senart tire la premiere de la seconde, 
la majorite des archeologues, avec M. Foucher, la seconde de la premiere. 
Mais nous avons vu que les deii.x hypotheses, comparees aux fails et a la 
chronologie, se sont revelees egalemenl peu satisfaisantes. 

Un point du moins est acquis, a savoir I’invraisemblance d’une opposition 
originelle entre deux categories de stflpa qui auraienl repondu a des fins 
spiriluelles distinctes. Textes et monuments ne suggerent aucunement cela et 
les documents qu’on vient de relire acheveront d’ecarter I’hypothese : un stupa, 
bati pour lui-meme, sans reliques, les admet ensuite tout aussi naturellement 
qu’il avail paru natural qu'il n’en eut pas. C’esl un surcroit de saintete, et voila 
tout. 11 n’y a evidemment qu’une seule espece de ces monuments, qu’ils soieiit 
ou non enrichis d’un depdt: la differenciation ne pent etre que secondaire et 
tardive. 

C’est, nous dira M. Foucher, qu’au moment oii Ton n'a plus dispose de 
reliques qui pussent etre tenues authentiques, le prestige des cendres du 
Maitre s’etait reporte sur leur abri. Meme vide, celui-ci reste saint: stat 
magni nominis umbra. Rappelons cependant et precisons nos objections, 
Les reliques et leurs justifications d’origine, dans tout le monde bouddhique, 
n’ont jamais fait defaut. N’oublions pas — c'estun fait un peu de tons les pays 
— que chaque lieu de culte ne garantit que son propre mobilier sacre : qu’il 
y ait beaucoup de faux ailleurs, peu importe ! L’argument de bon sens enonce 
par Burnoof, a savoir Fimpossibilite de multiplier indefiniment les cendres, 
prouve trop. SI I’on se reporte a Hiuan-tsang, on volt qu’il a visite par 
dizaines sur tons les sites sacres des stupa ou Ton pretendait conserver 
« plusieurs cheng dt », (a peu pres un litre) de reliques du Buddha: une seule 
province en eut offer! aux fideles plus peut-etre qu’il n’y en avail eu en tout, 
selon les sutra, lors du premier partage, aupres du bucher. Un petit miracle 
aidait au besoin a ajouter quelques parcelles a des tresors si universellement 
repandus (nous avons vu qu’on nes’en est jamais prive) et cette futile addition 
ne devait que bien peu siirtaxer la credulite populaire. Si le stupa n’avait ete 
qu’une simple tombe, on peut parier qu’il le fut reste : jamais on n’aurait 
hesite a lui fournir le necessaire. 

Done le stupa depourvu de reliques reste lui-meme. Mais alors, s’il n’est 
pas une tombe, qu’est-il separement, ou allegoriquement : hutte solidifiee. 
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temple du feu ? Nous ne pouvons plus nous arreter a des suggestions aussi 
inacceptables et dont il a ete fail justice. Toute issue paraltrait ainsi se termer 
et nous serious prisonniers de I’antinomie enoncee ci-dessus. 

II n’en est rien. Nous avons affaire a une sepulture qui est par elle-meme 
un veritable temple. C’est une tombe-sanctuaire. Le seul mal, croyons-nous, 
a ete de ne pas reconnaltre que valeur funeraire et valeur cosmologique 
sont deux aspects simultanes d’une meme representation religieuse, en 
laquelle s’absorbe la contradiction signalee. A la date ou nous la saisissons 
authentiquement par les textes comme par I’architecture comparee, la signifi- 
cation funeraire du stupa est un fait, mais aussi elle est essentiellement 
cosmologique, et cela en tant que funeraire, tout comme la signification 
cosmologique, elle aussi bien attestee separement, est liee d’une fagon etroite 
a une qualification funeraire. Ni Tune ni I’autre ne sont explicables a part. II 
faut les interpreter d’un seul coup. Toute Thistoire du stupa, quand on I’aura 
bien comprise, ne sera que le commentaire de cette formule. 

La notion en laquelle se reunissent les termes opposes jusqu’ici, est a nos 
yeux celle meme que nous a laisse entrevoir Texamen des rituels brahmaniques, 
et I’introduction eventuelle des reliques dans le stupa, monument cosmique, 
prend pour nous un sens analogue a celui du sacrifice — ■ facultatif, mais 
desirable — d’une victime humaine au moment ou Ton consacre un autel, un 
sanctuaire ou une maison, mystiquement identifies au monde, et auxquels 
I’operation fournit par la-meme une facon d’ame microcosmique. 


Dans les traditions que nous allons tenter de restituer, I’edifice funeraire 
est un monde des morts en mi.niature, conception dont I’ethnographie fournirait 
plus d’un exemple, a tons les degres de la culture ; mais en outre et surtout, 
ce monde est ici congu, a I’imitation d’ailleurs de I’univers reel, comme I’ef- 
figie symbolique d’un homme, d’un Purusa cosmique. 11 en resulte que latombe 
devient beaucoup moins I’habitation du niort qu’une sorte de corps artificiel 
substitue a la depouille mortelle, un « homme cosmique » funeraire, oil logera 
I’entite magique qui prolonge le defunt (quelle que soit la nature de cette 
entite : ne parlous a la legere ni d’ame ni d’esprit). C’est un nouveau corps 
architectural, qui est, si I’on veut, le logis du mort, mais seuleraent a la maniere 
dont son corps Tavait loge de son vivant. 

Autrement dit (et toujoiirs sous les memes reserves chronologiques), le stupa 
funeraire, le stupa symbolique et la personne mythique du Buddha, d’une part, 
I’autel du feu et peut-etre la tombe vedique, d’autre part, comme enfin la for- 
mule generale de la cosmologie indienne sont autant de termes evidemment tres 
disparates en apparence, mais qui au fond s identifieraient, a ce qu’il nous 
semble comprendre, par leur assimilation concordante, avec un terme unique 
dont nous avons assez discute pour n’avoir plus a le traduire : le Purusa. 
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Ell soi, I’idee etait simple, et aux esprits qui I’ont formee elle n’a pu man- 
quer de parahre logique. La personae de I’liomme represeatalt — croyaient- 
ils — un reflet de I’univers et sa vie une hypostase de la vie cosinique. 
Comme le corps, image du Grand Tout, a constitue de son vivant, pour 
riiomma, an support anime, la tomba apres sa mort sera done, avec les restes 
qu’elle pourra recevoir, le support de route sa survie, ou plus generalement 
de route qualification qui lui sera reconnue par dela la mort. Du fait qu’elle 
est un monde Funeraire, la tombe est un corps, ne serait-ce que parce que le 
monde, son modele, en est un. Un corps architectural, avons-nous dit — on 
pourrait sans doute ajouter : un corps de substitution, qui equivaut a rhonime 
et veut etre traite comme tel. Par consequent, I’lnsertion des restes mortels 
dans la structure — les debris de la victime dans le cas de I’antel du feu, les 
restes du mort dans certaines traditions funeraires vediques, et enlin les 
reliquesdu Buddha, donees d'ane vertu suniaturelle, dans le cas du stupa — 
aurait eu surtout pour objet d’assurer le transfert magique ou la transmuta- 
tion da la personae defunte ; trait d’union, ou, selon une conception com- 
mune en ces matieres, contact assurant le passage, mieux, I’identite, de ce 
qu’elle etait a ce qu’elle devient, quoi qu’il faille entendre par un tel devenir. 


Chapitre 111 . 

L’ARCHtTECTURE FUNERAIRE ET LA NOTION DE CORPS SUBSTITL'E. 

La valeur cosmique du stupa est, de routes les qualifications de ce 
monument, la plus aiseraent saisissable a la date oil nous I’etudions: aussi 
est-ce par elle qu’en bo me methode i! s’est impose de commencer. Maintenant 
qu’en gros elle se trouve acquise, reservons provisoiremeiit son explication 
delinidve, pour pousser notre recherche dans la direction adverse, que nous 
venons d’entrevoir et qai vise a I’identilication directe du stiipa avec un corps 
mystique du Buddha. On se souvient de la formule saisissante consignee, 
tardivement il est vrai, dans le Sang hying Kamahavdnikan javanais : « le 
corps du Buddha, vii du dehors, est un stupa ». D’accord avec le symbolisme 
des autels vediques (dont I’analogie avec le stupa se verra mieux biento*.), ce 
que nous venons de suggerer a la tin du chapitre qui precede, e’est en somme 
une derlvarion detournee de cette identification. Le stupa etant une represen- 
tation du monde, et le monde etant assimile au corps du Buddha, le stupa sera 
lui aiissi ce meme corps. Schematiquement : 

Purusa Buddha 

I!' !l 

cosmos = autel cosmos = stupa. 

Ce qui entralne les egalites obliques : autei = Purusa el stupa = Buddha. 
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Mais aussitot se leve une question essentielle : ce schema resume-t-il 
I’hisloire amhentique du symbolisme ou en exprime-t-il seulement la struc- 
ture a un moment domie ? L'idee de voir dans le stupa un substitut du 
Buddha n’est-elle venue qu’apres I’accomplissement d’un double processus 
d’assimilation, d’une part entre le stupa et le cosmos, d’autre part entre 
celui-ci et le Buddha ?Ne serait-ce pas ramener jusqu’a une date assez Basse 
la genese des conceptions religieuses et architecturales dont nous pour- 
sulvons ici I'etude ? Nomraement elles n'auraient guere pu surgir qu’apres 
I’elaboration definitive de la theorie cosmique du dharmakava, et. comme 
telles, n’auraient de sens qu’en Ibnction du mahayanisme pleinement 
developpe. 

•JT 

•k k 

Dans le cas de la formule vedique, I’historicite du processus de reconduction 
suggere par notre schema esta peu pres certaine. Aii niveau du rituel brahma- 
nique, on voit mal quel rapport il y aurait entre I’antel et Purusa (tels que les 
concoiveiit et que les definissent les textes) en dehors de l’idee fondamentaie 
que I’edificatioa progressive du premier est la reconstruction du corps cosmi- 
que du second: or c’est justement ce qu’exprime I’iiiterposition du mot cosmos 
entre le terme architectural et le terme mythique. 11 est vraisemblable que la 
notion d'un corps cosmique, ou de I’anthropomorphisme de I’univers a precede 
les autels du feu et les particularites rituelles ci-dessus exposees. La 
((reconstruction)) de Prajapati, telle qu’on nous I’a decrite, decoule de la 
theorie, et quoiqua souvent le rite ait suscite l’idee abstraite, dans ce cas 
special au contraire, il est trop complexe, et par lui-meme trop arbimaire 
pour n'en pas dependre largement. 

D’un autre cote on pourrait faire observer que I’autel, considere comme 
un example particulier de batiment, a deja pu etre mis en rapport, avaiit 
tons ces raffinements et seulement au titre general dont il estun cas d’espece, 
avec le sacrifice humain, si universellement attache a I’edifieation des 
structures religieuses, politiques, et imime domestiques (ordinairement sous 
ses formes attenuees), c’est-d-dire avec la mise a mort et une sorte 
d’apotheose architecturale d’un purusa. En ce sens, I’insertion de rest:;s 
humains dans cet autel trahirait, par-dessous la tradition fondee metaphvsi- 
quement sur la mediation ; autel = cosmos = Purusa, la persistance d’un 
symbolisme plus simpliste, defini par le rapport direct: batiment = purupi. 
devenu ici: autel = Purusa. 

Mais si I’association d’une victime a toute construction importante est 
ancieiine et generale, et preparait ainsi la conception elabores des rituels, 
par centre I’identification categorique de la victime a la structure, 
admise par ceux-ci, est sans doute un fait nouveau, surtout allant jusqu’a la 
correspondance partie a partle, comme ils la concoivent. Ce n’est plus donner 
un gardien au batiment, c’est un homme qu’ils batissent. 
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Comment en est-on venu a ce paradoxe ? On devine derriere lui le heurt 
de plusieurs traditions distinctes dont ce qu’il contient d’irrationnel exprime 
le conflit. En premier lieu, on remarquera que c’est avant tout au sol meme 
que le vdstu purusa s’identitie ; ce n’est qu’apres coup que son essence 
impregne la construction. Or dans les chapitres qui vont suivre, I’etude des 
cultes chtoniens nous amenera a constater qu’on a souvent identifie la victime 
avec le sol oil Ton enfouit ses restes ou qui absorbe son sang (*). A certains 
egards, il semble que les rituels brahmanique et bouddhique aient transporte 
a I’edifice (celui-ci resumant I’aire sacree oii il s’eleve) un symbolisme 
d’assimilation ou de personnilication plus anciennement attache a cette 
aire elle-me.me. 

Nous pouvons des maintenant assignor a la tradition brahmanique une autre 
origine partielle, nullement exclusive, mais plus precise et plus proche. Dans 
le Catapatha brCihmana la construction de I’autel du feu est mise en etroit 
rapport avec celle de la tombe {qmagdna) de Vagnicit, c’est-a-dire de 
I’homme qui, dans sa vie, a construit un autel de feu. Les deux edifices 
sent complementaires, et le second acheve logiquement ce que le premier 
a commence, a savoir la confection d’un autre corps au benefice du 
sacriliant, en prevision du temps ou sa personne mortelle se desagregera. 
Le rite funeraire qui termine le cycle a pour seul objet I'integration 
definitive de Vagnicit dans un corps structural permanent. 

Nous croyons que la est la solution de nos difficultes. Les conside- 
rations que Ton vient de lire nous permettent en effet de restituer, a 
la source des rituels elabores par les grandes religions de I'lnde, un 
culte ancien et fruste, dont nous allons passer en revue les traces et 
selon lequel la tombe devenait, en absorbant les restes de I’homme, un 
nouveau corps pour cet homme. De leur cote, et independamment des 
contacts qu’elles purent avoir avec cette tradition, les crovances savantes 
s etaient donne de longue date des heux de culte, puis des autels et 
plus tard des temples essentiellement con^us comme des aires ou le 
monde fut rassemble, ou comme le monde lui-m^me, sous le signe du 
sacre. De plus en plus, au fur et a mesure du double progres des 
connaissances semi-scientifiques et de la technique architecturale, elles 
incorporaient de leur cosmologie dans les constructions. Leur but, du 
moms pour le vieux brahmanisme, est clair : il fallait amener le 
sacriliant dans le domaine du sacre. On realisait done ce monde dans 
une forme mediate, sur le terrain rituel. Or, on n^ignore pas que le 
mouvement general des idees portait cependant a se representer avec 
line nettete croissante cette essence secrete du monde, avec laquelle 
justement on voulait communiquer, sous les traits d’un Homme cosmique, 


i 't Voir aussi Cultes indiens el indigenes au Champa, supra p. 374 sq. 
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le Grand Male, ou Purusa. L’acces au sacre tendait ainsi a deveiiir une 
reunion avec une personnalite transcendante. De son vivant, on y touchait, 
a sa mort, on s’y perdrait, si tons les rites avaient ete diiment accomplis. 

L’autel, de tout temps, menait au Dieu. Comment I'est-il proprement 
devenu ? D’abord sans doute, comme on vient de le voir, parce que 
I’autel se trouvait etre deja le monde, et que celui-ci devenant Purusa, 
celui-la etait par lul-meme le purusa architectural tout construit. Mais 
Ton doit aussi presumer que Fidentilication (sans doute prealablement 
acquise) du mort avec son tombeau aura prete par contagion de la vivacite 
et de la couleur a ces identifications rituelles du sacrifiant avec i’autel 
desormais assimile au Purusa. La tombe etait une figure funeraire, en 
laquelle deja le retour au Dieu Tout etait materialise. 11 est ainsi mieux 
comprehensible que les memes regies de construction aient ete suivies pour 
les deux objets ou se manlfestaient de la sorte soit une fusion temporaire, 
soil Tunion definitive avec THomme ou le Purusa du Monde. Par un echange 
auquel tout conduisait, la premiere notion n’a pas moins dii aider la seconde 
a s’organiser cosmologiquement que celle-ci amener de son cote I’anthropo- 
morphisme cosmologique a se preciser dans la conscience religieuse. 

Si dans I’ordre logique le tombeau de Vagnicit acheve I’operation rituelle 
amorcee par I’edification de I’autel, il n’est en effet nullement assure que tel 
soit irreversiblement I’ordre hlstorique ; la conception corporelle de la tombe 
et les regies de son etablissement ont pu preceder, dans leur aspect primitif, 
le symbolisme de I’homme cosmique, construit comme autel. Les donnees 
ethnographiques que nous examinerons tendraient a prouver que I’homme a 
pu, anterieurement a ces somatologies cosmologiques et independamment 
d’elles, etre « construit » comme tombeau ou comme tablette funeraire. Lors- 
qu’il s’est identifie au monde, par une conception vaste et savante, ce corps 
qu’on lui offrait apres sa mort n’a-t-il pu contribuer a donner I’idee generale 
des autels anthropo-cosiniques, corps substitues, ou a d’autres egards 
« tombes provisoires » du sacrifiant, s’il est vrai que le sacrifice fasse momen- 
tanement passer celui-ci dans I’autre monde ? Les analogies qui se decelent 
entre les deux structures, selon les rituels brahmaniques, et la valeur plus 
complete, finale, en un mot, attribuee par eux a la tombe, porteraient a croire 
que c’est d’elle que sort pour une bonne part ce symbolisme, bien qu’il soit 
clair que la structure cosmique elaboree pour les autels a pu par un choc en 
retour preciser et enrichir les formes de la sepulture. 


Done, interference entre deux traditions. Tune funeraire, sans doute fort 
ancienne, et tendant a identifier le tombeau avec un double du mort (on va 
Fetudier plus en detail) ; Fautre, rituelle, plus savante, et qui portait a faire 
de Faire sacree et de Fautel une reproduction de Funivers. Les deux se 
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rejoignent dans la theorie qui voit cet univers comme un homme gigantesque, 
auquel le mort se reunit. II en resulte que I’autel de ['a;^nicit, dispositif tem- 
poraire, et sa lombe, dispositif definitif, ne font qu’im en deux tormes appa- 
rentees ; ce sont deux corps: I’autei est un corps syrabolique, la tombe 
funeraire. 

Cette opposition au sein d’une unite fondamentale rappelle par plus d’lm 
trait celle qui se montrait tout a I’heure entre les stupa symboliques et les 
stupa funeraires. Les premiers sont vides de reliques, les seconds en sont 
pourvus, plus complets par cela, raais restant de meme valeur essentielle — 
tout comme dans le (^atapatha brdhmana la tombe paracheve I’operation 
magique entreprise avec I’autel du feu (*j. La valeur funeraire, dans les deux 
cas, est en elle-meme cosmologique. 

Le monument bouddhique est-il done tire de la meme evolution que les 
structures brahmaniques ? L’examen du culte qui I’entourait (et que notammeut 
les chroniques palies nous feront connaitre en detail), nous permeltra avant 
peu de nous faire une opinion a cet egard, et la parente du stupa et des autels 
vediques ira en se precisant dans les pages qui vont suivre. 

II ne sera pas necessaire que le facteur anthropomorphique et le facteur 
cosmologique se soient aftirmes d’abord separement dans I’histoire du stiipa, 
pour se reunir ensuite, par une synthese dont on ferait honneur au seul 
bouddhisme. et pour aboutir finalement aux traditions javanaises, oil de fa9on 
explicite le bdtiment est a la fois le monde et le Buddha, parce que le 
Buddha est le monde. II ne sera pas necessaire non plus que cette elaboration 
architecturale ait ete precedee et conditionnee par I'acquisition ou la mise 
en lumiere dans le bouddhisme dogmatique, de la theorie definitive du 
dbarmakaya. La synthese etait d’ores et deja realisee dans la structure 
rituelle des brahmanes, a la date oii s’est constitue le stupa, tel que nous le 
connaissons : si nous croyons pouvoir affirmer que celui-ci a beaucoup 
emprunte aux autels du culte du feu, c’estque dans la dogmatique bouddhique 
se decelent en meme temps, a titre de confirmation, plus d'un emprunt de 
meme provenance. 

Le symbolisme cosmique et le symbolisme funeraire avant ainsi ete simul- 
tanement adoptes, a un moment oii ils etaient deja reunis par I’elaboration 
pre-bouddhique, resteront, dans I’archeologie du stupa, foiicierement indis- 
cernables. Ce sont deux pentes d’une meme conception, ce que traduirait 
assez bien la formule fermee ; 

stupa 

cosmos = buddha. 


( 1 ) Le fait est encore plus Irappant si Ton compare la relation existant entre I'autel 
de Va"nicit qui lui sert de corps magique de son vivant et sa tomLe, avec la relation 
unissant les stupa eleves du vivant du Buddha (selon la legenJe ' siir quelques-uns de 
ses cheveux et -.es stupa funeraires. 
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Selon les ecoles, selon les epoques, Tune ou I’autre de ces liaisons s’est 
trouvee renforcee, niais toutes, virluellement, sont toiijours presenles, ne 
serait-ce que du fait de leur preexistence dans les traditions dont le bouddhis- 
me, en concevant son stupa, s’est si largement inspire. Partout le reliquaire 
est un substitut plus ou moins conscient et clair du Buddha et partout il a en 
memo temps valeur de microcosme. 

Ces remarques justifient la formule a laqueile nous avons abouti, a savoir 
que !e symbolisme du stupa ii’est pas alternativement funeraire et cosmologi- 
que, mais Tun et I’autre ensemble : run par I’autre, et la reciproque. Son 
symbolisme funeraire est cosmologique, son svmbolisme cosmologique est 
funeraire, car il est le monument d’line survie cosmique. Ce ii’est pas dire 
que le premier bouddhisme ait ete mvthologique, et que la tombe du Buddha 
ait ete des I’origine un Buddha et le monde a la fois — d’elle nous ne savons 
rien. C’est le stupa tel que nous le connaissons positi\ ement. et lui seul, 
auquel s’applique Tanalyse. Quand on I’a adopte, en specifiant. sous le voile 
leger du conte. qu’il venait d’autre source que de tradition monastique (le 
Buddha aurait ditaux disciples de le laisser etablir par les gens du siecle selon 
lours idees), c’est bien sans doiite un edifice anthropo-cosmique que Ton se 
donnait commo modele. Un tel choix indiquerait jusqu’a un certain point des 
affinites de doctrine prealables, mais I’hypothese permet cependant de croire 
que, tout en se rapprochant assez des croyances etrangeres pour admettre I’em- 
prunt d’une telle tradition structurale, le bouddhisme des inveiiteurs du stupa 
n’avait pas encore lui-meme pousse la theorie somatologique et cosmologique 
jusqu’au point de perfection qu’eut implique la creation doctrinale ex nihilo 
dans leur esprit du stupa, ei sa complexite symbolique: on a etabli le monument 
en grande pariie a I’lmitation de traditions anterieures. les idees ont suivi. 
Ou du moins la rigueur de la theorie, d’abord confusement admise, s’est 
fait jour gradueilement, guidee par I’emprunt architectural et ses connotations 
brahmaniques. 

A 

A quoi done se rattache I’assertion du Sang hyang Kamahaydnikan, que 
le stupa est la forme du Buddha ; quelles en sont les sources, et jusqu’oii ce 
symbolisme remonte dans I’histoire du bouddhisme, tel sera surtout pour 
I’instant notre texte. Le probleme s’eclairera de proche en proche. Pour en 
revenir a notre schema, ce sera desormais nous preoccuper de la liaison 
stupa = buddha, autant que de la liaison stupa = cosmos, degagee dans ce 
qui precede. 

Nous savons d’avance que cette recherche suivra de pres non seulement 
certaines idees mahayanistes, mais aussi la tradition cinghalaise elle-meme. 
Lorsque celle-ci nomme les reliques enfermees dans le stupa (da view (jivita) 
de I’edifice, cette notion est visiblement la donnee complementaire des doc- 
trines identifiant au « corps » du Buddha celui de la construction. 
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Que le siupa soit le corps meme du Buddha plutot que sa tombe, la formule 
sonnera singulieremeat a des oreilles occideatales. Elle nous eloigne de 
I’epoque — repetons-le, toute theorique, — ou Ton nous dit qu’on aurait enterre 
les morts sans faire de metaphysique sur leur tombe. Nous ne la considerons 
pourtant pas comme un raffinement tardif : ce serait plutot, a notre sens, 
une survivance indirecte d’idees primitives. En gardant les expressions de 
M. Foucher, nous dirions qu’elle est, pour le bouddhisme, un legs d’une 
periode ou Ton n’enterrait pas encore les morts sans faire de metaphysique 
sur leur tombe — ce moment, dans I’lnde, n’est pas encore venu. 

Peut-etre sera-t-il bon d’eclaircir ces donnees en montrant comment le 
probleme se pose de fagon tres analogue dans d’autres domaines culturels 
dont la suite de ces recherches attestera qu’il est permis de faire etat a 
propos de I’architecture et de la croyance bouddhique anciennes. C’est ici 
que prend place le fond de tableau ethnographique dont nous avons tout 
a Fheure indique la necessite. 


Les premiers documents que nous aurons a examiner vont etre relativement 
modernes: ce seront les kut ou steles funeraires des Chams de I’Annam. C’est 
qu’autour de ces sepultures il nous a ete permis de saisir directenient une 
tradition sans doute affaiblie (le contraire etonnerait chez ce peuple en 
regression), mais qui pourra d’autant mieux nous aider pour I’etude des faits 
anciens que, I’ayant observee sur le vif, nous croyons avoir pris une commu- 
nication plus immediate de son sens. Or, disons-le encore une fois, il s’agit ici 
de notions peu familieres a notre conscience et dont ce n’est pas une petite 
tache que de determiner la portee. 

« Apresla cremation)), note Aymonier (il decrit assez bien les faits etnous 
commencerons par relever son interpretation, pour insuffisante qu’elle soit a 
certains egards), « la famille recueille trois fragments des os frontaux... Ces 
ossements sont places dans de petites boites de metal appelees klong-.. [Au 
bout d’un an, et apres diverses ceremonies] la boite est enterree avec les 
autres ossements des ancetres sous les kout ou pierres tombales de la famille. 
Les Tchames appellent kout chacune et aussi I’ensemble des bornes, 
generalement au nombre de cinq, trois pour les hommes, deux pour les 
femmes, qui sont alignees a cote les unes des autres pour constituer la tombe 
de la famille. 

<( Ces bornes, brutes pour les femmes, grossierement travaillees pour 
les hommes, mesurent trois coudees de longueur environ, dont une coudee 
en terre. On les rencontre au milieu des proprietes de la famille, sous un 
arbre ou dans un petit bosquet. Les pauvres gens, qui n'ont pas de terres, 
cachent les klong contenant les ossements de leurs ancetres sous des 
roches, dans les bois, sous de grands arbres. 
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« A eii juger par certains debris dans la vallee de Parik, de Karang, 
ies pierres tombales princieres etaient peut-etre remplacees jadis par des 
statues... » (*) 

Plusieurs de ces details preteront a des recoupements interessants : 
il est clair cependant qu’AvMONiER n’a pas entrevu la presence du symbolisme 
que nous nous efforgons de reslituer et selon lequel la tombe est une 
maniere de personne funeraire. Au cours d’une enquete sur les conceptions 
chames de la survie, nous avons eu au contraire, a de certains moments, 
!e sentiment tres net que le kut prenait cette apparence de corps 
substitue, qui nous interesse ici au premier chef (-). 


(.!' E. Aymonier, Les Tchames et leurs religions, RHR., XXIV (1891 ), p. 265 sq. 

(-t De ces « corps fuaeraires » chains il taut rapprocher les croyances annamites et 
chinoises relatives a la tablette qui est cens^e repr^senter les defunts. Nous avons 
donne un resume des fails annamites, avec une bibliographie assez detaillee louvrages 
europeens et traductions) dans Vlndochine de M. Sylvain Levi. Tout d abord, le corps, 
lave et dument habille, est mis en biere apres un simulacre de repas, 11 semble qu'on 
le gardait jadis a la maison jusqu’a sa dissolution naturelle, pour enterrer ensuite 
les ossements dans un lieu faste. De nos jours, il est port^ en terre, en grand appareil. 
dans la seraaine qui suit le d< 5 ces. Le catafalque, briile sur la tombe, figure une maison 
qu’on envoie ainsi dans I’autre monde au service du d6funt. Le rite essentiel s’ac- 
complit aupres de la fosse : c’est I’introduction de Lime dfifuute dans sa tablette 
funeraire. Aprfis la mort. Lime est en elfet suppos6e temporairement logiSe dans une 
piece de soie blanche nouee en poupee, I'ame en sole \h 6 a bach), solennellement amenee 
auprfes de la tombe sur un char dit « le char de I'Ama ». Avant que le corps ne soil 
racouvert, s'effectue le transfer! du d6funt dans sa tablette. Des ce moment, le chiffon 
de soie n’est plus qu'une diSpouille inerte ; on I'enterrera a I’^cart apres le retour a la 
maison. C'est maintenant la tablette qui est le d^funt. 

La tablette funeraire consiste en une double planchette : en avant d’une premiere 
plaque de bois oil est 6crit le nom du mort, on applique une seconde planchette, 
blanchie a la chaux, pour cacher Tinscription : un pied ou elles s'encastrent les 
maintient ainsi verticales. On a inscrit le nom d'avance, mais en omettant un seul trait, 
qu'un lettra trace it I’instant solennel. On conjure I'dme de s’attacher a la tablette, pour 
qu’une fois ramenee chez elle ses descendants puissent I’adorer. On ne la reunit toute- 
fois aux tablettes des ancetres qu’apres 100 jours et le mort ne prend dSfinitivement 
son rang qu'au bout de vingt-quatre ou vingt-sept mois. Jusque-la, il n’a pas complete- 
ment quitte la condition de vivant, comme le montre une disposition du Code qui lui 
laissela propriate de ses biens ; le partage en est suspendu jusqu’au terme du deuil 
(loc. cit.. p. 135-36; pour la Chine, cf. notamment J. J. M. de Groot, The Religious 
System oj China, Leyden, 1892-1910, vol. I, p. 211, 214, etc.'. 

1! est d'autant plus indique de rapprocher du kut chain les tablettes chinoises et 
annamites, que leur disposition en groupe autour de la tablette du premier aiicetre ii’est 
pas sans laisser presumer, dans leur cas. un substrat de notions comparables a celles 
qui ont d6terrain6 I’arraigement des cimetieres familiaux chains decrits par .Xymomer 
[cf. H. Maspero, La Chine antique, Histoire du .Monde, publifie sous la direction de 
M. E. Cavaignac, t. IV, Paris, 1927, p. 206-210. Cet ouvrage donne, p. 176 sq., un 
expose tres condense et tres complet des pratiques et conceptions chinoises, presque 
idontiques a celles des Annamites: pluralite des esprits, rappel de 1 .fme, etc.]. 

L’etude coraparee des rituels sud-indochinois donne 1 impression que beaucoup de 

to 
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Comme nous demandions im jour ce qu'il est possible de voir des morts. 
Tune de nos meilleures sources orales repondit spontanement « mo-tai abih 
Boh kut, mcrtai abih dank kut : une fois qu’on est mort, on pent voir, il y a 
le kut». A ce que nous avons cru compreudre, les avis sont partages sur ce 
point : pour les uns le kut est presque explicitement la manifestation du mort, 
pour d autres celui-ci n’y ferait qu’habiter. Ajoutons que le meme Cham ne 


ces traits caracteristiques ne sont pas simpleraent des emprunts aiuiaraites a la Chine, 
mais viennent d un tends commun. Le rituel aiinainite, aussi bieii que le rituel chinois, 
adresse au defunt la pressante priere d’« entrer« dans la tablette. Mais celle-ci n’est 
pas simplement son logts ; e’est une personne, exactement, selon la terminologie que 
nous proposons d’adopter du cote indien, une « personne funeraire ». Le detunt est 
contenu dans cet objet comme sa personne, durant sa \ie, a ete presente en son corps. 
C est du moins ce que suggerent diverses indications concordantes des ntuels, en 
particulier la suivante, signalee par M. Maspero i i . Generalement il y avait pour cha- 
que ancetre deux tablettes dont I’une restait a deraeure dans le temple tandis que 
1 autre etait emportee en campague a la suite de I’armee [ceci s entend principalement 
des maisons rotales] ; mais les ritualistes de la fin desTcheou d<Sclaraient qu'une seule 
tablette etait vraie, car de m^me qu’ au ciel il n’y a pas deux soleils et que sur la terre il 
n \ a pas deux rois dans les sacrifices, il ne peut y avoir deux tablettes » [Chine anti- 
que, p. nog]. Si la tablette avait seiilement et^ un support, un logis pour le mort et non 
son substitut, aucune dilficultfe n’eiit arrete I’esprit des ritualistes. Le rite aiinamite 
et chinois du dernier coup de pinceau qui paracheve la tablette en terminant I'ins- 
cription du noin du ddfunt, indique lui aussi qu'on vise a une identification complete 
de cet objet et du mort. On coniiait sulfisamment 1 inseparabil.te magique de la 
personne et du nom . en mettant la derniere main au nom, on n’a guere pu croire que 
I’on^ ne faisait pas pleinement exister une « personne substituee* ; celle meme qu'on 
allait ramener a la maison pour I’integrer dans le culte. 

Dans certains cas cependant la personnalite des ancetres ne restait pas confineedans 
cette tablette. Lots des grands sacrifices qu’on leur adressait, ils admettaient en outre 
un substitut humain qui se tenait a cote de la tablette, revitu des vdtements du dbfunt 
conserves avec la dite tablette dans un coffret de pierre [Chine antique, p. 209, 219, 
251 sq.]. On appelait ce reprbsentant die P « cadavre ». L’itme ne pouvait se servir 
que du corps d'un de scs descendants : en principe le petit-fils, a I’exclusion absolue du 
fils; a delaut, un neveu. On s’assurait par la divination I’agrdment de I'aiicetre. Les 
cadavres festoyaient. honores, dans le rituel royal, par le roi en personne, qui se pros- 
ternait deyant eux- La cerdmonie touchait a son faite a I'instant ou I’on pouvait 
proclamer: « Les Esprits sont completement ivres ! » [loc. cit., p. 2571. La premiere 
interpretation qui vient a la pensde est que I’Ame de I’ancetre quittait sa tablette pour 
s emparer un instant de la personne la reprbsentant (ibid., p. 219'. Cette notion, 
explicitement formulae a I’epoque classique, n'cxplique peut-etre pas tout a fait la 
genese du rapport existant entre la tablette et le « cadavre ». Elle fait bon raarche de la 
consubstaatialit6 de la premiere et de la personne de I’ancbtre. L’esprit discursif du 
Chinois devait 1 amener a cette rationalisation, mais ce n’est point la, croyons-nous, la 
formule primitive. 


Sur ce point, et en dlargissant un peu le dbbat, on ne peut mieux faire que de citer 
Chavanxes. L’objet dans lequel nous voudrions voir une « personne funeraire » est 
nous dit-il, «ce que les Chinois appellent le tchou ±. Ce terme est g^ndralemenJ 
traduit par le mot 'tablette’ ; de nos jours, en effet, le tehou est dans la plupart des 
cukes chinois une tablette en bois sur laquelle on inscrit le nom du dieu [ou de I’an- 
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repugnera pas a soutenir successivement les deux interpretations : c’est un 
cas tvpique de participation, pour reprendre un motque I’oeuvre de M. Levy- 
Bruhl a fait passer dans I’usage (i). 

On se rappelle la definition que ce savant a donnee de modalites spiri- 
tuelles selon lesquelles « les objets, les etres, les phenomenes peuvent etre, 
d’une fagon incomprehensible pour nous, a la fois eux-memes et autre chose 
qu’eux-memes Plus pres du point de vue archeologique, qui est ici le notre, 
M. Levy-Bruhl dit encore: « L’image n’est pas une reproduction de I’origi- 
nal, distincte de lui. Elle est lui-meme. La ressemblance n'est pas seulement 
un rapport saisi par la pensee. En vertu d’une participation intime, I’image 
est consubstantielle a I’individu. Mon image, mon ombre, moii reflet, mon 
echo, etc... c’est au pied de la lettre moi-meme.)) (-) 


cotre, dans le culte funeraire]. Cette tablette passe actuellement pour litre le siege 
materiel oil vient se poser la divinite [ou I’ancetre] ; cependant certains rites nous 
revelent que la tablette etait priraitiveinent autre chose que le siege du dieu ; elle en 
etait la vivante image; dans le culte des ancdtres, une des ceriunoiiies essentielles 
consiste a ponctuer la tablette, c'est-a-dire a marquer avec des points de sang 

les endroits de cette tablette oii sont censes se trouver les yeux et les oreilles du 
defunt; le sang les aiiime et fait entendre et voir I dme logee dans la tablette! ce rite 
est d’une signification identique a celui par lequel on ouvre les yeux des statues 
bouddhiqties et il prouve, a mon sens, I’identit^ fonciere de la tablette et de la statue. 
11 faut done se repnisenter la tablette comnie etant a I’origine, soit un poteau de bois 
soit un fut de pierre qui jouait le role d'une statue rudimentaire.» [Le T’ai chan... 
appendice : Le dieu du sol dans la Chine antique, p. .176]. Les kid chams sont en somme 
la realisation mSme de I’inference de Chavannes : nous voyons avec eux la simple pierre 
funeraire se fagonner et s’animer jusqu’a des « statues grossieres », ou le personnage se 
d^tache progressivement a ini-corps de la pierre, pour aboutir a de veritables statues, 
dans lesquelles se poursuit le symbolisme « apparitionnel », mieux accuse cependant 
dans les formes frustes initiales, oil I’elfort de I’esprit modelant la pierre ou il s'in- 
carnait dtait rendu plus sensible aux yeux. 

Le processus chinois savant, identique semble-t-il, dans son londs, a pourtant suivi 
une autre voie, celle de I’abstraction ; le nom inscrit sur la stele y a pris une impor- 
tance croissante, et il en est resultd une figuration plus intellectuelle du mort. C est 
essentiellement son nora qui est devenu le substitut rituel. Mais I’ancienne idde subsiste 
sous cette elaboration ; ce qui le prouvera d’une maniere concrete et tangible, c’est 
que certains Annamites tendent de nos jours, dans les manipulations rituelles, .a 
remplacer les tablettes fundraires par des photographies de leurs morts. En quoi ils 
rejoignent sans doute, par dela la tablette funeraire a la chinoise et les Icut-portraits 
des Chams, les intentions primitives des lointains initiateurs de ces cultes. (Cf. Indo- 
chine, p. 1 37, n. i .) 

(I) Nous admettrons ici pleinement le fait de la parttcipafio/t ; nous hdsitons au 
contraire quant a la possibilitd d appliquer aux denudes chames, indiennes et peut-etre 
chinoises I’hypothese du prelogique. 11 s’agit, en 1 espece, de cultures ayant un long 
passd et les participations y sont peut-etre des conclusions survivant a la logique qui 
les avait fait poser plutot que de vrais prelogisraes. 

( -) Rdfdrences et commentaires importants apud G. Davy, La psychologic des 
primitijs d’apres Levy-Bruhl, Journal de Psychologie normale et pathologique, XXVIl 
(1930', p. 150. 
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II nous a paru quo cette conception rendrait assez intimement comple des 
notions chames ; le fait meme qua simultanement on puisse donner I’ame 
comma etant la pierre et comma logee dans la pierre et non plus constituee 
par elle, n’est pas un obstacle. Ces essais discordants d’interpretation ne 
sont rares dans aucun des domaines ou joue la participation. Ils ne peuvent 
done surprandre chaz un peuple oil subsistent encore certains souvenirs 
d’une culture avancee, aupres de conceptions tres rudimentaires. Mais ce qui 
est plus significatif, e’est que I’aspect mema des monuments ofl're plusieurs 
particularitcs en plain accord avec la theorie. On salt que pour les Chams 
comme pour les Annamites une pierre brute, notamment de forme ovoi'de 
ou a peu pres ronde, represente aisement la personne meme d'un genie (M. 
Nous disons bien sa personne et non son habitat. M. Przylusk.!, le pre- 


A) Chams et Aanamites nous ont plus d’une fois detourne de notre chemin. dans le 
Sud-.\nnam, a la recherche de « statues » de divinites, qu’ils nous avaient decrites avec 
une illusoire precision. Ce sont ordinairement de simples galets, ou des rocs, parfois 
enduits d’un peu de chaux. Une anecdote peindra assez bien ces croyances. En com- 
pagnie de S. E. NGUYis-KHOA-KV, tbng-ddc du iNghe-tinh, alors quin-dao du Ninh- 
thuan. nous interrogions en 1929 un paysan cham de Is i6gion montagneuse situee 
aux abords du cap Padaran. «A cinq kilometres de la piste conduisant au port de 
So-n-h 4 i, nous dit-il, il y a la statue de la d^esse Po gah In&. de grandeur natu- 
relle » — « Est-ce une pierre ou une statue ? » — ;< Ce n’esi pas une pierre, e’est bien 
une image (rup, sk. riipa) » — « Alors, elle a un corps complet } >■> — « Out » — cc Elle 
a des mains ? » — « Non » — « Des pieds ? » — a Non » — « Des bras ? » — <t Non x> — 
« Une bouche ? » « Non » — « Dessine-la ». II trace une masse confuse. « Mais e'est 

une pierre ! » — « Non, e’est la deesse Po gah Ind- » — « Si elle n’a ni bras, ni mains, 
ni pieds, ni bouche, comment le sait-on ?» — « Parce qu’elle est assises. En efPet, 
la pierre, d’apres le dessin, presentait un renflement pouvant evoquer le seant d’une 
personne accroupie. 

Le P. CvDiERE a completement degage ces notions confuses et en a donne I’expose 
detaille dans ses deux beaux memoires sur le culte des arbres et le culte des pierres 
[Croyances et pratiques retigieuses des Annamites dans les environs de Hue. 1 . Le 
culte des arbres, BEFEO., XVIII, n" 7 ; II. Le culte des pierres, Ibid., XIX, n“ 2]. 
Voici le temoignage de cet enqueteur, qui joint a I'intime connaissance des fails et des 
coutumes une competence philologique incontestda; cc Les Annamites designent 
ordinairement les pierres saerdes... par Lexpression 6 ng than dd, qu’on peut traduire 
"Monsieur le Genie en pierre’ tout comme on a cbi dd ’un mortier en pierre'. Mais je 
crois serrer de plus pres le sens que les Annamites attachent a cette expression en 
traduisant 'Monsieur le Geiiie-pierre’, 'le Gdnie qui est la pierre elle-meme’. II existe 
des expressions analogues dans la langue religieuse ; Bd thuy 'la Dame eau’, 'la 
Dame qui est I’eau elle-meme’ ; Cd ong 'le Poisson-monsieur’ ; Bd ngw 'la Dame 
poisson’ ("baleine male ou femelle, a qui les Annamites rendent un cultei. » 

ccCes deux expressions, than thach, 'pierre-genie than dd, ’genie-pierre 
semblent identiques. II y a cependant entre elles une nuance assez sensible. Thdn 
thach exprime que la pierre, thach, est douee d’une puissance surnaturelle, qu’elle 
est un genie, thdi. L'idde principale qui en ressort est celle de pierre ; le concept de 
gdnie est relegufi au second plan, comme une epithete. Peut-etre. en insistant sur le 
sens qu'insinue la construction, pourrions-nous dire que le mot thach est mis en relief 
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mier, a note certaines traditions tonkinoises, dont on ne serait pas en 
peine de retrouver I’equivalent en Annam, et qui font ressortir ce point. 
« Dans les villages du Tonkin, dit-il, on voit parfois a cote de certains 
temples on dans la cour de la maison commune, de petits animaux en 
pierre ; chiens, chevaux, elephants, monstres divers, assez grossiereraent 
figures. Les habitants interroges sur I’origine de ces betes repondent gene- 
ralement que la terre les a produites spontanement, tir nhien, et qu’on les a 
troLivees en creusant le sol. Par consequent, d’apres les traditions locales, 
ces monstres auraient ete modeles sous I’elTort lent et continu des energies 
souterraines. Les pierres ainsi fa^onnees sont d’ailleurs thicng, c’est-a-dire 
douees d’une force spirituelle particulierement intense. Leurs formes extra- 
ordinaires ne sont que la manifestation du inaiia qu’elles renferment.. .» (') Sans 
poursuivre I’interpretation dans le detail, deux traits principaux se detachent 
de cette esquisse : la forme des pierres-genies et leur puissance surnaturelle 
sont deux donnees inseparables, et elles leur sont venues en quelque sorte 
« du dedans », quelles que soient les influences qui aient suscite ce processus 
de metamorphose interne. Une simple pierre est deveniie un genie-cheval de 
pierre, et son aspect reflete cette concretion de nature. 

Analogic qui eclaire precisement toute une serie de kut, les plus ornes et 
les plus curieux. On y reconnait des figures humaines, d’habitude assez 
grossieres et a demi engagees dans la pierre. Ce ne sont pas de vraies 


pour indiquer le point de depart d’une transformation, dont thdn indique le point 
d’aboutisseraent : thdn thqch, 'pierre qui est devenue g6nie'. 

« Dans I’expression annamite thdn dd, I’ordre des elements est renverse ; c'est le 
cOt^ surnaturel, le concept de giSnie qui I’emporte. Le fait d'etre en pierre ne vient 
qu'en second lieu ; thdn dd 'le genie qui est en pierre’, ’le genie qui est la pierre 
elle-meme’. On pourrait dire que cette expression annamite nous exprime plus 
fortement la croyance a I'infiuence mystdrieuse de la pierre. iNous nous rapprochons 
du sens de 'Monsieur le g^nie de la pierre’. On sera meme tente de me reprocher 
de ne pas traduire de cette faijon toute conforme au genie de la langue annamite Mais 
je suis convaincu que cette traduction depasserait la croyance : elle donnerait au genie 
une personnalisation, une individualisation qu'il n’a certainement pas dans la cons- 
cience annamite. 

« Mais d'une maiiiere comme de I’autre, une conclusion s'irapuse, c’est qu’il y a 
finalement identite absolue entre le genie et la pierre... » ddvlte des pierres, loc. cit., 
p. 30 sq. K 

1 ' J. Przyluski, L’Or. son urigine et ses pouvoirs magiques, etude de Jolklure 
annamite, BEFEO.. XIV, v, p. 4. Un long sejour dans le sol augmente le pouvoir 
magique des pierres, mais ce pouvoir leur appartient d’origine. On aurait beau, par 
exemple, enterrer une brique dans le sol; « Jamais celle-ci ne se transiormerait en 
xeu-tinh Ifjq, monstre doue d’un pouvoir surnaturel et malfaisant]. Cette dillerence 
est due ace que la pierre contient du finft ifn, c'est-a-dire renferme un principe 
spirituel. Cependant le fragment de pierre, au moment ou on I'enfouit. ii’est pas 
encore un etre individualise., les pouvoirs magiques pi imitivement diffus dans le bloc 
ont gagne peu a peu en iiitensite jusqu’a former un monstre dangereux « ' ibid., p . J-J'- 
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statues, comme Aymonier I’a cru en en voyaiit certains debris : ce sont des 
blocs bruts a la base, ou du moins massifs, et qui, vers le haut, se faqonnent 
en forme humaine. Chez les Chams comme chez les Annamites, nous 1 avoiis 
dit, une simple pierre est un support suffisaut pour le symbolisme. L’esprit 
est consubstantiel a la pierre, qui, telle quelle, devient sa manifestation 
exterieure visible. Toutefois il est naturcl, chez les Chams tout comme 
dans les exemples cites par M. Przyluski, qu'il ait tendu a modeler la pierre a 
sa ressemblance. Le genie-cheval finit par etre vu sous sa forme de cheval 
dans la pierre qui est son aspect perceptible. Le mort, dans le cas du kut- 
statue, fagonne de meme la stele a sa propre image. A vrai dire, la transition 
est typologiquement tres reguliere de la pierre fruste, le /cut des pauvres 
gens, a telles statues de basse epoque dessinees par M. Parmentier dans 
ses Monuments cam de VAnnam et qui surgissent a mi-corps d’une base 
compacte. Ces images de princesses ou de rois divinises ne sont manifeste- 
ment que des formes nobles du kut. Dans I’ensemble de cette progression, 
menant du galet ovoide a la statue taillee partiellement en ronde bosse, ce 
que nous voyons a I’ceuvre, c’est tres probablement « I’esprit qui est la pierre 
elle-meme», en train d’amener la forme exterieure de celle-ci a son intime 
ressemblance. La figure humaine qu’on voit lentement emerger hors de la 
matiere atteste la consubstantialite du mort et de la pierre. Le monument est 
bien une sorte de personae funeraire, s’il est permis d’allier ces mots, substi- 
tuee au defunt et, par consequent, celui-ci y marque ses traits. 

Noterons-nous la similitude de ces traditions et de la coutume nepalaise de 
figurer « les yeux d’.Adl-Buddha » a la partie superieure du stupa? Dans les 
deux cas, la personnalite a laquelle est consacre le monument transparait dans 
la substance meme de ce dernier. Sans doute la tradition nepalaise est-elle 
trop tardive pour qu’on puisse I’appliquer directement a I’interpretation des 
origines du stupa : mais nous aurons bientot d’autres prises sur celles-ci. 
De tels recoupements, qu’on pourrait multiplier, serviront du moins a nous 
assurer que nous ue nous egarons pas. 


Les ^:ul-statues touchent a des formes savantes et ornees du culte ; mais 
les Chams qui choisissent un rocher ou un arbre en guise de monument funeraire 
obeissent a des formules mentales et religieuses d’aspect plus primitif, iden- 
tiques, en fait, aux pratiques des « sauvages » les plus arrieres qui nous soient 
connus. La pierre brute ou I’arbre sacre, dans lesquels, comme dans les kut 
artificiels, on s’imagine voir quelque chose du mort, evoquent en effet les 
croyances australiennes, si comprebensivement resumees par Durkheim dans 
Lune des pages ou, sans admettre tout a fait la « loi de participation)), il a 
neanmoins le plus clairement adhere au fonds solide des conceptions de M. 
Levy-Bruhl. 
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L’auteur des Formes elementaires de la vie religieuse dit a la suite de 
Spencer et Gillen et de Strehlow : « Partout oii un ancetre de I’Alcherinaia 
[periode mythique iuitiale de la creation] est cense s’etre enfonce dans le sol, 
se trouve soil un rocher soit un arbre qui represente son corps. On appelle 
nanja suivant Spencer et Gillen, ngarra suivant Strehlow, I’arbre ou le 
rocher qui soutiennent ce rapport mystique avec le heros disparu. » (‘) La 
nature de ce rapport eiitre le defunt et son substitut ressort distinctemeni de 
I’analyse faite, au meme chapitre, de la relation qui existe, pendant la vie, 
entre Tame et son substrat corporel ; « le souffle, le placenta, I’ombre, etc. — 
lie sont pas, pour I’ame, de simples habitats, ils sont Lame elle-meme vue du 
dehors. L’ame n'est pas dans le souffle [etc.] elle est le souffle [etc.] » (-). De 
meme I’objet sacre representatif de I’ancetre est pris comme I’equivalent 
absolu de I’ancetre lui-meme. On n’ignore pas que Durkheim a fait dependre 
I’interpretation de ces faits d’une theorie totemique. Nous n’aurons pas a 
examiner celle-ci, puisqu’il est clair que les faits valent par eux-memes et 
que la comparaison avec d’autres domaines en prouve la generalite. Meme 
s’ils sont lies a un totemisme dans les exemples ausiraliens, ce n’est la, on 
peut bien le croire, qu’uue determination secoadaire. La croyance au corps de 
substitution est une forme de pensee trop largement attestee pour qu'il soit 
permis de la reduire a dependre d’une espece particuliere de conscience reli- 
gieuse. Et il ne semble guere, aujourd’hui, que le totemisme australien puisse 
pretendre a une autre qualification. 

Le choix de ces exemples ne nous est d’ailleurs suggere par aucune these 
d’ethnographie historique ou prehistorique, et rien de tel ne se dissimule der- 
riere I’expose sommaire qu’on vient de lire. Nous avons seulement releve 
quelques donnees significatives qui nous auront permis de nous familiariser 
avec des detours de croyance bien fails pour surprendre des Occidentaux, mais 
qui, apres tout, sont frequents partout ailleurs et chez eux plus meme peut-etre 
qu’on ne serait d’abord porte a le croire. 


Nous aliens maintenant retrouver les memes notions a I’oeuvre dans I’lnde 
pre-bouddhique. 

D’une manlere generale, on ne sera sans doute pas surpris s’il faut 
Teconnaitre dans le vedisme ce que nous nommerons la theorie du corps 
substitue, car des les plus anciennes pratiques rituelles attestees. on constate 
dans ce systeme religieux la presence d’une conception analogue, quoique 
plus large, et dont la precedente n’est somme toute qu’une application 


DtE. Durkheim, Les Formes elementaires de la vie religieuse, le systeme totemique 
«n Austrahe [Travaux de I’Annfie SoeiologiqueL Paris, 1912, p. 358. 

(-1 Ibid., p. 348. 
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speciale : la conception d'un corps rituel, confectionne par le sacrifice 
on mieux qui est, par une double assimilation, le sacrifice en meme temps 
que le sacriliant. 

Rappelons d’abord les rites de la diksd, qui servaient a deifier la creature 
humaine, par la fabrication d’un corps nouveau a I’usage du candidat a 
rimmortallte. C’etait une operation magique scrupuleusement calquee sur le 
processus physiologique de la naissance. « Les pretres, enseigne entre 
autres VAitareya brdhmana, transforment en embryon celui a qui ils 
donnent la diksd. Ils I’aspergent avec de I’eau ; I’eau, c’est la semence 
\irile... Ils le font entrer dans le hangar special ; le hangar special, c'est la 
matrice de qui fait la diksd ; ils le font entrer ainsi dans la matrice qui lui 
convient, etc. » « Grace a ces pratiques)), conclut M. Sylvain Levi, que nous 
suivons ici une fois de plus, « le sacriliant se trouve en possession de deux 
corps, I’un materiel et mortel, I’autre rituel et immortel. » (') Mais en la cir- 
constance il s’agit plutot d’une transmutation temporaire ou d’une superposition 
de corps que d’une substitution veritable. C’est rendu evident par le bain 
rituel, qui intervient a la fin de la ceremonie, et par lequel le sacriliant se 
debarrasse, avant de reprendre ses occupations habituelles, de la puissance 
surnaturelle accumulee en lui au moyen de la diksd initiale. 

D’autres passages des Brdhmana se rapprochent davantage de la theorie 
du corps substitue, en ce que le corps rituel confectionne pour le sacriliant 
lui est exterieur : il n’est autre que le sacrifice lui-m^me. Cette modalite 
raffinee de « participation » est assez deroutante au premier abord. Comment 
deux termes aussi heterogenes peuvent-ils s'identifier ? « Le sacrifice, com- 
mente M. Sylvain Levi, est une combinaison savante et compliquee d’actes 
rituels et de paroles sacrees, ou plutot il est la puissance impalpable et 
irresistible qui se degage de leur rapprochement, comme le fluide electrique 
nait des elements mis en contact. On I’incarne a voloute dans Prajapati ou 
dans Visnu, on dans le fidele qui offre le sacrifice, ou bien a la fois dans le 
sacriliant et dans les pretres qu’il emploie ; en fait il est repandu partout ; il 
reside a 1 etat latent dans tout ce qui est, car 'tout ce qui est participe au 
sacrifice’ mais 'comme les dieu.x il echappe aux sens’. Le sacrifice est aussi 
identique a I’homme, car tons les actes du sacrifice sont rigoureusement 
individuels et les details du rite rappellent a dessein le lien d’identite qui 
unit I’homme, le male, au sacrifice. 'Le sacrifice, c’est I’homme. Le sacrifice 
est I’homme, car c’est I’homme qui I’offre ; et chaque fois qu’il est offert, le 
sacrifice a la taille de I’homme. Ainsi le sacrifice est I’homme [purusa]’. » (-) 

Peut-etre sera-t-on tente de ne pas attendre davantage: la construction 
de I’autel du feu etant la construction d’un « purusa )) rituel, il est apparem- 


ti) Sylvain Levi, Doctrine du sacrifice, p. 104 sq. 
f-' Ibid., p 77. 
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meat iacoatestable que cet autel est un corps substllue ; c’est le sacrifice 
materialise et c’est ea meme temps un substitut du sacrifiant ; comme d’autre 
part la construction de la tombe imite a son tour celle de I’autel, on devrait 
enfin voir du meme coup dans cette tombe uue replique du « corps funeraire », 
dont la confection ou la consecration serait un heritage des coutumes les plus 
primitives. II est interessant a cet egard de constater que les rituels prescri- 
vent pour le tombeau une longueur et parfois line hauteur egales a la hauteur 
d'un homme debout, le bras leve (ydvdn piirusa urdhvabdhuh). Pour des 
textes magiques de cette espece, I’egalite de mesure n’einporte-t-elle pas 
I’identite de nature ? Les dimensions du tombeau I’identifieraient a I'homme, 
dans le meme sens qu’on dira du sacrifice lui-meme : « Chaque fois qu’il est 
offert, le sacrifice a la taille de I’homme ; ainsi, le sacrifice est I’homme {esa 
vai idyamdno ydvdn eva purusas tdvdn vidlilyate tasmdt piiruso yajnah). » 

★ 

★ ★ 

Toutefois, il n’est pas certain, a notre sens, que le symbolisme funeraire ait 
eu des le debut autant de precision dans la theorie et la pratique des tribus 
vediques. En relisant le Qatapatha brdhmana, on y voit apparaltre une autre 
conception, qui nous est plus accessible : celle qui fait de la tombe une 
simple maison funeraire. « On prepare alors [pour le defunt] un gmagdna qui 
lui servira soit de maison solt de monument... » (*) Quelques lignes plus loin 
se lit ce souhalt pieux : c Que Yama lui concede un gite », avec I’expll- 
calion suivante : « car le glte dans cette [terre] releve de Yama et c’est de 
lui qu’on sollicite un gite pour ce [mort] » (-). Mais ce qui decele le plus 
clairement la valeur attribuee a la tombe, c’est encore la fagon dont est 
commeritee une prescription plusieurs fois repetee, a laquelle nous venons de 
faire allusion : « pas plus grande que la taille d’un homme, pour qu'il n'y ait 
pas de place pour un autre » — il s’agit done d’une demeure. Selon toute 
vraisemblance, c’est bien lal’idee primitive. A relire le Catapatha brdhmana, 
on constate qu’elle s’y Inscrit comme le fond de la tradition et que c’est a 
titre de simples variantes que se presentent les traces, d’ailleurs tres expli- 
cltes, d’une assimilation ulterleure de la tombe a un corps funeraire. 


Le symbolisme nouveau est etroitement lie a celul de la reconstruction 
de Purusa dans le rituel de I’agnlcayana. Les prescriptions que nous aliens 
maintenant etudier se rattachent, en effet, a un anthropomorphisme cosmolo- 
glque et mythique precis, qui fait dans les Brdhmana le fond des traditions 

ij) XIII, 8, 1, I. 

r-i XIII. 8, 2, 4. 
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attachees au nom de Prajapati. C’est avec le x' livre du Rgveda qu’appa- 
raissent ces notions, done au moment oil le vedisme, s’indianisant profon- 
dement, s’organise dans I’Inde, bientot pour elle et sans doute en partie par 
elle. Qu’a-t-elle pu luifournir? Des elements de culture, d’un niveau peiit- 
dtre egal a ce qu’il lui apportait lui-meme? C’est possible, voire probable, 
mais nous sommes encore mal renseignes sur ce point. En tout cas, ce qui n’a 
pas tarde a foisonner dans le cadre brdhmanique, c’est une floraison de mythes, 
de contes et de croyances, trahissant un arriere-plan de coutumes, ou se decele 
I’exuberance de societes pre-vediques, pour beaucoup sans doute assez pri- 
mitives. Vers la meme epoque et dans les siecles qui suivent, un nouvel ele- 
ment s'afiirme par surcroit, qui vient compliquer les donnees du probleme ; les 
tribus vediques etant passees dans I’lnde propre commencent a subir d’une 
fa?on croissante I’influence de celles qui les out remplacees et qui desormais 
les talonneront plus ou moins au Nord-Ouest de leur domaine definitif; les 
iraniens qui conquerront pour un temps la vallee de I’lndus, ont eu un role a 
jouer dans I’elaboration de la culture indienne. C’est a ce moment et anterieu- 
rement au bouddhisme des textes et des monuments, qu'entrent en scene 
trois nouveautes connexes : le mythe du Purusa, la construction de I’autel du 
feu et le rltuel funeraire du corps substitue — elements caracteristiques qui, 
sans etre incompaubles avec la croyance vedique anterieure (ils ne s’y fussent 
pas integres), n’etalent pas distinctement contenus en elle. Le premier ales 
plus grandes analogies avec des superstitions toujours florissantes dans la 
frange indonesienne et oceanienne de I’Asie du Sud-Est, oii tout nous convie 
a chercher une image approchee de I’lnde pre-aryenne ; le second, de I’aveu 
de M. Keith, n’est ni un rite simple nl un rite primitif, mais une tentative 
bien caracterisee d’incorporer au rituel la creation de I’univers par le de- 
membrement du geant primordial, peut-etre, sur ce fond populaire, avec 
quelques apports Iraniens, souvent presumables lorsqu’il s’agit des cubes 
indiens du feu ; enlin la troisieme notion, corollaire funeraire des prece- 
dentes, s’apparente surtout, comme la premiere, a des formes cultuelles 
primitives. 

Le lien etroit d’interdependance que nous introduisons entre ces donnees 
ressort d’ailleurs des textes eux-memes avec toute I’evidence desirable. Le 
rapport de I’agnicayana et du Purusa cosmique ne fait pas difficulte. Celui 
de la tombe et de I’autel transparait dans les dispositions qu’ont en commun 
les deux constructions, comme Caland deja, et Hillebrandt de son cote, 
Pont bien montre. Mais sur ce point, il n’est que de laisser la parole au 
Qatapatha brdhmuna lui-meme; wPour un a gni ci t [i. e. celui qui de son 
vivant a construit un autel du feu], on fait une tombe a la ressemblance de 
I’autel du feu. En eft’et, quand un sacriliant construit un autel du feu, il se 
construit a lui-meme, par le moyen du sacrifice, un corps en vue de I’autre 
monde. Mais cette operation sacrilicielle n’est completee qu’avec la construc- 
tion de la tombe. Aussi lorsqu’on batit la tombe d’un homme qui a construit 
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un autel du feu en donnaiit a cette tombe la forme de I’autel du feu, on 
paracheve ainsi la construction de I’autel du feu (agnicitya).» Un peu plus 
bas on lit encore : « [comme la tombe et] comme I’autel du feu, tel est le 
corps [du sacrifiant] » (*). 

A defaut de tout ce qui precede, ce temoigriage sans ambigui'te suflirait 
pour nous assurer qu’a I’imitation de I’autel, corps rituel, la tombe coiistitue, 
dans cette tradition, un veritable corps funeraire, notion dont nous avions 
ete conduits par des analogies ethnographiques a supposer la presence 
active dans I’lnde pre-bouddhique. Selon I’un des modes de la pensee vedi- 
que, Purusa est Agni, et sous la forme d’un oiseau il gagne le ciel. Une 
seconde opinion, d’apparence molns anciennement vedique, est que ce 
Purusa est le monde lui-meme, anthropomorphiquement con^u. En accord 
avec la premiere image, le sacrifiant, s’il se batit un autel en forme d'olseau, 
devient cet oiseau et vole au ciel. S’il se batit, choisissant I’autre metaphore 
rituelle, un autel de forme humaine, il est clair que c’est toujours pour s’y 
identifier et pour rejoindre par tout son corps, dans cet intermedlaire, le 
corps du Tout du monde. Processus que parachevera, nous dit le Brahmana, 
I’edification d’une tombe : elle representera I’authentique purusa funeraire. 


L’application generalisee de ces principes d’interpretation a I’etude des 
textes brahmaniques fournira, croyons-nous, la raison d’etre et le sens de 
maintes prescriptions encore passablement obscures ; celles entre autres des 
rituels Madhyandina, utillsees par M. Przyluski a propos des antecedents 
brahmaniques du stupa : 

« La hauteur [du fina^dna]... etait parfols proportionnee a la condition du 
defunt. Chez les Madhyandina le gmagdna d’un ksatriya etait aussi haut 
qu’un homme debout. Pour un brahmane, on ne depassait pas la hauteur de 
la bouche. Pour un ?udra, on s’arretait au niveau des genoux... » Cette 
enumeration omet une indication qui n’est cependant pas negligeable ; selon 
les Madhyandina, le vai?ya, comme il fallait s’y attendre, se place entre le 
brahmane et le fudra : son gmagdna monte jusqu’a la hauteur de la cuisse. 
Les quatre castes sont done toutes pourvues et cela selon des formules appro- 
prieesa leur statut reciproque. Le Qatapatha brahmana connah cette regie- 
mentation; bien qu’il I’ecarte et prefere, uniformement, une tombe plus basse 
que le genou « qui ne laisse de la sorte aucune place pour un autren, il 
rapporte scrupuleusement I’opinion dissidente ; « Que le fmaqana du ksatriya 
soit de la hauteur d’un homme debout, le bras leve, que celui du brahmane 


1 1 ) xni, 8, 1, 1 7-18. 
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vienne a la bouche... du vaigya aux. cuisses, da gudra au genou.w(') Selon 
cette tradition, le purusa funeraire eleve au benefice du mort s’arreterait 
au-dessoiis du genou, aux cuisses, a la bouche, et it la main levee pour le 
gudra, le vaigya, le brahmane et le ksatriya respectivement. Sur quo! 
repose cette singuliere discrimination ? Ne doit-on pas s’attendre a ce qu’ici 
encore \q purusa funeraire soil caique sur son modele cosmique ? 

G’est bien le cas, et si pen qu’on ait accorde creance aux analyses qui 
precedent, il suflira de relire deux stances celebres du Purusasukta pour 
penetrer le sens de dispositions rituelles qui ont pu un instant nous arreter : 
v(if Piirusam viddadhuh katidhd vi akalpayan ? 
mukliarii kim asya} kdu bdhu} kd urd padd ucyete^ 
bruiirnani)' sva miikham dsid bdhu rdjaniah krtdh 
urd lad usva yad vdi(;yah padbhydm gudroajdyala. 

« Quand [les Dieux] demembrerent Purusa, en combien le diviserent-ils ? 

« Que [devint] sa bouche ? Quel nom donne-t-on a ses bras, a ses cuisses, 
a ses pieds ? 

Sa bouche fut le brdhmane, ses bras se firent le guerrier. 

« Ses cuisses, ce devint le vaigya (agriculteur, commergant) et de ses pieds 
naquit le gudra. » (-) 

La reference confere sa pleine valeur a la tradition funeraire madhyandiiia, 
fondee (c’est, selon nous, manifeste) sur ce texte fameux. Le principe general 
est que le corps substitue, destine a prendre la place du mort — et qui 
est en meme temps identique au Purusa cosmique — assure le « retour » du 
mort a ce Purusa. L’identification s’exerce materiellement par I’intermediaire 
du corps rituel construit en briques et en terre. Mais pour un gudra, pour 
un vaigya, on ne construira pas une replique complete de Purusa ; ils ne 
sauraientpretendre a s’egaler completement a celui-ci, et ne peuvent acceder 
tout au plus qu’a la partie de son corps dont ils sont generiquement issus. Le 
Purusa funeraire ne montera que jusque la : aux cuisses pour le marchand, 
sorti des cuisses de Purusa, et aux genoux pour le serviteur-ne des dvija, 
sort! des pieds du dieu cosmique. 

11 n’en va pas autrement en ce qui concerne les castes dirigeantes : a la 
bouche. nous dit-on, pour le brahmane, qui cn nait, au bras leve pour le 
ksatriya, qui est le bras du geant. On s’etonnera peut-etre de voir le tumulus 
du ksatriya plus haut que celui du brahmane. Mais il faut observer tout d’abord 
que la bouche, d’oii procede le Verbe, est I’essentiel du corps magique : la 
est la place du brahmane, et non ailleurs. Il s’identifie totalement et pourrait- 
on dire de fagon eminente a Purusa en se plagant a sa bouche. D’autre part, 
si le ksatriya, du haut du bras leve, domine le pretre, ce n’est pas organique- 


I XIII, 8, 3, 12. 

I - Rgveda. \, 90, 11-12- 
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ment, mais par un simple geste : 11 n’y a pas la I’indication necessaire d’une 
saperiorite. Sans insister sur I’oppositlon mystique qui pourrait s’entrevoir 
entre ce geste d’activite correspondant assez heureusement a la caste com- 
battante et gouvernante et la superiorite verbale — neutre et « apaisee » — 
reconnue au brahmane (^), il est plus simple de dire que I’unite de mesure 
constituee par le purusa s’e.itend normalement, dans les textes, d’un homme 
debout, le bras leve {urdhvabahuh piirusah). Le ksatriya etant le bras de 
Purusa, SI place dans le schema lui etait assignee d’avance. 

N’oublions pas toiitefois que la conception est relative.uent tardive. Le 
(^atapatha lui-meme ne la cite que pour lui en preferei une autre, sans doute 
de tradition plus ancienne. En plagant le ksatriya au-dessus du brahmane. 
quelques penseurs n’ont-ils pas evoque, sinon deliberement consigne sous cette 
forme, un renversement de valeurs dont on ne manque pas de traces dans 
VUpanisad, et qui de/ait eclater, dans I’histoire ou la legende bouddhique, 
et ce fait significatif que ^akyamuni n’y est pas issu de lignee brahmanique. 
mais kshatriyenne ? 

Sans faire fond outre mesure sur cette indication, il nous sera permis de 
noter une fois eacore que c’est clairement au milieu de pratiques etde notions 
groupees sur le versant du vedismetardif, aux approches de I’ere bouddhique, 
que se decele dans le rituel brahmanique, et en relation avec Vagnicayana. 
une veine de concepts d’allure fruste, fort compliques pourtant a bien les 
interpreter: ceux qui ont pour centre symbolique un « corps funeraire », 
substitut materiel de I’homme et instrument de sa deification, de par le role 
d’intermediaire que les brahmanes lui font jouer entre le microcosme qu’est 
chaque personne vlvante, et le Corps cosmique, essence secrete du Monde 
en sa totaiite. 


Chapitre IV. 

Le stupa, forme du Buddha et mesocosme royal. 

Les srupA bouddhiques etl’ «AGNi » des Brahmana. 

Si nous nous reportons maintenant a la donnee bouddhique, il nous faut 
tout d’abord observer que le tardif Sang hvang Kamahaydnikan est 
loin d’etre le premier et le seul texte ou s’afiirme I’equivalence du stupa 
et du Buddha. M. de La Vallee Poussin a note dans Hemacandra, 2, 358, 


(n Cf. Qatapatha brahmana, vi, 6, 3, 15, reposant sur Vajasaneyi sarnhitd. xi, 
82 ; dans le ceremonial de la consecration royale [rdjasLlya) il est prescrit de laire 
lever les deux bras au roi en lui disant : « Tu es Mitra et Varuna.* Ces deux bras 
sont Mitra et Varuna, ; « ils sont la puissance royale » et « c’est pourquoi on consacre le 
roi debout et en lui faisant lever les deux bras » ; voir aussi Cut. 6 r. . \ , 3, 1 , > 5 * * 7 - 
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I’equation buddhabimba = caitya: « I’apparence, la forme du Buddha, c'est 
son monument)) ; en meme temps,!! a tire des rituels tantriques la regie 
que « c’est avec les debris du caitya, qtii est la representation symbolique dii 
Buddha, qu’on doit construire les autres symboles » ('). Mais la documentation 
de ces idees remoute plushaut. Le Lalitavistara enseigne dejaquele Buddha 
« est appele le Caitya du Monde » {-) et il fait dire aux dieux, apres que le 
Maitre a eu atteint la Bodhi : « Le profit obtenu ici-bas par les dieux de la terre 
a ete beau et grand, la ou le plus eleve des etres a marche, la oil tons les 
grains de poussiere de la terre ont ete illumines. La reunion des trois mille 
mondes est devenue un Caitya, a plus forte raison ton corps. » {^) Dans le 
Lotus de la Bonne Loi, il semble a plusieurs reprises que le stupa de Prabhu- 
taratna soit son substitut et non pas seulement I’abri de son corps ; ce dernier 
n’est qu’une vision magique fondee a la fois sur un vceu ancien de ce Buddha 
et sur la puissance de (^akyamuni (^1 etl’on serait tente de dire avec M. de 
La Vallee Poussin que « le vrai corps regne dans un ciel sublime jusqu’au 
jour du vrai nirvana ; alors, conformement an vceu formule par le Buddha, le 
corps fera place a un stupa. . . » (=) On comprend mieux egalement par ces 
considerations la similitude du culte rendu aux Buddha eux-memes, ou a 
leurs statues, et a leurs stupa, ainsi que les dons de vetements fails a ces 
monuments : le Tathagata, dit par exemple le Lalitavistara, est couleur d’or 
« parce qu’il a, aux caitya des Tathagata, aux images des Tathagata, offert des 
incrustations d’or et des fleurs d’or et repandu de la poussiere d’or, donne des 
etendards. des ornements, des vases d’or et des vetements d'or » pq. 

Comment interpreter ces donnees ? Il y faudrait d’abord separer deux ele- 
ments : d’une part la croyance a I’efficacite du stupa comme trait d’union 
entre les fideles et le maitre disparu, d’autre part I’idee que I’edifice est 
vraimeut un corps substitue. La premiere notion, avec une valeur magique 
precise, est le fondement du culte bouddhique ancien, comme nous tenterons 
de le montrer dans la VI*^ partie de ce memoire. C’est la seconde qui, pour 


( 1,1 L. DE La Vall^f. Poussin, Bouddhisme, Etudes et Materiaux, London, 1898, p. 220. 

(^^1 K Lokacaitya ity ucyate » (lecture de I’edition de Calcutta et du Ms. de la Societe 
asiatique de Paris, utilise par Foucaux, cf. sa traduction, 1 , p. 353 ; S. Lefmann, 
Latitavistara, 11 , Varianten, etc., Halle, 1908, p. 2131. 

(,!*,) Lalitavistara, trad. Fouc.aux. 1 , p. 307; le texte n'est pas tres reguher : cetibhu 
trisahasrah kirn punas tubhya kdyah. Que cetibhu veuille bien dire « devenu 
un caitya », c’est cependant ce que parait confirmer la version tibbtaine : sto/i gsum 
mchod rten gyur na khyod sku smos ci ’thsal, Ph. Ed. Foucaux, Rgya Tch’er Rot Pa 
ou Dbveloppement des Jeux contenant I’histoire du Bouddha Qakya-mouni, etc., itre 
partie, Texte tibbtain, Paris, 1847, p. 320. 

(q BEFEO,, XXVlll, p. 242. Nous reviendrons plus bas sur I’^quivalence mystique 
du a contenant y> et du a contenu », du stupa et du corps magique qu’il abrite. 

(^) Bouddhisme, Opinions sur I’histoire de la dogmatique, p. 263. 

(I’o Trad. Foucaux, 1, p. 359. 
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le moment, constitue plus directement I’objet de uoire etude: nous Tavuns 
suivie jusqu’au La/i/avistara : remonte-t-elle plus haut encore, ei peut-elle 
etre consideree comme un trait general du culte bouddhique ? 

La conception du corps structural, magique ou funeraire, est attestee, 
nous venons de le constater, tant dans les rites edificatoires de I’autel que 
de la tombe de I’agnicit. Le bouddhisme I’a-t-il prise la ? Mais dans le 
brahmanisme meme la pratique nous a paru une emergence du I’onds autoch- 
tone : n’en va-t-il pas de meme pour I’autre religion ? Les deux emprunts 
dependent-ils Tun de I’autre ou sont-ils seulement paralleles ? 11 faudrait, 
pour en decider avec certitude, une toute autre information que celle dont 
nous disposons sur I’ethnographie religieuse pre-bouddhique et pre-brahma- 
nique de I’Asie meridionale. 11 semble cependant possible de relever un certain 
nombre d’indications. 

Nous savons qu’a Ceylan on nomme les reliques la vie du stupa : celui-ci 
est de la sorte un corps qu’elles animent. Cette remarque deja faite doit nous 
remettre en memoire la tradition relatant I'erection de deux stupa, du vivani 
meme du Buddha : pour leur conferer leur valeur religieuse, le Maitre reraet 
aux heureux marchandsTrapusa et Bhallika, qui vont les ediJier. des rognures 
de ses ongles et quelques-uns de ses cheveux (*)• La signification de ce don 
est claire : c’est un des axiomes de la magie sympathique, que les cheveux ou 
les ongles d’un homme enferment sa vie (-). 

On notera que les stupa en question ont pour principal objet d’assurer la 
prosperite et le bonheur, meme seculiers, des donataires. 11 n’est done point 
paradoxal de rapprocher de la remise des ongles et des cheveux a Trapusa et 
Bhallika le don symbolique de leur personne par I’entremise de ces memes 
(( apparienances », auquel les souverains chinois recouraient dans les cas 
extremes pour retablir la prosperite compromise de leurs sujets. « Au temps 
de T’ang\e vainqueur, fondateur de la deuxieme dynastie, ecrit Chavannes, 
il y eut une grande secheresse... alors T’nng adressa une priere en ofl'rant 
son corps au bois de Sang et dit 'Si c’est moi I’homme unique qui suis 
coupable, (la culpabilite) ne s’etend pas a la multitude ; si c’est la multitude 
qui est coupable, (que cette culpabilite) soit en moi, I’homme unique...’, Alors 
il coupa ses cheveux, rogna ses ongles et ofFrit son corps en victime ; par ce 
moyen il demanda le bonheur a I’Empereur d’en haut. Le peuple en fut tres 
satisfait et la pluie arriva en abondance. » 


(H R6f6rences dans Hobogirin, s. v. Buppatsu ^ buddhake?a, p. sq. 

(,-) « Hindus believe that the clippings of the hair and nails when buried in fertile 
ground will through the life immanent in them grow into a plant and as the plant 
waxes in size it will absorb more and more of the owner’s life, which will conse- 
quently wane and decline- » Crooke. Relig. and Folklore oj N. India, 1926, p- 431. cf. 
Durkheim, Formes elemenlaires, p. 348 : « ... ces divers substrats raat^riels ne sont pas 
pour rtlme de simples habitats, ils sont Tame elle-meme vue du dehors » 1 supra, p. 63 1 '. 
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« Ce texte est eclairci par uae citation dii Chou tcliouan. 'Apres que 
Tan^' cut vaincu Kie, il y eut une grande secheresse qui dura sept annees. 
Le clerc tira les sorts et dit : II faut adresser une priere en sacrifiant un 
homme.’ Tang alors se coupa ies cheveux et se rogna les ongles et en se 
presentant lui-meme comme victime, il adressa une priere au dieu du sol du 
bois de Sang", il y eut aussitot une grande pluie qui s’etendit sur plusieurs 
milliers de li. » (') 

Avec ses ongles et ses cheveux on donne sa personne ; c’est done bien 
symboliquement la vie du Buddha qu’emporterent les marchands et dont ils 
animerent leurs saints edifices ; exacte transposition des cultes structuraux 
que nous avons precedemment etudies, et dont le type reste celui qui entou- 
rait I'autel du Feu, rendu « vivant » par I’envoi en lui d’un punisa, modele 
reduit du Mahapurusa cosmique. 

On objectera que de telles pratiques n’ont qu’un fort lointain rapport avec 
la doctrine bouddhique orthodoxe, telle que nous avons coutume de nous 
la representer : d’accord, et c’est la leur plus grand interet. L’episode du don 
des ongles et des cheveux aTrapusa etBhallika manque aurecit le plus ancien 
de la Vie du Buddha, celui du Vinuya pali, et on a pu le coiisiderer avec 
toute apparence de raison comme une interpolation (-). Les raisons et les 
sources de cette addition nous renseigneraient done de premiere main sur les 
influences subies par le bouddhisme et sur les variations qui en ont ete la 
repercussion dans sa dogmatique. Fait remarquable, des preoccupations non 
moins profanes que celles que nous venons de relever se font jour dans une 
autre version du stupa des cheveux, qui, celle-ci, le fait edifier sur ce qu’en 
avait coupe le barbier des Qakya, Upali, le futur Maltre des Vinaya. 
((Ananda, enseigne le Vinaya des Dharmagupta,... voulut recueillir les 
cheveux coupes dans un recipient deja use; mais le Buddha lui recommanda 
de les recueillir dans un recipient ou dans un vetemeut neuf... Sur ces entre- 
faites, un prince royal, le general Gopall qui allaitpartir en guerre en Occident, 
demanda au Buddha quelques-uns de ses cheveux, que le Buddha lui donna 
en lui enjoignant de les conserver dans un stupa d’or, d’argent ou de joyaux, 


Chava>’nes, Le T’ai chan, p. 473-75, cf. n. 2, p. 474. 

1-) E- J. Thomas, The Lije oj Buddha as Legend and History, London, 1927, p. 86. 
« The two merchants bowed with their heads at his feet and said 'we go, Lord, to the 
Lord as a refuge, we go to the Doctrine as a refuge. May the Lord receive us from this 
day forth, while life shall last, as lay disciples, who have gone to him as a refuge'. 
These were the first lay disciples in the world admitted by the twofold formula. This 
accepting of disciples comes in ankwardly immediately before the doubts of Buddha 
wether he shall proclaim his doctrine to the world, but he does not give them instruc- 
tion. In the Lalilavistara account he pronounces a long charm bestowing on them 
wealth and good fortune in the four quarters and under the twenty eight lunar 
constellations All the incidents up to that point appear to be insertions in the older 
story » 



— 641 — 


ou bien encore de !es envelopper dans des eioffes. Le Buddha I’autorisa en 
outre a les faire transporter a dos d elephant ou de cheval, ou en char ou par 
des porteurs sur leur tete ou sur leurs epaules. Le prince les emporta done a 
la guerre, ou il fut victorieux, et a son retour fit elever dans son royaume un 
stupa des cheveux. Les Moines-mendiants et les Laics demanderent alors 
au Buddha la permission de suivre I’exemple de ce prince ; le Buddha leur 
remit des cheveux a emporter et leur donna les memes instructions qu’au 
prince. » ( ‘j 

Nous sommes la — il faut I’avouer — passablement loin du bouddhisme 
monastique : le Buddha fait deja presque figure de dieu royal. C’est un dieu 
invisible qu’on honore et dont on dispose, en ces fragments de lui-meme 
constitues en palladium du pouvoir. On entoure les cheveux d'etoffes et de 
parures precleuses ; on ne les transporte qu’a dos d’elephant, de cheval, en 
char ou bien sur la tete de porteurs; qu’est-ce, sinon I’observance du rituel 
royal, qui interdit au souverain de fouler le sol? (-) Bien mieux : les quatre 
vehicules autorises correspondent aux quatre « corps w de I'armee du 
Cakravartin, et ce sont eux, parexeinpie, que le souverain cambodgien utilise 
encore de nos jours lorsquhi accomplit, au couronnement. son « tour de prise 
de pouvoir sur les regions de Vaspuce » [digvijaya) (^). La puissance magique 
que vaut au prince la possession des cheveux sacres serait done du meme ordre 
que la benediction aux quatre points cardinaux conferes par le Buddha du 
Lalitavistara a Trapusa et Bhallika (M: nous voyons reparaitre ce tour d'horizon 
mystique, fondement constant de la religion royale, que nous avions deja, par 
d'autres voies, trouve materialise dans le stupa. 


La maiiiere dont de telles conceptions ont pu prendre pied dans le boud- 
dhisme ne nous semble guere preier au doute. On salt que cette religion a du 
a la favour des rois, et des rois du Magadha notamment, sa victoire sur taut de 
sectes a demi connues, ou ignorees, dont elle dut un moment n’etre que I'egale. 
Mais il a fallu, pour meriter ces soins, qu’elle admit des accommodements ; il y 
a eu un bouddhisme royal et c’est a lui qu’appartient evidemment I'inveiUion de 
tout ce qui touche au Buddha-roi. Le Signe donne au prince Gopall et qui lui 
assure la victoire, est un signe divin ; il est meme veritablement un dieu secret : 
a quoi repondrait le rituel qu’on nous rapporte, si ce n’est a I’adoration d’une 
personne surnaturelle ? Des ce moment s’annonce le culte royal cinghalais. 


(1) Hobogirin, p- 

(-t Nous examinerons plus tard en detail I’application au Buddha de ce symbolisine. 
Hocart, Ceylon Journal of Science, Sect. G, 1, 3 1 19271, p. 210, et cf. BEFEO., 
XXVllI, p. 643. 

Supra, p. 640, n. 2. 

4t 
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sur lequel les theoriciaiis du bouddhisme pali gardent uii silence temoignant de 
leur embarras. Le Mahdi'ainsa et le Ciilavamsa le decrlvent cependant avec 
beaucoLip de details. La relique du Buddha est traitee comme le veritable sou- 
verain de rile On lui remet la couronne et les regalia. On I’installe sur ie 
trbne ; le roi fait mine de se deraettre de sa charge et de livrer laroyaute de Tile 
aa\ reliques, aaxquelles est rendu un culte ipiotidien regie sur ce qu’etait une 
journee du Buddha, du temps qu’il etait en ce monde. On leur a meme con- 
fectionne des robes a la taillc du Buddha; on est all6 jiisqu’a leur apporier 
des aliments {'). 


■k 

k k 

Nous avons examine ailleurs la theorie brahmanique de la royaule {-). Elle 
repose sur deux principes essentiels et d’ailleurs interdependants. Le premier 
pose que le monarque est I’image d’un Dieu iiiconcevable, son reflet perceptible 
sur terre, et qu’il exerce le pouvoir ici-bas a Limitation de la souverainele 
divine, laquelle est I’atiribut de Prajapati, prototype celeste du roi. Le second 
principe admet des liens directs entre le pouvoir et lesol : heritage, semble-t-il, 
des plus vieux cultes locaux, mals eleve en theorie universelle. C'est-a-dire 
en deflnitive qu’oii revienticia la conception de la royaute des regions de I'es- 
pace, dont nos precedents chapitres nous ont fait connaitre enpartie le sens et 
laportee. Les deux themes s’unissent dans la doctrine du sacre, telle que la 
reglemente par exemple le Qatapatha brdhmuna : on verse sur leroi del’eau 
puisee aux rivieres, aux lacs, aux puits, etc., du royaume, et par ce fruste svm- 
bolisme on rimpregne de I’essence du territoire entier ; en meme temps 
on lui confere la nature de Prajapati, Pere et Roi des dieux et qui contient en 
lui les dieux. Le roi, comme son divin modele, rassemble des ce moment en 
sa personae ces dieux qui, selon le symbolisme du Brahmana, le constituent 
en Prajapati, total des dieux, de par leur seule presence en lui. Car le Dieu 
tout n’est que le tout de ces dieux. Mais d’autre part les orients du monde sont 
repartis entre ces derniers et chacun est le representant d'une direction de 
I’espace. Avec eux, c’est done I’etendue complete du microcosms royal, au- 
trement dit tout son royaume. qu’on fait passer dans le souverain. 

Le precede est voisiii de celui que nous avons analyse dans le cas de 
Tautel du feu. L’autel est tout I’unlvers ; il est Prajapati, puisque Prajapati 


iM Statue cauroniiie du Buddha a qui on donne la royaute de Cevlan, Ciilavamsa, 
trad, GriGtR, I, p. 123 ; culte du Buddha pare, ibid., p. 35 sq., 43, 47, 95, 131, 156, 162, 
164, 168. 177. etc.; don de vetements et de nourriture ala statue, ibid., p. 175; 
don de la royaute a la Dent, ibid.. II. p. 147, 169-70 et d'une robe faite a la table du 
Buddha, p 242 ; cf. p. 207, n. 4, 247, 300, etc. 

(2) Cultes indiens el indigenes au Champa, supra p. 392-393 
t-) V, 3. 4, 1 sq. 
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est tout I’univers ; le sacrifiant devient done Prajapati en devenaat magique- 
ment identique a I’autel. La confection de celui-ci projette, par ce detour, le 
monde meme dans la personnalite du sacrifiant, devenue surhumaine: ce 
n’est pas autrement que les ceremonies du couronnement, placees sous I’in- 
vocation de Prajapati, integrent I’Etal dans le roi. 

Aux lointaines origines de ces croyances, il faut saus doute restituer, selon 
les indications de Tethnographie religieuse, ces cultes ambigus oii le dieu 
veritable est le sol, et oil il se distingue diflicilement de ses rudes expressions 
materielles, tertre, arbre, pierre (*). En tout cas, Yagdicayana nous fournit, 
pour I’Inde pre-bouddhique, le modele acheve d’un rite oil le dieu invisible 
et present se mintre dans la masse d’une construction qu’il anime. 

★ 

★ * 

11 semble done, si les ongles et les cheveux ou les cendres du Buddha, 
introduits dans les stupa, en constituent ia vie, que ce ne puisse etre ipi’a 
rimitation plus ou moins directe des rhuels pre-bouddhiques et notaniment 
de la religion royale. Le Maitre s’etait, il est vrai, perdu dans un insondable 
nirvana: mais cela ne faisait pas objection absolue, puisque Prajapati, lui 
aussi, n'existait en aucune maniere d’une existence saisissable. Un reflet de 
lui se lixait dans I’autel, et e’etait assez. On n’en demandait sans doute pas 
davantage au Buddha. Comment douter qu’oii ait reellement cru qu’il s’y 
pretait, lorsqu’a Ceylan nous voyons trailer ses reliques comme la perso ine 
meme d’un Dieu-roi invisible ? 

Du rneme coup s’expliquerait et qu’on ait pu considerer lestilpadu Buddha 
comme son corps symbolique, et que cette identification soit pourtant restee, 
dans I’ensemble, une donnee secondaire. Llle n’aura pas ete directement 
elaboree par le Bouddhisme, mais sera entree dans le cercle de ses croyances 
par des emprunts fails au rituel brahmanique (-). 

Certaiiies analogies de structure appuieiit ces inferences. « Lors de la cons- 
truction de I'autel du feu, ecrit M. Keith, le symbolisme [cosmique et solaire) 
est illustre par un disque d'or, svmbole du soleil, place au-dessus d’un lotus 
et qui porte a son tour I’image en or d’un homme (hiranyapuru.yi) au-dessus 
de laquelle sont situees, a la hauteur de la premiere, de la troisieme et de la 
cinquieme couches de la construction, lestrois briques naturellement perforees 
representant les trois mondes. C’est par la que 1’ 'homme d’or’ respire et que 
le sacrifiant doit s’elever jusqu’au soleil. » (') Rapprochons de ceci la construc- 
tion du Mahastupacinghalais : dans une chambre menagee auccEurde la masse 


I I) Cidtes indiens et indigenes, supr.a p. 374 sq.. 38.4. etc. 

I't'l Eventuallement a lies ritueh loca ix anterieurs ou parallelei au ritue! des 
Brdhmana. 

cO RPhVU-, II, p. 466. 
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structurale, « a I’Est de I’arbre de la Budhi [qui occupaii le centre de la cavite, 
Dutthagamani] pla?a une image en or, toute rayonnaiite, du Buddha assis. » (’) 
On pourrait discuter I’exaclitude historique du recit et sa valeur precise 
pour notre connaissance du regiie de ce roi ; ne voila-t-il pas cepen- 
dant, dans la conception des redacteurs des plus anciens chapilres du Muhd~ 
vamsa. le pendant du liiranyapurusa brahinanique ? .N’ouolions pas le symbo- 
lisme du pilier insere dans le puits rituel, au pole de la coupole du stupa : nous y 
avons naguere reconnu une echappee mystique vers les mondes superieurs, et, 
plus haut encore que ceux-ci, jusque vers le nirvana. C’est Tissue du samsara, 
la porte du monde clos oil tournent les creatures. Cette echappee se place 
au-dessus de T « homme d’or» bouddhique comme de I’autre cote les briques 
pert'orees au-dessus du purusa de Tautel. Le buddha d’or est des lors installe 
en ce monde, au-dessous du nirvana oii s’est perdu le Maitre, comme ie repre- 
sentant de celul-ci — tout comme le purusa d’or dans Tautel, ou le purusa 
» pared a un feu sans fumee » dans le cceur de I’homme sont Tun et Tautre des 
delegues de Tetre immense et insondable que Ton nomme Prajapati et qui 
les domine en meme temps qu’il domine tomes choses. 

Ces rapprochements ne sont pas habituels. 11 faudra bien cependant trou- 
ver quelque fa9on satisfaisante d’en rendre compte. car ils ne sont pas isoles 
et forraent un systeme trop coherent pour etre fortuit. Si Ton ajoute que ce 
systeme est celui des cubes royaux cinghalais, des leurs plus hautes attesta- 
tions, ses liens avec les problemes non encore resolus que pose Torigine des 
deux Yehicules bouddhiques ne pourront, croyons-nous. etre sommairement 
nies. 


La corrispondance symbolique de Tautel \edique et du stilpa roval de 
Dutthagamani se poursuit jusque dans des details qui en eclairent assez bien 
la nature. Conforraement aux conclusions de nos analyses archeologiques, ces 
deux monuments sepresenteraient a nous comme des reductions architecturales 
de Tunivers. Dans Tun comme dans Tautre, on pretend introduire rituellement 
une vie, qui emplit ce microcosme et lui prete une eflicacite surnaturelle. Or 
c’est une regie generale de la magie qu’avant de s’animer de la sorte les corps 
symbollques doivent etre complets; rappelons le rite annamite et chinois du 
coupde pinceau parachevantTidentification du mortet delatablette (-) : c’est a 
Tinstant oil il est donne que cette derniere prend subitement sa valeur. De 
meme dans le rituel vedique ; Tautel est le monde en reduction, il faut done 
qu’aucun element n’y manque, et seul Tachevement integral et regulier du 
symbole lui conferera ses qualifications surnaturelles. 


ti) Mahavarnsa, XXX, 72. 

( 2 ) Ch^vannes a deja rapprochfe ce rite de 1’ oiiverture des yeux. ^ des statues 
bouddhiques Tai chant p. 476. 
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Cetie conception se montre avec une force particuliere dans un passage 
bien connu du Qalapatha brahniana ; « Les Asiira construisirent Tautel qu’on 
appelle Rauhinl. Par ce moyen, se disaienl-ils, nous ferons I’ascension de ce 
monde la-bas. Indra observa : S'ils arrivent a editier leur autel, ils nous 
surpasseront. II vint en se donnant pour un brahmane et mil une brique a la 
construction. 11 leur dit ; .\llons, laissez-moi poser ceile-ci. Oui, dirent-ils. 11 
la posa. 11 s’en fallait de peu que leur autel ne fiit editie ; alors il dit ; Je veu\ 
reprendre celle qui est a moi. II alia la reprendre et la retira ; quand elle tut 
retiree, I'autel s’ecroula, et avec I’autel ecroule les .\sura s’ecroulerent. » (*) 
Que veulent dire ces images ? C’est que I’univers rituel ou architectural 
(pour r.\sie Ic second lerme ne va pas sans le premier) est I’instrument du 
passage de la personae du sacriliantau tout du monde reel. Instrument qui de 
ce fait entretieniun double rapport : avec le monde et avec I’instigateur de la 
construction. II est necessaire que celle-ci appartienne tout entiere a so t foii- 
dateur pour que ruperation magique ait chance de reussir. Et voila pourquoi 
les .\su 5 a n’avaient aucun moyen d’empecher Indra de reprendre sa brique: 
le mal etait qu’elle fui a lui. On n'aura pas a s’etonner qu’ils n’aient pas songe 
a completer I’oeuvre presquc achevee, ce qui, apparemment. les eut mis en 
mesure d’ecraser la revendication du dieu, etlui avec. Leur rite etait d’avance 
annuld par rimpossibilite oil ils s'etaient mis, si mal a propos. de I’identifier 
totalement a leur personne. La construction n'est rien que par la purete de 
son rapport, d’une part avec le fondateur, de I’autre avec Tumvers. S’il etait 
permis de forger un neologisme. le terme de inesocosme serait utile, pour 
designer avec precision de pareils objets magiques. soit simpleraent rituels 
soit architecturaux, qui sont par definition I’ceuvre de rhomme : on reserve- 
rait le mot microcosrne a la reduction naturelle du monde que constitue le 
C(trps humain. 


.Vlais revciions au Maliavainm. Les indications qui precedent nous sem- 
blcnt donner la clef de deux chapitres assez obscurs de celte chronique, le 
xxviip et le XXX'!, consacres en grande partie ii redilication du Mahastupa. 

En decidant cette construction, Dutthagamani, selon la legende. se serait 
fait des objections de conscience : ■< Du temps (pie je combattais les Tamouls, 
j’ai du pest-r lourdement sur la population de ce pays. 11 m est impossible 
do lever un diouvelj impbt ; mais si je veux editier le .Mahastupa sans recourir 
a un impbt, comment me procurer honnetement des briques ? » Ce sont 
les dieux qui v pourvoient. Un miracle, qui ne coiite rien a personne, fait 
s trgir a la ronde. en divers eiidroits autour de la capitale, non seulement un 


: t ' Svlvaiii Levi, hoctrinc du sacrijii'c, p. 6i- 
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grand amas de briques, mais des monceaux d’or et de pierreries : on notera 
en passant que ce theme n’est pas sans rappeler I’apparitioii des « tresors » 
signalant la venue en ce monde d’un Cakravartin. 

La-dessiis, nouveaux scrupules de Dutthagamani, « Pendant la nuit il se 
demanda; Comment pourrai-je amener les briques a pied d’ceuvre sans en 
charger mon peuple ?’ Les dieux connurent sa pensee. Ils entreprirent d’ap- 
porter les briques aux quatre entrees du caitya. Nuit apres nuit ils en dcpo- 
saient la ce qu’il en lallait pour le travail du jour, rout joyeux a cette nouvelle, 
le roi fit commencer les travaux au stupa. 11 edicta cet ordre. 'lei, aucuu 
travail ne se fera sans retribution.’ A chaque porte il lit deposer seize cent 
mille kaisapana (piece de monnaie). quantile de veteraents, etc., que ces 
ofiiciers distribuaient conforinement a la regie donnee : ’trasaiHibre et retri- 
bution a la discretion des travailleurs’. » 

Rien n’atiraii done eie epargne par le pieiix monarqiie pour eviter au 
peuple la plus legere conirainte ; ton qui est bien celui de la chronique de ce 
regne : on nous a depeint quelques pages plus haut Dutthagamani se retournant 
sur sa couche sans troiuer le repos, au souvenir des guerres. pourtant alle- 
grenient menees. qui lui avaient valu le pouvoir. 11 est prudent de reconnaltre 
lii siirtout un precede de style. Ln efi'et, tout de suite apres ces passages, la 
tacture du recit change ; Tallure plus familiere de la narration, ses details 
concrets, et dont plusieurs coutredisent le panegvrique precedent, decele- 
raient tine tradition plus populaire et plus vivante. remontant loin, du molns 
par son esprit- Et e’est justement la que va se montrer la ressemblance avec 
la donnee brahmanique. 

« Unbhiksu, desireux de participer a roeuvre. prit un morceau d’argile qu’il 
faconna de ses propres mains et s’etant rendu au stupa, le remit a un ouvrier en 
tronipant la vigilance des ofiiciers du roi. >< L'ouvrier, toutefois. fit son rap- 
port, et aussitbt » le roi commanda de deposer trois vases contenant des Hears 
de jasmin dans la cour devant I’arbre de la Bodhi, et les lit offrir au bhiksu 
par un emissaire. Le moine, sans se douter de rien [les prit et] les offrit lau 
Buddha]. Sur ce. I’emissaire le renseigna, et il comprit [qu’il etait dejouei. .. 
M. Geiger note a ce propos, avec justesse. que le bhiksu tenait a eviter tout 
salaire afin de participer a I’ceuvre pie. Une seconde histoire, plus developpee 
mais identique dans le principe, double cette premiere version et temoiisne 
de Eimportance qui s’attachait a ces idees. Un second moine reussit cette fois- 
ci a glisser en fraiide une brique parfaitement semblable aux autres : mais lui 
aussi est dejoiie, encore qu’il faille le suivre jusqu’a son village pour lui 
fame accepter, par ruse, im salaire lui otant tout droit personnel sur une partie. 
si petite soit-elle, dela construction 11 est impossible de relire cette pa^e 


Mahavamsii. xxviii, 3 sq., \\\. 15 sq. 
( - 1 Ibid., x'.x, 21-41. 
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de la chronique cinghalaise sans evuquer Indra et sa brique. Dans les deux 
cas il s’agit d’un microcosme magique, et seul celui au profit de qui il est fait 
doit avoir des droits sur sa moindre parcelle. line brique a-t-elle tant d’im- 
portance ? Si mince que puisse paraiire la difference, elle est capitale, car 
c’est une \aleur magique qui est en jeu. 

11 est aise de voir qu’en evitant que ses sujets ne prissent une part trop 
directe a Toeuvre, le roi Dutthagamani s’inquietait moins de leur epargner 
tuute contrainte que de se reserver le profit de la fondation. Nous n’avons 
pas simplement affaire a un peuple et a un roi se mettant en peine pour 
assurer a des reliques un abri digne d’elles. Ce cpie veut le souverain. c’est 
un objet ou soient concentres a son profit puissance et merites spirituels. 11 
y parvieut, mais c’est en demarquant constamment le rituel de I’autel 
brahmanique. Son microcosme royal, eleve en I’honneur du Buddha, etablit 
done sans dome un Hen secret entre lui et ce Maitre dont, canoniquement 
Ton ne pent dire qu’i! survit, mais dont on ne doit pas davantage affirmer 
qu’il n’est plus. Le nom du mystere a change, le Buddha et le Nirvana ont 
remplace Prajapati et le brahman, mais les foimes de la religion royale n’ont 
pas etc profondement modiliees. 


Dans les notes et eclaircissements de ses belles traductions des chroniques 
cinghalaises, M. Geigek parle parfois, avec quelque reserve, d'influences 
mahayanistes. 11 ne les fait toutefois pas remonter aussi haut que le regne de 
Dutthagamani ; sur ce point, nous sommes en plein accord. Seulement, les 
attaches du cuke cinghalais et du bouddhisme cranscendant restant apparentes 
des cette haute epoque, il nous semble qu’il vaudraii de tenter I’epreuve 
inverse ; dans quelle inesure le bouddhisme des rois, en s’accommodant aux 
necessites de la religion du pouvoir. a-t-il donne Pexempie aux speculations 
d’ou precede le Grand Vehicule ? Nous reviendrons plus d'une fois sur ce 
sujet. 

Nous fondant sur ces premieres analogies, il nous sera permis de faire 
observer des maintenant que c’est par le canal d’un bouddhisme roval que la 
conception da Buddha transcendant a pu le plus naturellement s’introduire 
dans la croyance. Pour le roi moins que pour aucun autre lidele, il ne s’agis- 
sait en etfet necessairement de faire du .Maitre un Dieu survivant d’une 
maniere authentique et bien concevable. Le dieu, e’etait le roi lui-meme et 
ce que reclamait la notion Indienne du pouvoir souverain n'etail qu’une 
transcendance, si insaisissable qu’on la crut, propre a aureoler ce dieu 
present sur terre, que Ton voyait occuper le trbne. Un stupa royal, tel que 
celui de Dutthagamani, assurait, croyons-nous, ce contact avec I’inefl’able, 
selon des modalites deja eprouvees du temps que cet inelTable n’etait pas 
encore le Nirvana du Buddha. 
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Monument cosmiqiie anime en secret par des reliques du Buddha, par ses 
ongles, ses cheveux, substituts magiques de sa personne, le stupa devrait ainsi 
line part essentielle de son symbolisme an fait d’avoir constitue, a 1 origine, 
un monument roval. On notera a I’appui de ces vues la singuliere persistance 
avec laquelle les traditions les plus diverses liii reconnaissent cette qualilica- 
tion. Selon le Mahdparinibbdnu sutta, les moines ne devront pas s’occuper de 
sa sepulture ; ils en laisseront !e soin aux laTcs alin que ceux-ci la construisent 
en s’inspirant du rituel royal. Le Vinaya des Dharmagupta aecorde de son 
cote a un prince royal victorieux le privilege d’edilier le premier stupa : c’est 
seulement ensuite que les moines demandent et obtiennent la permission de 
rimiter. Enfin le nom d’A?oka et lageste de ce cakravartin ne se separent pas 
de la tradition du stupa. N’est-ce pas avouer que la tombe du Buddha, quelle 
qu'elle ait pu etre d’abord, s’est chargee d’une signitication. d’une forme et 
d’une gloire renouvelees en devenant le foyer d’un pouvoir souverain ? 

On voit a quel point le stupa de ces textes anciens differe deja d’une 
simple tombe. C’est une structure qu'anime un contact transcendant avec le 
Buddha: ainsi s’explique la facilite avec laquelle on a congu qu'il ait pu 
exister des stupa du vivant meme de Qakyamuni, et la nature magique du dep6t 
qu’ils passaient pour avoir re^u. Les cendres sont un autre moyen de conferer 
la vie au monument : son sy.iibolisme funeraire et son symbolisme magique ne 
font done qu'un a cet egard. comme c’avait deja ete le cas pour I'antel et la 
tombe de [’agnicit. Enfin un stupa sans depot, de par le symbolisme cosmiqiie 
de sa forme, est deja empreint d’une valeiir que les reliques ne feront 
qu’accLiser; le difficultes eprouvees tant par M. Foucher que par M. Senwrt 
sont aplanies. 


11 faut cependant I’observer, nous ne trouverons sans doute de ce cote 
qu’un des facteurs seulement de la genese du stupa. 11 n’y a pas apparence, 
en effet. que le culte d’etat brahmanique se soit jamais donne comme point 
de ralliement une coupole hemispherique destinec a representer I’univers. 
C’est seulement par leur structure mvstique (notamment, comme nous le 
verrons mieux plus tard, en fonction du svsteme synthetique des orients et du 
temps) que I’autel du feu et le monument bouddhique s’apparient. La forme 
si particuliere du second atteste qu'il s’est incorpore en outre d’autres 
elements de formation. Nous laisserons done provisoirement pendante la 
question de ses origines typologiques exactes, nous contentant, dans ces pre- 
miers chapitres, de restituer les antecedents qui lui sont assignables sur le 
sol de rindc : ce n’ont pas ete jusqu’ici les molns negliges. 

La sepulture primitive du Buddha fut sans doute un tertre : il est a craindre 
que cette hypothese vraisemblable ne resume tout ce qu’on en saura jamais. Un 
ou plusieurs ? Ses reliques ont-elles ete immediatement I’objet d’un partage ? 
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Les recits de la « guene cies reliques » sont trop tardifs et trop charges do 
svmbolisme pour meriter une entiere contiaoce. Tout ce quo I’on eu pent dire 
avec qiielque certitude, c’est qu’ils ne sont pas anterieurs a la tradition du stupa, 
que le ptirtarge des cendres v est avant tout une repartition entre des stupa, 
et qu’entin, des ce moment, le culle de ces monuments est donne comme une 
affaire d’etat, car ce sunt les rois qui les elevent, et qui combatient pour acquerir 
uno part des restes sacres. Ces rois annoncent Aqok.a, — d’ailleurs, comme I’a 
bien observe M. Senart, on ne mentionne leurs stupa que pour les faire de- 
truire par I’empereur Maurva. Au ni\eau de cette documentation, le reliquaire 
bouddhique est done deja le centre du prestige religieux et du pouvoir magique 
dont jcuit un roi fidele. 11 repond par la au\ riiuels brahmaniques (M. Peut-etro 
aussi — mais la nous en serious reduils aux conjectures — a quelqtie tertre 
sacre des cubes autochtones. 


L’autel vedique contenait le monde en raccotirci. Par sa forme hemisphe- 
rique. par son svmbolisme apparente a la bulle cosmique. par I’emergence 
du Meiu a son pole, il nous est apparu deja que le stupa avait la meme va- 
leur, plus richement expvimee, et avec des formes plus parlantes ; decelles-ci 
il nous restera done, plus tard, it prcciser la provenance ; mais en sa significa- 
tion de signe cosmique — micro, ou mesocosmique — place au centre du culle 
royal, il est inden able que le stupa rappelle par cette valeur les mesocosmes du 
cube du feu, et le svmbolisme cosmique de la rovauie. Dans tout le monde 
iudien, des I’cpoque des Brahmana. I’essence du pouvoir royal reside dans 
la concentration, par un rite, do toutes les regions du royaume. uutour du 
roi et a sa disposition magique ; on lui procure par la un univers alldgorique 
qu’il maitrise. avec les orients au complet, et oii son pouvoir personnel s’iden- 
tiiie avec I’Ordre du monde tel tjue celui-ci s'exerce dans I’etendue rcelle. 
Cost lit I’univers du magicien, de tradition immemoriale. mais desormais 
constitue en instrument pour I’exercice de rautorite politique. Dans les cultes 
royaux brahmaniques la position mythitjue est simple : le roi s’egtile par ce 
moven a Prajapati, Pere et Roi des creatures. 

Mais pour les rois bouddhistes, un piobieme difficile se posait. que Ton n’a 
pu manquer d’eiitrevoir en lisant ce qui precede. Un souverairi est le man- 
dataire en ce monde du Dieu invisible. Quel allaii etre leur dieu ? 

Lareponse est dans les inscriptions d’Acoka et dans le nom de Dharmaraja, 
Roi de la Loi, assume regulieremeiit par les patrons du Bouddhisme. Le Dharma 
d’Acoka est une Loi du Monde, resumant I’essence {sara) de tout ce qti’il y a 
d’cflort vers le bieii dans les diverses religions ; le Bou idhisme cependant 


^ 'i Nous inoiUrerons par la suite la nature mvalc <Iu rife briiiiinauipue lie 
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possede seul le Dharnia total, et eo lui loutes les vertus pi'echees ailleurs 
acquierent leur sens veritable. Position comparable a celle qu’adoptent les 
textes palls a I’eniroit des doctrines attribuees par eux a Alara Kalama et a 
Uddaka Raraaputta, les maitres du Buddha: ils vont loin, mais celui-ci les 
depasse. Cette tolerance est logique, dans un systeme reniant tout dieu 
regulateur, au nom duquel les autres confessions se condainnera'ent ahsolu- 
ment ; il n’existe que I’enchainement cyclique des actions, etil n’est de salut 
que d’en comprendre la nature. Les exercices moraux conse’lles par d’amres 
religions peuvent done sauver des iiiveaux les plus has de la reiribiition : 
cependant ils ne revelent pas I’Issue, que seul le Buddha a su troiuer ; ils n.e 
sont qu’une preparation. 

La Loi derniere du Monde, superieure a ce mondo, et la connaissance de 
cetie loi, telle estrarmature du bouddhisme ancien- C’est un des sens fonda- 
mentaux de ce mot de dlianna, qui en a tant. « Ce qu’a enseigne le Buddha, 
dlt justement le Dictionaaire de la Pali Text Society, le Dhamma y.'/7 
c’est I’ordre ou la loi de I’univers, ordre immanent, eiernel, incree, et non 
point tel que lui seul I’auralt in.erprete, bien moins encore cree ou clecrete 
par lui : intelligible au contraire a tout esprit de sa puissance, et rendu tel [)ar 
lui pour les homines... Le Buddha Gotama tcomme tons les grands sages et 
comme les autres Buddha, ses predecesseursi a decoiuert cet ordre du Dham- 
ma, ceite logique universelle, cette philosophic ou cette rectitude ( =Norire) 
qui rcunit le ratlonnel et la moralite. » (’i 

Tel etant !e Dharma, cet Ordre du .Monde, on concoit qu’un roi qui s’en 
rcclamait n’etait pas a tout prendre si loin des rois brahmaniques, dont les 
qualifications religieuses sont minutieusement expos^es dans le Cutapatka 
brdhmiina. Ces rois s’appuyaient sur I’lnsondable Prajapati. identifie avec 
rOrdre cosmique : n’est-il pas I’Annee. et cette definition ne I’egale-i-elle p:.s 
au cours cyclique de toutes choses ? La royr ute etaii fondee sur cette essence 
secrete, qui passait dans le roi, e: que celui-ci repandait sur son rovaume; ua 
empire complet et bien gouverne est en effet un univers, I’ordre de ses 
provinces repondant a celu des parlies du monde ; il est I’iniage perceptible 
du Tout du Monde, e’est-a-dire de Prajapati, raison supreme du grand Tout. 

La Loi supreme de toutes choses, pour le bouddhisme ancien. se sul'lit a 
elle-meme en son impersonnalite, s’ordonne, plus strictement peut-etre que la 
loi brahmanique, selon la regie du karman et ne s’appelle plus Prajapati. Lit 
est toute la difference. En soi, elle subsiste. et c’est toujours elle qui assure 
les invisibles appuis necess.aires au soiuerain, dont 1’ oeuvre est de la faire 
oasser dans le monde, en reglant son voyaume sur elle. Un Dharmarfija 
bouddhiste est le mandataire du dharma au meme litre oue ses vo'sl^^ le 
sont de Prajapati : une loi cosmique fonde son pouvoT comme le leur. 


PTS!)., s. V. iJhnmmaif , ii, p. 171*’. 
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Or le stupa est-il auu'e chose que la reprosentatioa geo’neLriijue et bioii 
equilibree du cosmos? 11 ii’en fournit pas un amrs d’images decousues ; sa 
forme reguliere et I’axe qui perce sou pole parleiu peiit-etre plus encore a 
I’intelligence qu’aux yeux : s’il ressemble au cosmos, c’est qu’il en niaierial'Se 
I’ordre, le c\cle, la loi. 11 est la Loi cosmique reiidue visible et iiiielligible 
Une coupole autour d’uu axe, pouvait-on ligurer d’une maniere plus frap- 
pante le prliicipe des eternels retours? Cette forme architecaurrle est rimage 
de la voute celeste ou le monde se trouve e.iclos et dont la revolution autour de 
son axe niesuie le temps, nous en dome I’idee etassure la per odicite du cours 
des choses. Le stupa, c’est le Dharma uaiversel saisi et arrete a I’un de ses 
moments : oii peut-etre memo devrons-nous reconiia.itre ulterieurement tpie 
le monument s’insciit dans le temps comme dans I’espace et que la duree 
meme y est co iventioiinellement liguree (*), 

D’autre part, a I’interieur de ces formes cosmiques. le dharmti s’en.end aussa 
en un sens plus materiel, du destin des creatuies ; elles passent sansterme d’un 
etat a un autre, cet enchainement etant leur seule maniere et ra'son d’etre, a 
rexcltision detoute personnalite permanente etabsolue intnuuv- La formeexlc- 
rieure du samsara. c’est deja I’univers clos et cycliqtie ligure par I’to-chiiec- 
ture du stupa; mais en ineme temps le contenu de ce monde du siimdra est 
la procession des existences : telle est la Loi pour les creatures. Or on obsei- 
vera que cet aspect du dharma est egflement realise dans le stupa. Ce 
n’est plus toutefois I’architecte, mais le peintre ou le sculpteur qu! en ont recu 
la charge : le theme constant de leur activite. de Bharhut an Barabudur ou aux 
monuments indochinois, est en effet reste la suite des V'es auterieures du 
Buddha, ces Jdtaku qui nous le montrent circulant de corps en corps, tmtbt 
d’animal, tanibt de dieu. tantbt d’homme et enchaine comme nous par ses actes. 
quoique I’lllurnination lui soit promise. Cette longue cttrriere se terni'iie pur 
la Vie ultime, ou il echappera au samsara : c’esi qu’il y a une fissure, une 
issue (-)• L’architecte deja I’a signalee ; au sommet de son dome, le moat 
cosmique effleure I’enveloppe fatale. La est la pointe du monde. le hhavd;^ra ; 
apres quoi il n’v a plus que I’echappee, la liberation, le nirvana. Nous :i\ons 
appris a localiser celui-ci en cet endroit. oil le houddh'Sme garde comme un 
souvenir de la Porte du Dieu mesopotain’eii, complement necessaire d une 
cosmologie pivotante et fermee. 


til Siir cetto valeur chroiologiniie lie 1 architecture, cf. HEFEO., p. 42^ s 1. iiou'; v 
revieiiHrons phisienrs fuis. 

t-i Au Barabudur. la carriere des circs no s’arrete [),ts si t<jt . contoi'iiieiuent ,ui do^mo 
mahAvdniste. plus haul <iue le <,tak\amuni torrostre s’ct.agont des cicii\ pcuplcs dc 
Bodhisattva transceiulants Vussi cst-ce a ces personiiages l.rlmleux pu’esi cmis.acrce 
rillustratioii des elages supcrieurs. \vec ceite arlditmn lardive. le sssteine rostc 
cepcndant le m^mo. 
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Tous ces elements ne remonient sans doute pas, avec la precision qu’ils 
out prise aux siecles posterieurs, jusqu’au stupa d’Afoka : c’est d’eux cepen- 
dant que celui-ci etait gros. Par ce qu’il impliquait ainsi et d’ailleiirs de par 
sa forme senle, il etait bien I’image du dharma cosmique. 

11 y a par consequent un lien profond entre les deux traits les plus notables 
de la geste d’Acoka : son cube du Dharma et ses fondations de stupa. Les 
edifices etaient I’image visible de la Loi du monde, et I’on pent dire, en don- 
nant aux mots leur pleine force, que le Dhannaraja est avant tout le Roi au 
stupa. En appuvant son pouvoir sur ce monument, le Dharma realise, A^oka 
ne s’ecartait pas de la tradition vedique oii I’autel etait Prajapati, I’Ordre 
supreme : autel et stupa sont au meme litre le relais de la Loi universelle qui 
doit etre projetee sur terre par I’intermediaire du sacriliant. 

II est probable que le Buddha, lots de ses enseignements familiers et dans 
le cours de sa vie errante, n’a guere pu prevoir de telles amplifications et un 
pared usage de sa pensee : ces concepts transcendants sont la transposition 
trop directe des valeurs traditionnelles dont vivait la religion royale brahmani- 
que pour douter qubls n’aieat ete incorpores au bouddhisme par le riluel des 
cours ou on I’a recu et adopte — quand bien meme le Mahaparinibbana satta 
ne nous le dirait pas quasi explicitement du stupa lui-meme. 


Par ce biais, s'entrevoit une explication simple et plausible de I’identifica- 
tion du Buddha au stupa, complementaire de celle qui nous est tout a I’heure 
apparuo, et qu’on nous permettra de rappeler en qiielques mots : le stupa est, 
avons-nous dit, la materialisation de la Loi cosmique. comparable en cela a 
I’autel pre-bouddhique ; la nature du depot tpii lui rlonnait la vie en faisait 
generalement une tombe — avec une valeur essentiellement symbolique, liee 
toutefois au ceremonial funeraire partout ou les reliqiies passaient pour provenir 
du sacre bucher. Or la tombe de Va^nicil, nous le savons, n’etait deja qu’une 
forme particuliere a’autel. et tombe et autel avaient pour sens intime d’etre 
le corps riluel du sacrifiant, en meme temps que celui de Prajapati ; de vieilles 
conceptions appuvaieni ce symbolisme du corps substitue. A I’imitation de ces 
antecedents, le stupa, monument a la Ibis funeraire et svmbollque, ne devait- 
il pas tondre de meme a se poser en corps du Buddha ? 

Les pages qu’on vient de lire permettent de suivre de plus pres le passage. 
Le stupa est le dharma cosmique rendu visible ; comine tel, et sans au- 
tre symbolisme, il suffil a assurer un contact avec la nature raysterieuse du 
Buddha, evanoui dans le nirvana, mats qui justement nous a laisse sa Loi 
pour le remplacer ; ■< qui voit la Loi me voit, qui me volt voit la Loi >\ en- 
seigne-t-il en effet dans le canon. Des ce haul etat de la crovance, si le 
siupa fait apparailre la Loi. il est du meme coup, dans une certaine mesure, 
le portrait du Buddha. 
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L’equivalence du Buddha et de laLoi, a Torigine, est vraisemblablement bur- 
toot symbolique et de convention ; cependaiit on n’ignore pas que la metaphorc 
a pris de la consistance avec le temps etque Ton a fini oar en tirer un authenii- 
que corps du Buddha, le Corps de \aLoi(dharmakdya). qui s’oppose au corps 
morlel de (jlakyamuni. Si nous ne nous abusons, ce n’est pas de cette notion que 
depend en droite ligne I’assimilation du Buddha au stupa, mais les deux pro- 
viennent d’un mSme mouvement des idees. Le stupa, qui etait le dharma, est 
devenu le Buddha en meme temps que celui-ci le devenait ; plus vite meme et 
plus aisement peut-etre, En effet, I’idee d’un corps abstrait, en dogmntique pu- 
re, forqait assez nettement la doctrine primitive, s'il est vrai que le Buddha n’y 
etait que le premier des « delivres »; son exacte poriee a prete a la discussion et 
elle est devenue I’un des mobiles du schisme. Au contraire, la realisation archi- 
tecturale d’une pe'sonne symbolique du Mattre, qui fiitle Dharma, etlui-meme 
en cela, autorisee par I’equivalence formelle du canon et bien appuyee par la 
pratique courante du brahmanisme, a pu s’adopter d’autant plus aisement qu’elle 
ne prejugeait pas de la nature du Buddha passe dans le Nirvana : I’autel du leu, 
tout en assuraiit un contact avec Prajapati, n’avait pas davantage pretendu ra- 
mener celui-ci, en lui-meme, a une personne visible et clairement concevable. 

Nous reprondrons par la suite d’une faqon plus complete les divers problemes 
que poseit les rapports du bouddhisme et du culte brahmanique, par I’en- 
tremise du symbolisme royal, mais leur complexite ne rend pas inutile, croyons- 
nous, cette premiere orientation, Elle se resumerait ainsi ; comme d’autres 
edifices rituels de I’lnde ancienne, le stupa n’est point une masse inerte, mais 
un corps structural qu’anime une puissance analogue a celle qui regit I’uni- 
vers. Par sa seule forme, il est le Dharma realise en pierre, 11 recoit sa valeur 
complete d’un contact magique avec la personne du Buddha, a qui est due 
la revelation du Dharma : a cet egard les depots symboliques - ongles, che- 
veux, etc. — ou funerair-es — cendres, dent, os — oni une memevaleur vi- 
vifiante, et il n’y a qu’une sorte de stupa. Le monument concentre en lui le 
dharma universel, ou runivers sous la loi du Dharma. Il est ainsi le soutien 
naturel de la magie royale, institute en religion, par laquelle le souverain 
pretend regler le royaume sur I’ordre cosmique. Ce dernier est en reserve 
dans le stupa royal. La maniere dont le monument nous est presente dans les 
textes donnerait a croire que c’est la realisation d’un pareil centre rituel du 
pouvoir des rois dans un edifice partiellement imite des autels vediques et 
anime par des appartenances du Buddha, comme les autels par le sacrifice du 
purusa, qui a fait passer la tombe du Maitre, en la multipliant, au rang de 
Saint des Saints des royaiimes bouddhistes. 

En meme temps que le Dharma etait pris comme un Corps ideal du 
Buddha, le Stupa serait done devenu une realisation symbolique de celui-ci : 
double evolution dont la speculation et la pratique rituelle brahmaniques ont 
pu diriger les debuts, en reveillant d’ailleurs les conceptions plus anciennes 
que I’ethnographie nous a laisse entrevoir. 
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A notre sens, run des problemes ies plus considerables, sinoii inerae le 
probienio essentiel de I’liisioire ancieiine, pre-canonique, du boiiddhisme est 
attache a I'application du symbolisme royal a la personne de ^akyamuni. On 
observe cette tendance dans lestextes t'ondamentaux de la tradition pa'ie, tel le 
Mahdparinibbdna sittia du Digha nikciya par exemple, aussi bien que dans 
les plus riches developpements de la bouddhologie mahayaniste, et elle delate 
dans toutes les Vies legendaires, celles du Sud conime cedes du Nord, ne serait- 
ce que par ranibigui'te des signes qui, a sa naissance. presagenl la grandeur 
future du Buddha. Le petit Siddhartha est assure de devenir soit un Buddha, 
soit un roi Gakravartin et sa destinee doit rester en suspens jusqu’a I’heure 
du Grand Depart. 

Mais les donnees I'ondamentales de ce probleme ont ete trop souvent 
negligees par les historiens du bouddhisme. 11 est vrai qu'ils ont observe 
I’allusion au rituel royal que comporte la tradition des t'unerailles du Buddha, 
et que certains ont tente, comine les textes les y invitaient, d'etablir que le stupa 
est par certains cotes un monument royal. Mais ramence a un rang episodique 
et separee des faits qui I'encadrent, cette indication est habituellement res- 
tee pau feconde. tandis qu’ailleurs, en I’introduisant dans des interpretations 
J'ensemble trop systamatiques, on en a fatisse la valeur. Geu.x-ci ne voient 
dans le bxiddhisme que symbolisme solaire etcroiront reconnaitre rarc-en- 
ciel dans le stupa du Lotus de la Bonne Loi’, ceux-la expliqueront I’horos- 
cope d’.-\sita et les preoccupations dont il temoigne, en faisant etat de ce que 
la legende nous donne Siddhartha comme un prince de maison royale. Da 
part et d’autre, on passera sous silence une tradition cependant aussi impor- 
tante que celle du Buddha pare. Nous sommes done loin d'un depouillement 
coraplet des sources, encore que les recherches de M. Sena^t et de M. 
Przyluski aient mene, dans ce sens, a quelques resultats serieux. 

Tout reviendrait a expliquar comment, d’un ascete a jamais evanotii dans 
le nirvana, le bouddhisme est parvenu a tirer un etre surhumain, pare du 
prestige et des attributs d’un Roi universel ; comment certaines ecoles ont pu 
aller enfin jusqu’a poser en dogme la persistance de ce corps glorieux, mal- 
gre et pour ainsi dire par derriere un illusoire ev'a.aouissement a Ku^inagara. 
Par quel detour un roi celeste est-il sorti du « moine des Qakya)) ? 

M. Sen.art, on se le rappelle, n’a pas tente d’etablir un passage direct de 
I’un a I’autre de ces deux termes. Pour liii, le Buddha ne s’est jamais mue 
veritablement en un roi divin, mais comme les rois indiens, comme le dieu 
Visnii de I’hindouisme, leur prototype, et peut-eire a sa suite, le Buddha est 
un heros solaire, ou il I’est deve.iu. Ce serait leur commune reference au 
Soleil qui fonderait les affinites symboliques du Buddha et du Roi et les em- 
prunts bouddhiques aux rituels royaux- Ample circuit, mais vues etroites ; 
I’allegorie solaire, nous Tavons reconnu, n’est qu’un element particulier, 
pour important qu’il soit, au sein d’un symbolisme cosmique lie au temps, lie 
au sol, lie au pouvoir royal, el dont la consideratio.n complete suffit a miner 
les theories developpees dans La legende du Buddha. 
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Se plaQant a un point de vue bien different, M. Puzyllsk.! n’a cru devoir 
i'aire appel qu’au jeu normal dc I’imagination pupnlaire, I'acilite par une se- 
paration de plus en plus tranchee qui serait intervenue entre les deux parties 
de I’ancienne eommunaute. moines et laics. L'isolement croissant des pre- 
miers a laisse une plus libre carriere a I’invention mythologique des seconds. 
A mesure qu’elle s’eloignait dans le passe, la grande figure du foiidateur s'est 
enveloppee d’une brume mythique. Elle a pris les proportions surhumaines 
d’un heros qu’entoure le prestige souverain. Dans I’esprit du commun, et 
landis que les convents, partiaux, ne voyaient en lui que le plus ^rand des 
rnoines. I’initiateur d’une religion a pretentions umverselles devait aisement 
assumer les attributs et I’apparence meme du monarque universel. 

Sans meconnattre la valeur de cette analyse, on est contraint d’observer 
qu'elle ne suffit pas a rendre compte du caractere tres systematique et ires 
coherent des emprunts faits par le bouddhisme an rituel royal, non plus que 
la penetration profonde (bien que souvent meconnue par la science occiden- 
talei de ce dernier jusqu'au cueur de la tradition palie. Sans nous attaquer 
encore aux caracteristiques personnelles du Buddha, objet de chaoitres 
ukerieurs, nous allons done tenter de degager la le?on des ressemblances 
evidentes que nous venons de deccler. entre le fondement brahmanique de la 
royaute, image terrestre de I’lnconcevable Prajapati, et le fondement de la 
souverainete bouddhique ; autrement dit le Dharma, incorpore dans les stupa 
royaux. Ceci ne sauiait rentrer dans le cycle des simples inventions et contes 
populaires. On y retrouve sans peine I’eff'et de facieurs plus precis et mieux 
determines historiquement — autaiu qu’il soil oermis de prononcer le nom 
de I’Histoire des cette haute epoque de la culture indienne. 

II nous semble que reveneinent decisif a eie I’adoption du bouddhisme 
comme religion d’Etat dans des pavs oii la theorie magique et religieuse de 
la royaute etait florissante et solidement etablie en ses traits essentiels. Ce 
n’est pas que nul emprunt n'ait ete fait, soil a Tastronomie, soit au folk-lore, 
voire a la speculation philosophique. et surtout a ce qui, dans la philosophie 
comme dans le folk-lore, touchait a la cosmologie : mais nous croyons que 
le plus clair de ces influences s’est exerce par I’intermediaire du culte royal, 
etabli lui-meme en grande partie sur ces troits ordres de valetirs symboliques. 

II est normal qu’en devenant une grande religion populaire, le Bouddhisme 
ait eprouve le besoin de renouveler et d’enrichir la legende de son fondateur. 
Mais celle-ci, a bien des egards, s’y pretait mal. Sans pousser trop avant 
la recherche des causes (qui, ici, serait d’interet secondaire), il s’accorde avec 
toutes les interpretations que Ton pent proposer des origines bouddhiques, et 
d’ailleurs il s’impose d'observer que les textes nous fournissent de nombreux 
'< entretiens » duMaiire, a I’occasion desquels ils donnent quelques indica- 
tions sur les evenements tres simples et le plus souvent tres humains de sa 
vie, mais que le soin de compiler une We developpee et merveilleuse a ete 
laisse a la litterature tardive. 11 n’y a pas, comme dans d’autres religions, un 
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corpus fondameiUal des miracles de (jlakyamuni, dans lequel residerait Tune 
des garanties de la foi. Le merveilleiix ii’a eu reellement prise sur la 
personne du Buddha qu’apres I’etablissement de la theorie iraiiscendante, qui 
renouvelaii de loud en comble la maniere de le concevoir. et qui a precede, 
dans la plus large mesure, nous essaierons de le prouver, du contact des 
doctrines bouddhiques et de la religion rovale, forte de ses traditions ethnogra- 
phiquement iramemoriales, et pleine d’exigences. Quant aux tentatives spoil- 
tanees et populaires, contrastant avec ce parti pris systematique, il n’est 
peut-etre pas impossible de se representer ce qu’elles out pu etre ; une \oie 
s'ouvrait principalement a leur initiative, pour magnitier le Buddha : elles ont 
insiste sur le pouvoir qui lui est unanimement reconnii d'evoquer ses existences 
anterieures et celles de ceux qui I’entourent et qui rccoutent. Ce merveil- 
leux populaire a done trouve son expression, une expression confuse et sou- 
vent desordonnee. dans la constitution des recueils de jaiaka et A\ivaddna. 
C'est dire que reduit a lui-ineme il eut difiicilement about! a la theorie 
rigoureuse du Buddha Cakravartin. 

line telle imprecision, en I’absence d’une collection de miracles riche 
et formee a date ancienne, etait aussi defavorable a tin developpement 
interne du surnaturel dans le bouddhisme que propice a Tadoption, par des 
contacts hlstoriquement certains, d'un surnaturel fonde sur une tradition 
exterieure. Or, par une rencontre singulierement heureuse, il se trouve que 
la religion rovale asiatique, fermement fondee magiquement. et peut-etre 
d’abord sociologiquement, sur la possession territoriale, faisait un dieu 
terrestre de chaque roi, en placant comme une gloire derriere lui leravonne- 
ment de la divinite celeste dont il etait I'incorporation ou le mandataire visi- 
ble. S’il s'est jamais rencontre, dans Thistoire du bouddhisme, des circons- 
tances permettant d’aller chercher le Buddha dans le sein du nirvana pour 
lui restituer un certain ordre, sinon d’existence du moins de puissance, ce 
sont bien celles-la. 11 ne s’agissait pas de savoir si le nirvana etait existence 
ou non existence, probleme insoluble, ainsi pose, et qu'il est d’ailleurs cano- 
niquement interdit de poser ainsi. Il ne fallait que fonder une existence 
tres reelle, mais non pas situee sur son plan : celle du Roi, dieu manifeste, 
dont le pouvoir et la realite n’admettent aucun doute. et qui s’est presente 
comme le ministre terrestre du Dharma. apres avoir ete pendant des siecles 
le reflet terrestre d’un Prajapati non moins insondable que la Loi bouddhique. 

Mais la magie rovale etait clairement d'essence cosmologique, et sans 
doute bien avant ses expressions brahmaniques, influencees justement par 
ses lointaines origines. L’ordre du monde, la procession des orients, le cycle 
du temps etaient mis par elle en rapport etroit avec le territoire. D’oii la 
constitution, par le melange de ces sources diverses. d’un bouddhisme cos- 
mologique. On ne saurait faire trop grande la part de la cosmologie dans s-a 
dogmatique comme dans ses expressions architecturales. Mais, pour n’en pas 
faire une speculation abstraite, theorique et coupee de ses vraies racines 
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religieuses, pour n en pas faire, en un mot, une simple philosophie, un brah- 
manismc a peine renouvele, il est esseiiliel de bien concevoir cjue ce n est 
pas sur la cosmologie pure qu’il s’est regie, mais sur une cosmologie appli- 
quee — apphquee a I’exercice du pouvoir royal ; ou si I’on veut, symbolisant 
I’exercice de ce pouvoir. 

Et voila pourquoi Tarcheologie du stupa s’appuie si profondement sur un 
schema dynamique des orients. Le stupa royal est un reservoir de Dharma, 
et par la, il constitue le reservoir du pouvoir dont |Ouit un souverain fidele. 
Pour ce dernier, I’essence de la royauteresidera dans I’application du Dharma 
bouddhique sur toute Tetendue de ses etats. Le monument forme des lors un 
moyen terme entre la Loi universelle et le pays; c’est un mesocosme, au sens 
que nous avons appris a donner a ce mot. 11 rassemble en lui la Loi el le 
royaume, et cette operation ne pent s’effectuer, selon une modalite magique 
fixee de longue date, que par la constitution d’un schema synthetique des 
orients. 

Disons tout de suite que ces conceptions ont eu une repercussion profonde 
sur la dogmatique : rien ne le montrera mieux que I’analyse du Grand Mira- 
cle que nous tenterons plus loin, en fonction de ces principes. En son fond 
dernier, le Grand Miracle (dont M. Foucher adejaentrevu I’importance relati- 
vement aux origines du Mahayana) se reduit a une ample mise en scene de la 
magie chtonienne traditionnelle : ce qui ne s’expliquera bien qu'en repla9ant 
a son arriere-plan la geomancie royale dont il precede. 


Ch.vpitre V. 

Geo.mancie et architecture. Le stOpa centre du royaume. 

A cet endroit de I’analyse, une objection se presentera peut-etre a I’esprit 
du lecteur. Les realisations rituelles et architecturales observees jusqu’a 
present dans la tradition brhhmanique et plus generalement dans les cultes 
royaux, situent dans le sol meme les fondements de leurs symbolismes. Elies 
se proposent, il est vrai, d’elever au-dessus de lui une structure qui est 
identiiiee a une personne mystique ; mais cette derniere repose toujours, en 
son essence, sur la topographic magique du terrain rituellement circonscrit ; 
c’est vrai eminemment du symbolisme royal. Nous avons assez explique la va- 
leur cosmique attribuee a cette aire pour qu’il n’y ait pas a y insister davantage. 
Mais ce faisaut, ne tendons-nous pas a placer directement les antecedents de 
I’architecture et de certains dogmes bouddhiques dans la science magique des 
terrains {vdstu vidyd, vatthu vijja) telle que I’lnde I’a connue et pratiquee de 
tout temps ? Or, nous objectera-t-on, la tradition palie condamne ces pratiques 
divinatoires. La condamnation sera-t-elle fatale a cette partie de notre hypo- 
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these, ou devroas-iious supposer que les rituels brahmaniques, tout en ayant 
d’apparentes affiuites avec les traditions mahayanistes du stupa, sont en 
conflit ouvert avec le Hlnayana ? Nos conclusions, dans ce cas, ne s’applique- 
ront-elles plus qu’a la moitie du bouddhisme ? Que deviendrait alors notre 
documentation cinghalaise ? 

Ce n’est pas ainsi que les choses se presentent et les developpemenls 
precedents vont au contraire nous donner la possibilite de mettre en oeuvre de 
riches temoignages palis, dont on n’a rien tire jusqu’ici, faute d’avoir elucide 
le symbolisme qu’ils dissimulent. 

Le Brahmajala sutta du Digha nikava range la georaancie (*) parmi les 
pratiques dont s’abstient le Buddha, a la difference de beaucoup de Qramana 
et de Brahmana. Ce sont Ih de pseudo-sciences (tiracchdnavijja) : il s’en tient 
a I’ecart. Pseudo-sciences est une traduction que donne le dictioiinaire de la 
Pali Text Society ; Rhys Davids dans ses Dialogues a compris un peu diffe- 
remment : « Gotama the recluse holds aloof from such low arts». A tout 
prendre, c’est cette version qui reste, croyons-nous, la meilleure. Tiracchdna 
(cf. sk. liras, tiraqclna, tiryahc) signihe transversal, horizontal, done: 
qui ne va pas droit ; le dire d’un art ou d’une science, c’est, pour un boud- 
dhiste, leur reprocher surtout de s’ecarter du but, la delivrance ; de n’y pas 
mener ; d’etre des chemins oii I’on se fourvoie, alors qu’on ne devrait suivre 
que la voie droite. C’est ainsi la pratique de Part incrimine que I’on rejette et 
non pas I’authenticite de ce qu’il enseigne (-). Le Buddha, nous dit le sutta, 
ne gagne pas sa vie au moyen de pareilles techniques, comme le font certains 
religieux, et il ne les tient en aucune estime ; cependant il en est, lui TOm- 
niscient, aussi parfaitement raaitre que d’aucune autre discipline intellectuelle : 
nous le verrons bientot. 

La SumangalavildsinI appuie ici le terme de vatthu vijjd d’un commen- 
taire interessant : « Le texte dit: vatthu vijjd. C’est Part de recounaitre les 
signes favorables ou ddfavorables d’un terrain destine a recevoir [par exemplej 
une maison, ou un jardin. Ceux qui pratiquent cet art examinant les particu- 
larites du sol [litt. de laterre], etc., puis, murmurant leurs formules, ils 
aper9oivent les qualites favorables et defavorables du site, jusqu’a une pro- 
fondeur de 30 coudees sous terre et jusqu’a une hauteur de 80 coudees 


I •) Ce terme n'est pas deplace, pour traduire vatthu vijja, car on verra que c’est 
une science essentlelleraent divinatoire, prophfetisant le bon ou le mauvais succ^s de 
I'oeuvre rituelle ou de la construction elfectuees en un endroit determine ; de plus on 
notera qu’elle est enumeree ici apres divers genres de pronostications : chiromancie, 
physiognomonie, d’autres encore. 

(2) T. W. Rhys Davids — J. Estlin Carpenter. The Digha nikdya [Pali Text Socie- 
ty], vol. I, London, 1890, p. 9 [= Bra/ima/d/a stida, 1 , § 21, n° 17] et p. 11 [fir. /. s. 
I, § 27, n®® 6 et 7]. T. W. Rhys Davids, Dialogues of the Buddha, I, London, 1899 
[ = Sacred Books of the Buddhist, vol. Il], p. 18 et 25. 
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au-dessus. » (*j Mais ceite definition de la geomancie n’esl pas complete : eile 
n’en fait apparaitre que la specialisation architecturale. An contraire, quelques 
pages plus loin, le texte donne et le commentaire explique deux termes dis- 
tincts, vattliu kamma et valf/m part/cirana, qui, a eux deux, couvrent bien le 
domaine de la vatthu vijjd (-). Le premier est defini : o I’etablissement de 
maisons sur un emplacement vierge [choisi acet effet] » ; le second ; « executer 
un acto d’offrande ( ball) en un endroit precis, apres avoir determine ce lieu ». 
Ce second aspect de la geomancie fait ressortir, par analogic, ce qu’il peut v 
avoir de magique et de « primitif » dans le precedent. Le mot meme de ball, 
employe dans le commentaire, est interessanta cet egard, car sous ce nom sont 
regulierement groupees des modalites rudimentaires d’ofiVande, depot sur le 
sol, suspension a un arbre, etc., par opposition avec les rituels plus elabores, 
oil I’oblation se fait dans le feu. Cette fois encore, c’est vers les formes an- 
ciennes des cultes indiens que se tourne notre documentation. 

L’exercice interesse des sciences divinatoires est done condamne par le 
bouddhisme pali, du moins dans le passage cite. Mais il n’en nie prs plus 
I’efficacite que la legitimite iorsque le Buddha y recourt pour instruire ses 
auditeurs. C’est ce que suffissnt a mettre hors de doute quelques lignes du 
Mahdparinibbdna siitla, auxquelles la SumangalavildsinI consacre un 


(,0 T. W. Rhys Davids — J. Estlin Carpenter, The SumangalavildsinI, Buddhaghosa’.s 
commentary on the Digha nikaya [PTS], Part I, London, 1886, « gharavatthu-drdma- 
vatthddlnam guna-dosa-sallakkhana-vijjd. Mattikddi-visesam disvd pi hi vijjani 
parijapitvd hetthd pathaviyani tihsa-ratana-matte dkdse ca asUiraiana-niatte padese 
guna-dosam passanti- » Ce court et substantiel passage, traduit deja par Childers dans 
son dictionnaire. s. V. vatthu[-vijjd], a jou6 de malheur. Childers lromp6 par la simi- 
litude de I’setdu g/tdansl alphabetcinghalais, a lu sara? au lieu de ghara'^ et il a tra- 
duit en consequence : « an art for ascertaining the advantages or defects of a site for a 
pond, garden, etc. » L’erreur a ^te partiellement reproduite par R. Pick, dans Die soci'a/e 
Gliederung im S'orddstlichen Indien ^u Buddha’s Zeit, Kiel, 1897, p, 152. Mais Pick 
etait trop maitra de son sujet pour ne pas observer I’absence singuliere de toute reference 
a une construction, e’est-a-dire du principal, 11 a done garde I'btang, on le bassin de 
Childers, qui d’ailleurs ne detonait pas a cette place, mais il a trbs opportunSment 
recompletiS I'enumeration. 11 definit la vatihuvijjd : « die Kunst die richtige Lage eines 
Hauses, eines Teiches u. s. w. durch iibernaturlichc Kraft zu erkennen, » La traduction 
anglaise de S. Maitra est venue depuis donner une nouvelle entorse au texte initial : «,., 
the vatihuvijjd i. e, the art of knowing through supernatural signs the correct posi- 
tion of a house, a cloth, etc. » [The Social Organisation in .\orth East India in Buddha’s 
time by Richard Pick, transl. by Shishirkumar Maitra, Calcutta, 1920, p. 235]. — Pick, 
par ailleurs, releve dans le Jdtaka Pappellation interessante ; vathuvijjdcariya « maitre 
es sciences geomantiques ». — Dans le Suruci jdtaka, le roi, ayant I’intention de faire 
batir un palais pour sun fils, conv ique les maitres de cet art (vatthuvijjdcariyaf et 
leur fait chercher un endroit propice pour la construction. 

f-l SuniahgalavildsinU 1 , p. 98: a vatthu-kamman ti akata vatthunihi geha- 
patitthdpanam vatthu-parikiranam ti 'idah ca idah ca dharathdti vatvd tattha 
balikammakaranam. n 
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paragraphe particulierement abondant en informations sur le symboiisme quo 
nous etudions. 

Au cours de son ultimo randonnee — celle qui le menait au site du nirvapa 
(Kusindrd, Ku^anagara), — le Buddha s’etait arrete au village de Patali 
{Pdtaligdma), a I’emplacement mdme ou devait s’elever plus tard la ville 
imperiale d’Aqoka, Pataliputra. « A ce moment, dit le Sutta, Sunidha et 
Vassakara, grands ofticiers du royaume de Magadha, dirigeaient la construc- 
tion, a Pataligama, d’une place forte destinee a tenir en respect les Vajjl... 
Or le Bienheureux, s’etant leve au point dujour, alorsqu’il faisait nuit encore, 
dit a Ananda : ‘Qui est-ce done, Ananda, qui coostruit une place forte a 
Pataligama?’ — ‘Ce sont Sunidha et Vassakara, Maitre, les grands ofticiers 
de Magadha, qui construisent une place forte a Pataligama, pour tenir en 
respect les Vajji’. — • ‘On dirait, Ananda, que e’est sur les conseils des dieux 
[du del desj Trente-trois que Sunidha et Vassakara, grands ofticiers de 
Magadha, construisent ainsi une place forte a Pataligama, pour tenir en echec 
les Vaj)!. Ananda, en appliquant a cet endroit ma vue divine, puriliee, supe- 
rieure a la vue humaine, j’ai pu voir de nombreuses divinites hanter par 
milliers les divers emplacements. [En effet] la oii des divinites trd puissantes 
hantent le site, e’est la qu’elles incitent I’esprit de rois tres puissants, ou de 
ministres tres puissants a batir leurs demeures {citfdni namanii nivesandni 
mdpetum). La ou des divinites de moyenne prestance hantent le site, e’est la 
qu’elles incitent des rois ou des ministres de moyenne autorite a bdtir leurs 
demeures. La ou des divinites inferieures hantent le site, e’est la qu’elles 
incitent des rois ou des ministres de petite envergure a bhtir leurs demeures. 
O Ananda 1 aussi loin que s’etendent les Ariya, aussi loin que va le trafic, 
aussi loin que cela. cette ville de Pataliputta sera a la tdte de toutes les villes 
(agganagarani bhavissati )' (>). 

Sans relever encore tout ce que ce document nous appone de neuf, 
reportons-nous au commentaire ; (.^cittani namanti nivesandni mdpetum, 

' elles incitent leur esprit a edifier [la] leurs demeures’, dit le texte. Entendez 
que les divinites inclinent Pesprit des geomanciens {vatthu-vijjd-pdthaka) a 
edifier [la] des demeures de rois et de ministres royaux. Voici ce qui se 
passe: ces geomanciens, par la vertu de leur science, distinguent jusqu’a 
une profondeur de trente coudees sous terre : ‘ ici, une demeure de Naga, 
ici, de Yaksa, ici, de Bhuta ; ceci est une pierre, ceci, une souche’. Alors, 
tout en murmurant leurs formules, ils semblent, en tirant leurs plans, consulter 
avec les dieux. Ou bien e’est que les divinites, ayant pris possession de leur 
corps {tesam sarire... adhimiicilvd), inclinent leur esprit a edifier des 


(}) Digha nikaya, wi, 1,26 sq. Ed. Rhys Davids — Stede, PTS, vol. II, London, 
1903, p. 86 sq. Trad. Rhys Davids, SBB., voI. Ill, part ii, London, 1910 (Dialogues oj 
the Buddha), p 92 sq. 
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demeures en tel ou tel endroit : a peine a-t-on enfonce un piquet aux quatre 
coins pour prendre le terrain, qu’elles s’esquivent (litt. repartent pativigac- 
chanti : elles abaiidonnent le corps dans lequel elles s’etaient introduites). 
Pour des families croyantes, ce sont des divinites croyantes qui agissent 
ainsi (*) pour des families non bouddhistes, des divinites de la meme catego- 
ric. Pourquoi cela ? Les divinites croyantes font cette reflexion : ‘Ces gens, 
ayant etabli ici leur demeure, inviteront d’abord la Communaute des bhikkhu, 
puis feront proceder [par ceux-ci] aux ceremonies auspicieuses ; et nous 
autres, nous y gagnerons de voir ces vertueux personnages, outre que nous 
entendrons I’enonce de la loi, I’eclaircissement des questions et la benediction 
finale; en meme temps qu’ils repandrontleurs dons, ces gens nous combleront 
done de profits. » 

« Tavatimsehi '[Ils semblent consulter] avec les Trente-trois [Dieux]’, 
dit encore le texte. Qu’il y ait, dans une famille, un homme eclaire, ou, dans 
un monastere, un moine cultive, et nous dirons a leur propos ‘ dans cette fa- 
mille, les hommes sont eclaires ’ ou ‘dans ce monastere, les moines sont culti- 
ves': ce sont manieres de dire. De meme, par reference a Sakka, le Chef 


( 1 ) L’introduction du Khadirahgara jdlaka contient de nombreuses indications sur 
la conception que rinde se t'aisait des genies gardiens de la maison et de la fortune 
de ceux qui 1 habitent. La scene est au Jetavana et Ton nous montre le genereux 
raarchand Anathapindika se ruinant en auraones si friquentes et si grandes que meme 
son immense fortune n’y resiste pas. L’une des divinites protectnees de sa demeure 
etait heritique, et de longue main avail nourri des sentiments d'hostilite a I'endroit du 
Buddha et de la communaute. Elle ne perdit pas Poccasion de representer au marchand 
I’urgence de termer sa porte aux parasites qui I’avaient ruine. s'il voulait entreprendre 
de se refaire. Anathapindika la chasse avec colere ; « je ne saurais demeurer avec toi : 
sors sur-le-champ de ma maison et va-t’en ailleurs ». lui dit-il. Elle se rend alors 
devant le dieu gardien de la ville (nagarapariggdhaka devaputta i et lui demande 
d’interceder en sa faveur. IVlais sitot qu’il connait sa faute, le dieu I'econduit. Elle a 
recours aux Quatre Grands Rois des Regions de I'Espace, sans plus de succes. Enfin 
elle en appelle a Indra. Le roi des dieux la sermonne et lui conseille. pour rentrer 
en grace, de prendre I’apparence de I’intendant d’Anathapindika et d’aller recuperer de 
vastes sommes pretees par le genereux marchand au temps de sa prosperity, et qu'il 
ne s'est jamais soucie de rydamer ; mais surtout. il lui enseigne I'endroit on sont caches 
plusieurs tresors qu’elle retrouvera et qui rempliront les coffres vides de la maison : 
tout se denoue devant le Buddha qui ne manque pas de convertir la divinite repen- 
tante. Trois points raeritent d’attirer I’attention : la hierarchie qui apparait entre les 
differents dieux. depuis le del d’Indra jusqu’aux obscures petites divinites tutelaires 
des maisons et des portes, en passant par les quatre grands Rois et les Dieux urbains : 
la revocabilite de la fonction tutelaire ; enfin le caractere chtonien que ne cessent de 
garder ces divinites de la propriyte construite, heritieres des divinitys de la propriety 
agricole et fonciere ; la decoiiverte des tresors enfouis en precede clairement. iKha- 
dirangara jdtaka, yd. Fausboll, The Jdtaka, 1 , London, 1877. p. 226 sq.; trad. Chalmers 
in The Jdtaka... translated... under the editorship of prof. E. B. Cowell, I, Cambridge, 
1895, p. 40 sq.; trad. Rhys Davids, Buddhist Birth Stories, 1 , London. 1880. p. 326 sq.i 
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des Dieux, ou bien au dieu Vissakamma, on emploiera la formule ; 'les 
Trente-trois sont eclaires C’est pourquoi il est dit ici 'avec les Trente- 
trois’. Le sens est done : 'ils construisent feette ville] comme s’ils prenaient 
conseil des [dieux du ciel des] Trente-trois’. » (*) 

Chaque mot a sa valeur : sutta et atthakaiha n’ont pas souvent a notre 
service une concision aussi suggestive. Est-il possible cepeiidant de mettreun 
peu plus d’ordre dans les indications donnees tant par le compilateur du Ma- 
haparinibbdna sutta que par son commentateur, le Buddhaghosa de la tradi- 
tion, ou quelque college d’erudits dissimule sous ce nom collectif ? 

★ 

★ ★ 

Commengons par examiner le mecanisme de I’inspiration. Le commentaire 
nous laisse le choix entre deux interpretations. L’une est plus terre a terre t 
ce ne serait qu’it leurs formulaires et a leur science magique que les architectes 
geomanciens devraient leur perspicacite speciale ; I’autre est plus romanesque t 
les dieux en personae guideraient leurs pas. C’est celle-ci qui repond le mieux 
au texte lui-meme, oil des myriades d’esprits hanteut les environs de la future 
capitale Maurya, ce qui suggere que Sunidha et Vassakara, les ministres 
batisseurs, sont inspires et conduits par les Trente-trois, autrement que par 
simple jeu de metaphore. 

On a deja releve dans le Mahdvamsa des conceptions presque identiques, 
apropos de I’erection du Mahastupa. Avant de rien entreprendre, on s’en 
souvient, le roi Dutthagamani, selon cette precieuse chronique, avait demande 
a I’architecte quelle forme il comptait donner au monument. 

'kimsamthanam cetiyam tarn karissasi iiivam ? 'itt 
piicchi tarn. 

et le texte ajoute immediatement : 

tamkhanarn yeva Vissakamnio tarn Civisi 
sovanriapatiri} toyassa purdpetvana vaddhaki 
pdnind vdrini ddciya vdripitthiyam dhani... 

{Mahdv., XXX, 1 1-12.) 

« A I’instant meme Vissakamma entra dans le maitre d’oeuvres ; ayant fait 
remplir d eau un bol d’or, il prit un peu d’eau dans sa main et la jeta sur la 
surface liquide ...»; nous savons ce qu’il en advint: c’est la silhouette et 
non pas exactement le site du grand stupa qu’il s’agissait de determiner. Mais 
les deux se tiennent et ce qui nous importe ici est la maniere dont Viqvakar- 
man se saisit de I’esprlt de I’architecte. Il entra {avid) en lui. C’est presque 
litteralement la formule de la Suniangala vildsini: tesum sarlre devatd 
adhiniuccitvd « les di vinites etant entrees, s’etant implantees dans leur corps » . 


(L Sumangula vildsini, 11 , p. 540 : trente-trois Indra, dont le Grand Indra I (^akra 1, et 
leurs acolytes peuplent ce paradis. 
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— Par la suite elles ressortiront {pativigacchanti) dece corps, apparemment 
pourrentrer dans le sol, puisque c’est la qu’on nous dit qu'elles demeurent. 
Sur ce point cependant on sera peut-etre portc a faire quelques reserves : 
passe, dira-t-on, pour des naga, yaksa, bhuta, ou autres divinites secondaires, 
d’habiter sous terre en un site geographique determine — il n’y a nulle ob- 
jection, bien au contraire ; mais comment croire que les glorieux habitants du 
Ciel des Trente-trois, ou Viqvakarman puissent etre reputes demeurer en un 
coin du sol ? Leur place n’est-elle pas dans I’Empyree, ou mieux sur la cime 
du Mont celeste ? Nous reviendrons sur ce point. 

Ne considerons pour I’instant que le cas general ou les genies qui inter- 
viennent sont des divinites secondaires, souvent meme regulierement chto- 
niennes (naga, etc.) et ou le processus decrit par les llvres palis ne fait pas 
difficulte, et observons qu’il permet d’interpreter diverses traditions plus re- 
centes, susceptibles, par reciprocite, de nous le faire mieux saisir lui-meme. 


On lit dans les monographies de Crocke ou dans les divers Gazetteers de 
rinde, qu’un terrain ou Ton a aper?u un tigre convient a I’edification d'un fort. 
C’est que I’animal entrevu passe pour une manifestation de I’esprit du lieu, 
lequel emplira les murs et leur communiquera sa vertu : la forteresse-tigre 
sera inexpugnable. Plus frequente et plus merveilleuse est la legende du 
lievre surpris en train de doaner la chasse a des chiens : que n’est-il pas per- 
mis d’attendre d’un emplacement dont !’« esprit)) a eu assez de vertu pour 
manifester ce prodige incrovable! Aussi de nombreuses villes se reclament- 
elles du conte, Darwar notamment, dans la presidence de Bombay (*)• Crooke 
a reuni sur la question une ample information, dont le specimen le plus ins- 
tructif se rapporte a la construction du fort d’Arangarh, dans les Central 
Provinces: un Baiga (pretre aborigene) etait venu annoncer qu’il avail aper- 
9u, sur la pente d’une certaine colline, un lievre pourchassant un chien. C’est 
naturellement la qu’on installa la forteresse. Mais par surcrolt, le Baiga lui- 
meme « flit mis a mort et enseveli a I’entree de la place, dont son esprit devint 
desormais la divinite tutelaire » (-). 


Ga:{etteer of the Bombay Presidency, XXII, Bombay, 1884, p. 707, n. 1. Voir le 
rfecit du choix de I’etn placement de Kapilavastu dans Helmer Smith. Sutlanipd'a 
Commentary, being Paraniatthajotikd, II, PTS., London, vol- I, 1916, p. 353. Le Rsi 
Kapila aper^oit un emplacement oil les rats et les crapauds font peur aux serpents, et 
les sangliers et les cerfs aux lions et aux tigres. II en conclut qu’un candala meme 
deviendrait cakravartin en y batissant sa demeure. 

{-) W. Crooke [-Enthovem], Religion and Folktore oj Northern India. Oxford, 1926, 
p. 110- Les Baiga sont les medicine-men ou sorciers des tribus a demi-sauvages diss6- 
mini^es dans les collines du centre. II est int^ressant de noter que leurs fonctions ritu- 



664 — 


Si nous nous reportons par comparaison aux explications du commenta- 
teur pali, la raison de cet acte cruel ne nous echappera plus. Les divmites 
chtoniennes, dans leur desir de voir construire sur leur lopin de terre, se 
glissenl part’ois, nous dit-on, dans le corps des architectes. les conduisent au 
bon endroit, precedent elles-memes aux operations de homage, puis s’absor- 
bent a nouveau dans le sol. De la a croire qu'un sorcier sorti des jungles les 
plus sauvages — tels sonl en effet, selon Crooke, les Baiga — ne represenie 
lui-meme qu’une manifestation de la divinite locale ou est un deguisement pris 
par elle, il n'y a qu’un pas, aisementfranchi, et c’est evidemmeiit ce qui a coute 
la vie a I’informateur benevole de I’histoire. Les chroniques palies, oil 
Vigvakarman inspire un architecte, ne nous content-elles pas qu’en une autre 
occasion il prit I’aspect d’un artisan pour faqonner lui-meme un vase d’or, le 
remettre a Agoka, afin que celui-ci v plantat un rameau de I'Arbre de la 
Bodhi, et cela fait, qu'il disparut tout aussi soudainement (D ? Le sacrifice du 
Baiga aurait ainsi une double valeur, en laquelle se rejoignent deux ordres de 
conceptions dont il est souvent difficile d’operer le depart. On a pu croire que 
la divinite du lieu s’etait montree sous les traits du sorcier : en enlotiissant le 
Baiga sous la porte. on ne faisait que ramener le genie chtonien a son habitat 
normal, embelli selon son voeu par la construction du fort. D'autre part, se 
fut-on trompe a cet egard, que I’esprit du Baiga suffisait a lui seul a consti- 
tuer la divinite protectriee, dont la presence est criie indispensable pour la 
solidite de la batisse comme pour sa fortune politique et militaire. 

Ce temoignage d’un etat des superstitions intermediaire entre la simple 
croyance a I’existence de genies locau.x et la pratique ambigue du sacrifice 
humain a leur profit, nous ramene done a cette derniere, que nous comprendrons 
peut-etre mieux maintenant. Au fort d’Arangarh, c’est probablement la divi- 
nite du lieu elle-meme sous un deguisement de Baiga, et non point une victime 
ordinaire, qii’on a cru introduire, ou plutot reintroduire dans le sol. Mais ce rite 
se confond presque, a bien peser les choses, avec la coutume si frequemment 
attestee en divers domames, de renover ou de fortifier un dieu en sacrifiant un 
homme dont la personnalite, s amalgamant a la sienne. lui assure une vigueur 
nouvelle. La construction de Tautel du feu vedique, anime par I’lnsertion dans 


elles ont un rapport etroit avec le culte de la terre [cf. W. Crooke, Introduction to 
the Popular religion and folk-lore of Northern India, Allahabad, 1894, P- 15 , et pas- 
sim] et les sacrifices sanglants [ibid., p. 60]. Les Baiga sont employes comme pretres 
par les races a demi hindouisees des Vindhya : on leur confie, dans le village, de petits 
temples ou se rend un culte fruste, celui par exempts de Gansam Deva ou de Raja 
Lakhan, dieux tribaux des Dravidiens. Ces pretres-sorciers sont « invariablement choi- 
sis parmi les tribus plus sauvages demeurant en pleine jungle, entre autres les Bhuiya 
ou Bhuiyar)). Crooke, ibid., p. 59, cf. p. 167; Baiga est aussi un nom ethnique. s’appli- 
quant precisement a un groupe de ces tribus sauvages ; la coutume de choisir les sor- 
ciers parmi elles explique sans doute I’acception professionnelle du mot. 

(•) Mahdvnmsa, xviii, 23 sq. 
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sa masse d'une victime huraaiae, n’etait-elle pas deja uae operatioa magique 
de cet ordre, et ne visait-elle pas a « doubler » svmboliqueraent le sacrifice 
cosmique, c’est-a-dire la continuelle reconstruction du Purusa universel ? 
On aide ce Purusa, on lui ajoute quelque chose par I’edification du purusa 
rituel : n’est-ce pas que Ton envoie dans I’essence du Dieu cosmique celle de 
I’homme mis a mort? Les memes sources modernes dont nous venons de faire 
etat nous fournissent, pour leur part, des exemples assez nets du precede, bien 
que I’esoterisme qui est de regie en ces matieres masque quelquefois en partie 
le sens veritable des operations. Lorsque le « genie)) d’une construction 
s’avere par trop faible, un sacrifice opportun permet de lui associer ou plutot 
de fondre en lui un nouvel « esprit)) ; on nous dit par exemple qu’a I’epoque 
ou le fort de Shorkot etait en cours de construction, une de ses faces ne 
cessait de s’ecrouler. Un faqir conseilla an Raja d’enterrer un gargon 
premier-ne sous le rempart. Ceci fait, le mur tint. La mere de I’enfant se 
rendit a la Mecque et en revint avec une armee de Musulmans, mais ils ne 
parent s'emparer du fort. Un faqir se metamorphosa alors en coq et vola sur 
le toit du palais, ou il se mit a chanter a plein gosier. Le Raja fut si effraye 
qu’il abandonna la place. « Au moment oii il en sorlait il cria : ‘Honte a toi, 6 
Fort, de tester debout!' : au meme moment les murailles tomberent)) ('). 

Apres tant de siecles, e’est encore exactement la superstition saisie dans le 
rituel brahmanique par OLOENBEftG ; I’esprit gardien du fort anime la magon- 
nerie et la maintient, tout comme, lots de la preparation d’un agnicayana, nous 
avons vu jeter une partie de la victime « dans I’eau qui servait a delayer 
I’argile des briques, pour la rendre plus tenace )) (^). Aussitbt interpelle par le 
roi, I’esprit gardien interrompt son office et les pierres roulent d’elles-memes 
dans le fosse. Peu d’ exemples sont susceptibles de mieux faire saisir ces 
singulieres notions de raagie topographique et structurale. Le batiment tout 
entier, comme le terrain qui le porte, est magiquement permeable a I’esprit de 
la victime, et leur vertu, leur vie surnaturelles tiennent a cette impregnation : 
la victime s’est identifiee a eux, comme jadis le purusa a Pautel. 

On remarquera cependant que si, dans ce cas, et une fois le sacrifice 
consomme, on associe manifestement le genie gardien au site comme a la 
contexture de I’edifice, par contre, a la difference de la tradition d’Arangarh, 
aucune trace ne se decele d’un lien entre le sol et la petite victime, anterieu- 
rement a I’integration brutale de celle-ci dans le corps de la place. Ici, on 
pourrait se croire, a premiere vue, en presence d’un sacrifice pur et simple 
constituant une ame gardienne de la construction. La au contraire la divinite 
du lieu s’etait manifestee au prealable sous I’aspect d’un lievre tres puissant. 
Nous I’avons dit, ou bien la mise a mort du Baiga procedait de I’idee qu’il 


1^1) W. Crooke, Relig- and Folklore oj .\. India, 1926, p. 298. 
{’F Supra, p. 608. 
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n’etait qu’un nouveau deguisement du meme genie local, ou bien peut-etre 
encore — mais les deux sont difficiles a separer — cette mise a mort n’etalt- 
elle destinee qu'a surimposer en quelque sorte au genie une personnalite 
nouvelle renfor^ant la sienne. En meme temps, elle aurait assure un contact 
entre les fondateurs et lui, suivant I’idee universellement repandue que Tame 
de la victime reste au service du sacrifiant: la legende de Shorkoi en temoi- 
gne. Loin qu’on ait oublie, a Arangarh, la divinite chtonienne primitive, si 
Ton s’est mis la ou elle etait apparue, c’est evidemment pour capter sa vertu 
belliqueuse. Mais comment concilier cette donnee avec I’affirmation que le 
Baiga est devenu la divinite tutelaire ? Les analyses qui precedent siiggerent 
qu’on ne remplace pas la divinite chtonienne par I’esprit du mort ; on lui fait 
plutot revetir, sous le couvert de cette association, une modalite plus directe- 
menl accessible a ceux qui ont pris I’iniliative du sacrifice. 

Nous avons eu ailleurs (') I’occasion de decrire la survivance d’idees 
analogues, chez les Annamites notamment, dont les croyances populaires 
gardent souvent un air de famille avec ce que nous pouvons restituer du 
pre-aryen dans I’lnde. 

Les Annamites ont encore des genies locaux, des patrons villageois, qui 
sont des morts dont on connait le nom et souvent la date de deces. Une 
simple adoption, au lieu d’un sacrifice sanglant, permet aux villages de 
s’acqucrir ces protecteurs. Pour peu qu’on en etudie les traditions, il apparalt 
que ces genies communaux sont les heritiers d’antiques Patrons du Sol. Le 
dieu du Sol, en Annam comme en Chine, est devenu « dieu des murs et des 
fosses » dans les centres urbains ; c’est exactement ce que nous nommerions 
« le dieu de la villew. 11 semble qu’une evolution analogue ait eu lieu dans 
les deux pays. « L'idee generale qui se degage de tous les fails qui concernent 
ce genie, ecrit le P. Cadiere, c’est que le sol sur lequel les Annamites sont 
fixes, la terre qu’ils cultivent, meme lorsqu’ils Pont coiiquise sur la grande 
foret. ne leur appartient pas en propre. II v a un maitre, de vrai proprietaire 
de la Terre’, dont les droits sont anterieurs aux leurs. dont les droits sont 
imprescriptibles. Eux ne sont que des occupants d’un jour. Ils doivent done 
en toute occasion faire acte de dependance, de vassalite, de location. « (-) 

Nous touchons la a l’idee la plus « primitive)), sans doute, qu’il nous soil 
possible d’atteindre dans cet ordre de conceptions; a savoir. que ledefriche- 
ment est une desacralisation. Idee qui se retrouve aussi au fond des fails 
indiens, et chose remarquable, sous des aspects tres comparables a ceux 
qu’elle prend dans tout le pays annamite, au sens geographique que nous 


(t") Les Religions de I’indochine, dans Sylvain Levi, Indochine, t. I, Paris, 1931, 
p. 141 sq., Le genie Intelaire da village. 

(-) L. Cadiere, Religions annamiles... dans G. Maspero. Un Empire Colonial 
Franfais, I'Indochine, t. I. Paris, 1929, p. 295. 
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donnoiis a ce mot, c’est-a-dire aussi bien chez les Chams que chez leurs 
conquerants. Bien qu’elimine du territoire communal, le Cham, dans certains 
villages annamites du Sud-Annam, reste en contact direct avec le genie tute- 
laire et sa presence estjugee necessaire lors de la fete annuelle. Les Chams, 
de leur cote, ont des rites oil ils font aux Moi une place montrant qu'ils les 
considerent comme les vrais maitres du sol — uniquement, bien entendu, au 
point de vue magique (^). II n’en va pas autrement, au dire de Crooke, des 
villages semi-hindous des Vindhya qui font venir des sorciers aborigenes (les 
Baiga), afin de les preposer a des cukes municipaux en etroit rapport avec le 
sol. En fait, tout ce que nous venons d’observer la ne compose-t-il pas un 
commentaire saisissaiit de la brutale histoire qui nous est contee du Baiga 
enfoui, a Arangarh, dans le terrain meme qu’il avait designe aux construc- 
teurs ? La propriete rituelle du sol par les tribus sauvages et la manifestation 
du genius loci sous les traits d’un habitant des bois ne sont que deux etapes 
d'uiie meme symbolisation, partie sans doute de la crainte obscure inspiree 
par un pays non defriche oil Ton entreprend de s’installer, et dont il importe 
de se rendre les divinites favorables. 

Mais s’il faut admettre que d’imprecis genies du sol sont ainsi les devau- 
ciers legendaires des patrons locaux, il reste a expliquer la subsiitution. ou la 
superposition a ces divinites chtoniennes de personnages divers, baiga, enfants, 
brahmanes dans I’lnde — avec sacrifice sanglant — ou sous une forme plus 
temperee, personnages avant authentiquement vecu et d’aventure encore vi- 
vants, chez les Annamites. Dans ce dernier domaine revolution a pu etre 
commandee en partie par I’idee que le monde surnaturel est, comme le notre. 
dote d’une hierarohie : des Genies sont preposes chacun a Tune des circons- 
criptions administratives de I’empire. L’office de genie tutelaire a fini par etre 
considere, a la chinoise. comme une magistrature : la fonction est devolue a 
des personnes qui s’y succedent. Les ames des morts briguent ces emplois et 
de grands lettres peuvent de leur vivant meme preter leur esprit a un village 
dont il devient le patron . Et pourtant tons ces personnages disparates fusionnent 
en quelque maniere avec I’obscure notion du genie chtonien, survivant au fond 


(It Les Chains nomment rituellemcnt les Moi « freres aines ». Nous avons signale 
dans un precedent article I’interet de certaines ceremonies mixtes, Ghames-Annamites. 
ou Moi-Chames. Les Moi participent a divers cultes chams. A Po Klauii Garai nous 
les avons vus charges en privilege de preparer la grande fete annuelle du Kate, 
coupant la vegetation qui escalade le temple et debroussaillant le sol alentour : it 
faut connaitre le role essentiel joud par le sol du lieu sacrd dans tons les cultes 
indochinois pour raesurer la portde d’une telle coutume. Cette \enue annuelle des 
Moi a Po Klauh Garai correspond exactement. en cbangeant les parties, a l invitation 
des Chains par le village annamite de Sirn-hai pour la fete de son genie Somme 
toute on pent avancer que dans le Sud-Aiinam nombre de cultes se presentent comme 
des faits d'ordre geographique pliitot qu'ethnique [Deux le^endes chame'^, P)EFEO.. 
XXXI, 1931, p. 69]. 
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de la conscience populaire. C’est ce que montre un fait signale par un obser- 
vateur tres cousciencieux. M. Nguyen-vax-Khoan : quand iin nouveau groupe 
vient a se constituer, par exemple sur une des grandes concessions europe- 
ennes, s’il n’adopte pas immediatement un genie special, « ilconstruittoujours 
un dinli (temple affecte au culte municipal) et y adore un vague genie du sol, 
tho than i jjif , qui preside a la localite, en attendant I’occasion d’accueillir 
un genie qu’agreeront les habitants)). (*) 

Ces conceptions rituelies sont compliquees et I’influence du taoisme y est 
souvent apparente. Nous noterons toutefois que le temoignage du Digha 
nikdya se rapproche fort de !’« administration de I’au dela » sino-annamite : 
nous voyons se dessiner dans le Sutta pali toute une hierarchic de dieux 
souterrains, grands, moyens et petits, qui reproduisent sous terre, si Ton peut 
dire, la carte politique du monde des hommes, marquee par la distribution 
des capitales ou villes royales grandes, moyennes et petites (-). D’autre part, 
I’introduction du Khaclirahgdra /dta/:a nous a prouve que la aussi les fonctions 
sont revocables La similitude des deux systemes parvenus au terme 
de leur evolution, reste done aussi formelle que celle dont temoignaient leurs 
frustes antecedents ethnographiques (^). N'est-ce pas que de part et d’autre 


I ') NguvIn-^Xn-Lhoan, Esscii sur le B'lnh et le culte du genie tutelaire des villages 
au Tonkin, BEFEO., XXX, ip-^o, p. 118. Ce memoire tres docuiTiJ2iite, et de premiere 
mam, contient de iiombreux exemples de cukes locaux qui donnent sur la religion 
annamite des lumieres qu’on ne saurait attendre des ouvrages europ6ens, documentes 
d ordinaire par des lettres annamites surtout au fait des traditions sinisantes : naturel- 
leraent cette faiblesse n'atteint pas I'oeuvre rcmarquable du P. Cadiere auquel nous 
devons taut ici et ailleurs* Mais nous ferions volontiers a I'Essai sur le Blnh une place 
aiipres de \' Anlhrojiologie poi>ulaire annamite. 

1,^) Supra, p. 660 sq. 

( 3 ) Et en outre qu'il existait une hierarchie bien d^finie de qualifications divines! 
genies doinestiques, genies de la ville. Regents des quatre parties du monde, et enfin 
Indra 1 supra, p. 661 , n- i ). 

(i) C’est ici qu’il convient de rappeler la singuliere faveur dont ont joui, dans les 
textes bouddhiques, les enumerations de patrons locaux, ou vaksa, qu'on represente 
preposes chacun a la protection d’un royaume ou d’une ville. M, Sylvain Levi 
a consacre un grand article au Catalogue geographique des yaksa dans la 
Mahanidyurl [JA., 1915, 1 , p. 19-138], apres avoir deja attire I’attention sur des listes 
analogues dans la cinquieme de ses Notes chinoises sur I'lnde [Quelques documents 
sur le bouddhisme indien dans I’.Asie Centrale. BEFEO , V i 1935), p, 262 sq.]. Le 
vinaya des Mula Sarvastivadin nomine lui aussi a maintes reprises des yaksa locaux 
]cf. J. Przyluski. Le Nord-Ouest de I’lnde dans le vinaya des .Mula-Sarvdstivddin et 
les textes apparentes, JA., 1914, II, p. 4-13-568]. « Le catalogue geographique de la 
MahamayOrl. dit M. Sylvain Levi, montre que ce texte, sous sa forme actuelle, remonte 
aux trois ou quatre premiers siecles de I’ere chretienne... L’archeologie de I’lnde est 
encore trop peu avancee pour nous permettre de reconnaitre si I’attribution a chaque 
ville de son Yaksa tutelaire est conforine a la rbalite ou simplement fantaisiste. Si le 
catalogue est digne de confiance, il nous revele un chapitre important de ces cultes 
populaires que la litt6rature laisse a peine entrevoir ; il nous aide ainsi a preciser la 
notion, en apparencesi floue. du Yaksa. Avoir Visnu dfesigne coinme le Yaksa tutelaire 
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ua meme symbolisme savant a porte les memes fruits dans des sols analogues ? 
Que le present memoire conduise a cette conclusion, ce n’en est evidemment 


de Dvaraka, Karttikeya comme le Yaksa tutelaire de Hohitaka, Vibhlsana comme le 
Yaksa tutelaire de Tamraparnl, Duryodhana comme le Yaksa tutelaire de Srughiia, et 
Arjuiia, dans le meme vers, comme le Yaksa tutelaire d’Arjunavana, on se rend compte 
que le Yaksa est esseiitiellement un personnage divin etroitement associe par la tradi- 
tion aux souvenirs locaux ; les uns ont brillamment r6ussi, et par le concours des 
circonstances ou par le prestige de la poesie, ils se sont imposes a I’liide entiere ; 
d’autres, moins heureux, n’ont joui que d une notoriete de clocher. Par le role qu'ils 
jouent et par I’inegalite de leur destin, ils rappellent de bien pres nos saints 
palronaux [Catalogue des Yaksa, loc. cit-, p. iipet 121]. 

La documentation palie que nous venous d’examiiier dvoque une organisation 
analogue a celle de ce catalogue. Elle etablit meme plus intimement la relation, non 
seulement topographique, mais raagique entre le yaksa local et le pouvoir local, dans 
une meme localite. Comme d'ailleurs (et de tons temps'), le dieu du lieu est celui du 
groupe, notamment celui du chef, cette connection est une raison nouvelle de croire 
avec M. Sylvain Levi que les yaksa sont etroitement associfes aux traditions locales. II 
serait interessant de reprendre a ce point de vue les catalogues geographiques du 
genre de celui fourni par li Mahdmayun. Mais. — et M. Sylvain Levi en avertit bien — 
« I’Inde a toujours ete trop amorphe pour que nous puissions prendre au pied de la 
lettre les indications de ce catalogue; partout la fantaisie des fiddles et I'exploitation 
lucrative des lieux sacrds a dii susciter des cultes concurrents qui se disputaient 
rhonneur et le profit®. En fait, d’une liste a I'autre « I’accord . . . n’est qu’une rare 
exception, les divergences sont beaucoup plus frdquentes » [ibid., p. 120]. 

II est visiblement fait fldche de tout bois : attributions locales qui « ne sont pas 
toutes de pure tantaisie a [ibid., p. 121], associations purement formelles de noms, et 
systemes symboliques divers s'y rencontrent. Par exemple dans la liste des villes, 
« Pataliputra vient en tdte, avant Rajagrha, qui occupe pourtant une place d honneur, 
avant Kapilavastu [ibid., p. 30, 58, 116] ». M. Sylvain Levi voit dans cette preeminence 
un souvenir de Edclatante fortune que connut Pataliputra sous les Maurya, qui y 
avaient etabli leur capitale. Quant a Rajagrha, « trop connu pour qu’il y ait lieu 
d’insister ® [ibid., p. 60-61], on n’est guere plus surpris de le trouver dans les pre- 
miers rangs que d’y rencontrer auprds de lui les noms fameux de Kapilavastu, QravastI, 
Vai9all, etc. Mais entre Pataliputra et Rajagrha s’insdrent des indications qu’il est au 
moins singulier de trouver a cette place. On a en effet mention des les deux premiers 
vers, de Sthuna, Bhadrapura et Uttara. « Sthuna est un village de brahmanes rendu 
fameux par une decision du Bouddha; consult^ par Srona Kotikarna sur la limite des 
pays de stride observance, le Bouddha indique Sthuna comme la limite a I’Ouest . . , » 
N’est-ce pas cependant un titre assez mince a prendre rang entre Pataliputra et 
Rajagrha ? Bhadrapura vaut moins encore ; c'est « tr^s probablement Bhaddiya nagara 
des textes palis, la ‘ville heureuse’ ou reside Mendhaka, le type de I’homme fortune®. 
Les textes ptllis, la situent « dans le pays des Anga, ou meme au-dela des Aiiga, done a 
I’Est de Pataliputra, vers le delta du Gange ». Pour Uttara, le paradoxe se renforce ; ce 
mot n’est meme plus un nora de lieu, « mais designe la region du Nord (uttara dis)y>. 
Que tirer de cela ? Une indication claire et pr6cieuse, croyons-nous : Sthuna est a 
I’Ouest, c’est meme une limite vers I’Ouest ; Bhadrapura est a I’Est ; on salt que 
Rajagrha (le moderne Rajgirt est au Sud de Pataliputra ( Patnal, enfin Uttara est 
le Nord, purement et simpleraent. II en r6sulte. a ce qu’il nous semble, un 
schema des quatre orients autour de Pataliputra, ville centrale, ville impSriale, 
ville, comme nous avons appris a le reconnaitre, « au sommet du monde ®. Toutes 
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qu’une deraoiistration jiartielle, vu I’etendue et la diversite du sujet. Mais on 
ne doit pas oublier que d’autres enquetes semblent apporter chaque jour dans 

les raisons de choisir ces diverses localisations ne sont peut-etre pas la, raais le 
motif essentiel de leur groupement transparait. Ce qu’on nous montre en maniere de 
preface, au debut de la liste geographique, c’est un cosmogramme oriente, marqub 
aux cinq « points » de I'espace par un yaksa : le « monde des ariya k du pdli. Si telle est 
bien I’intention cachee du redacteur de ces vers, une autre singularity rele\ee par M. 
Sylvain Lkvi prendra uiie importance nouvelle. A Rajagrha. le catalogue mentioiine les 
deux monts celebres, Grdhrakuta et Vipula. Or, «a cote de ces noms universellement 
connus on est surpris de rencontrer Sthitimukha [terme inconnu par ailleurs ; le texte 
dit « Vajrapani Rajagrhe Grdhrakute . . • Garudo Vipule yaksag Litragiiptah sthitlmu- 
khe... u], Les vanantes ; Sthiripura, Tritiinukha, Cillmukha, montrent que les interpretes 
et les scribes n’btaient pas moins embarrasses que nous par ce nom. Le mot mukha, bou- 
che. embouchure, commun a tous les textes [sauf un] fait penser a n la bouche de I’enfer 
qui s’ouvrait dans les flancs du mont Vipula (Hiouen-tsang, Memoires, 11. 24-26, etc. 1. 
Le nom de yaksa local, Citragupta, favorise cette hypothese ; Citragupta est en effet le 
greffier des enters « [ibid , p. 6i]. Cette belle inference de M. Sylvain Lfcvi troiiverait 
sa confirmation dans iiotre hypothese t si le schema des premiers vers du Catalogue 
est un petit cosmogramme, avec ses quatre pointes horizontales et la direction d’en 
haut (c’est-a-dire le monde celeste) en son centre a Paialiputra, la « bouche de ren- 
ter I) le corapldte en lui ajoutant I’acces du monde inferieur des morts. Que cet acces soit 
a Hajagrha, c’est-a-dire au Sud,quiest pour I’lnde la direction du Hoyaume des morts. 
cela rentre directement dans nos vues. C'est peut-etre meme en partie ce qui aura 
amene le choix de cette illustre cite, tout comme pour Sthuna sa reputation d’etre la 
limite occidentale des pays d’observance reguliere ; le nom d’L'ttara « le Nord » qui 
complete la liste, atteste plus eloquemment encore quo le souci de I’orientation I’em- 
porte sur celui de citer des villes cfelebres soit par leur illustration jiropre, soit par 
leur importance dans I’histolre du bouddhisme. 

La Mahdmdyurl place a Pataliputra le yaksa Krakucchanda. II existe dans les trans- 
■criptions chinoises la trace d’une variante Kurusunda, Kurusunad,ma.ii, Krakucchanda 
est garanti par le tibetain et la meilleure version chinoise, celle d'AMOGHvvAjR.t [ibid , 
p- 30, n. I, cf. pour la valeur respective des versions chinoises, p. 26-27]. ^ur ce 
Krakucchanda, M. Svlvain Levi ne prescnte aucune observation. C’est un nom de 
formation erratique et qui, on le sait, appartient en propre a un Buddha, le premier 
de la serie Krakucchanda, Kanakamuni, Ka9yapa, Qakyamuni, qui est celle de notre 
epoque cosinique et qua completera Maitreya. Morphologiquement il est aussi difficile 
de separer du Buddha Krakucchanda le nom du yaksa Krakucchanda que le nom du 
yaksa Visnu a Dvaraka fVisnur yakso Dvdrakdyamj ou celui du yaksa Karttikeya a 
Pohitaka (Rohitake Kdrtlikeyah kitmdro lokavigrutah) des dieux brdhmaniques Visnu 
et Karttikeya. Ce n’est pas dire que Pataliputra ait pu etre mis sous I’actuelle sauve- 
garde d’un buddha des longtemps disparu. Mais le yaksa local devait bien par quel- 
que trait evoquer cette figure du passb. Notons au passage que I'iiiterpretation propo- 
see plus haut du schema des cinq premieres localites, qui nous a deja utilement servi, 
jetterait encore un jour assez heureux sur ce point. Pataliputra, dans le systeme, 
yquivaut au point central ou au point d’en haut, en lequel nous avons appris a recon- 
naitre une image du « point initial » d’une serie cosmique, a la fois dans I’espace et 
dans le temps, et autour duquel nous avons vu comment se developpe la cryation. Or 
on ne pent manquer d'etre frappe de ce que Krakucchanda est le nom du premier 
buddha de notre periode, avec qui tout commence. Sa place obligee serait au centre 
et au sommet du cosmogramme, done a Pataliputra, cette ville que le Mahaparinib- 
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des domaines culturels en apparence bien separes, les indications les plus 


bdna sutta ideiitifie justement, sous le voile de Tallegorie, avec le Meru des 
Trente-trois dieux, centre et faite du monde. Le bouddhisrae, en fait, a elabore 
par la suite un cosraogramme pentaedrique, cette fois-ci explicite, aux cinq pointes 
duquel il a mis les Cinq Jina ; Vairocana, Aksobhya, Ratnasambhava, Amitabha et Amo- 
ghasiddhi. Dans le plan transcendant oti se tiennent ces buddha abstraits, le centre 
mystique est ordinairement affecte a Vairocana. Mals au-dessous se place un systeme 
terrestre, demarquant le precedent. II se partage en cinq regences, tenues et a tenir 
successivement par les quatre buddha du passe, et .Maitreya cinquieme, qui reste a 
ventr. C’est un cosmogramme que I'on pourrait dire enonce en termes du Petit Vehi- 
cule, au-dessous de celui qui ressortit au domaine propre du Mahayana. Or, au centre 
et en haut, done associe a Vairocana, nous y trouvons bel et bien Krakucchanda 
(A. Getty, Gods oj Northern Buddhism-, p. 31 sq.l, de sorte qu'a tout pren- 
dre, au centre et au-de sus des quatre autres regions, krakucchanda, I’associe de 
Vairocana, est installe dans la mdme situation mystique que le yaksa krakucchanda, 
son homonyme, occupait a Pataliputra, selon la Mahdmdyuri, entre quatre specifica- 
tions des orients geographiques, iimites du monde des ariya. 

Est-ce au schema tardif des cinq Jina et des cinq Buddha terrestres que se rattache 
cette affectation, mise en vedette des son premier vers par la Mahdmdyuri ? 11 n'y a pas 
impossibilite absolue a cela ; toutefois I’idde ordinaire que Ton semble s’etre faite de 
la cinquieme direction comme point initial du cosmos imposait a elle seule au Buddha 
Krakucchanda, iiulependamment de toute reference aux Jina. une place analogue a 
celle qu'il occupe en fait dans le systeme qui posterieurement s'est placd sous leur 
nom. C'est cette localisation cosmologique qu’ 6 voque peut-etre la localisation a Pata- 
liputra d'un yaksa Krakucchanda, dans le plan d’un microcosme topographique a cinq 
parties maitresses aux cinq orients. (Sur le principe de ces mises en sefene nSduites 
du monde dans la geographie religieuse, cf. infra, p. 706 sq.) 

Mais n’est-ce pas aller a I’encontre de ce que disait M. Sylvain Levi, a savoir que 
des vaksa, tous etroitement associes aux souvenirs locaux, « les uns ont brillamment 
rfeussi, et par le concours des circonstances ou par le prestige de la poesie,... se sont 
imposes a I’lnde entiere », tandis que « d’autres, moins heureux, n’ont joui que d’une 
notoridte de clocher » ? Au lieu de genies locaux passant dans la litterature. nous 
verrions, si notre precedente analyse se v 6 rifiait, un personnage surtout litteraire lie 
Buddha Krakucchanda) se reduire a la taille d’un patron de ville. — N’est-il pas in- 
vraisemblable que le genius loci de Pataliputra ou Pataligrama, village appareminent 
sans importance anterieureraent aux Maurya, ait eu nom Krakucchanda, avant qu'on 
n’eiit imagind un buddha de ce nom, et que ce soit ce petit yaksa qui ait fourni au 
bouddhisme le personnage du premier buddha du Bhadra-kalpa ? La specification de 
Krakucchanda yaksa, comme yaksa du point central, a partir de la notion plus generale 
du premier buddha du Kalpa, reste sans doute en soi I’hypothese la moins forcee i*'. 
Elle s’appuie sur des exemples paralleles dans le catalogue meme do la Mahdmdyuri. 
11 serait en effet it peine croyable qu’en affectant Vibhisana a Ceylan les rddacteurs 
aient consciemment et authentiq lement voulu consigner I’existence cornue d’eux d un 
culte local de Vibhisana dans cette ile, antericurement au Rdmdyana ; de memo pour 
Arjuna, Arjunavana et le. .Ma hd bha’ ata . Si plus d’une fois des genies locaux ont pu 
fleurir en dieux dans la tradition savante et litteraire, comme le veut .M. Sylvain Levi. 
les catalogues nous mettent aussi en presence de Peffet inverse. Ce sont, dans ce cas, 

(a) On trouverait dans la legende d’Acota quelques indications d’un rapport entre la dynastic maurya et la tradition 
<lu Buddha Krakucchanda. 



— 672 — 


encourageantes (‘). 

En tout cas, nous voyons mieux maintenant comment se presente dans le 
domaine indien I’utilite d’afl'ecter a toute construction que Ton veut fortifier 
magiquement un genie gardien, particulierement en recourant a la mise a 
mort d’un homme, reglee a cet eft'et. Le but poursuivi n’est pas simplement 
« de propicier les divinites derangees en creusant le solo, comme I’ecrivait 
jadis Fausboll dans une note a sa version anglaise du Takkariya jdtaka : il 
va nous etre possible de rectifier sur ce point important son interpretation du 
recit pali. 

Brahmadatta, roi de Benares, avait pour chapelain un biahmane edente aux 
yeux rouges que sa femme trompait avec un second br^hmane afflige des 
memes infirmites. Le chapelain avait tout tente, mais en vain, pour la ramener 
a ses devoirs. II machina un stratageme propre a le delivrer definitivement de 
son rival. « Maharaja, alla-t-il dire au roi, votre ville est la premiere du 
JambudvTpa, et vous le premier roi de ce continent ; mais tout roi preeminent 
que vous soyez, votre porte Sud est mal ajustee et inauspicieuse. » — « Que 


les dieux majeurs qui s’ancrent au sol a titre patroiiab D'ailleurs, c’est tout comme 
pour les saints patrons de chez nous, si bien evoques dans ce meraoire de M. Sylvain 
Levi. Des cultes patens locaux ont pu jadis fournir une raatiere a 1 hagiographie 
chretienne; mais au moyen-dge, par un juste retour, des Saint-Michel et des Saint- 
George descendus tout arm^s des legeiides littdraires reviennent s’attacher au sol. 
L’archange n’est plus qu'un petit dieu de village, Krakucchanda, qu’un yaksa ; meme 
reduction, avec sans doute, recouvrement d’une tradition locale preexistante par le 
personnage litteraire, et cela gidce a quelque affinue qui ait pu appeler celui-ci cn 
un tel endroit. 

Pour Pataliputra, c’est evidemment la valeur cosmologique attribuee a cette ville 
imperiale qui justifierait le mieux la fixation que nous proposerions d'y reconnaitre. 
Dans \e Mahdparinibbana jiitta, les Trente-trois dieux passeront, il est vrai.pour dtre 
secretement les patrons de ce site. Mais il n’est pas impossible de reconnaitre le meme 
theme sous cette variante ; ces dieux, avec leur Meru, ne sont la que pour svmboliser 
I'axe du monde, role que nous ne croyons pas abusif d’assigner aussi a un yaksa 
Krakucchanda regnant au centre d’un diagramme des quatre orients. 

L’ensemble de ces croyances constituerait pour I’lnde i comme en Chine, oii la 
tradition est mieux 6tudiee) une ample geoinancie mystique et politique, centree 
autour du pouvoir royal, puis analogiquement autour des fetablissements subordonnes 
qui, autour de lui, s’etalent comme sa monnaie, les unites inferieures restant congues 
a I’iraage de celles de I’ordre le plus eleve selon une regie que nous avons deja signa- 
lee. Si Pataliputra pretend localiser sur son site I’axe cosmique ou une replique du 
Meru, ce qui revient au meme, on peut prevoir que de moindres bourgades. finiront 
par se tailler une part dans ces allegories. A chaque element de ce systeme syrabolique 
un yaksa particulier se trouvera aisement affecte. Mais n'anticipons pas sur de 
prochains chapitres- 

(D Infra, p. 695. Aupres de I’oeuvre des sp^cialistes, tels que M. Przyluski, M. 
Fabri et autres, on doit citer I’effort remarquable et tres 6quilibre que poursuit M. R. 
Berthelot dans une s6rie d’articles donnes a la Revue de Metaphysique et de Moiale. 
[L’astrobiologie et la pensee de I’Asie : Essai sur les origines des sciences et des theories 
morales. (RMM.\ XXXIX, 1932, p. 293-322, XL, 1953, p. 41-64, 457-479, “ suivre.] 
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devrai-je done faire, Maitre ?>- — '< Ce qu’il faut, e’est jeter a has I’ancienne 
puFte, choisir des bois parfaitement con\ enables, faire une olfrande aux: 
diviniies {bliiita) gardiennes de la ville et commencer la coris;ruction sous 
une conjonctioii d’asLres favorahles. » Tout Ciant pret, le chapelain s’en revint 
trouver le roi : « Domain les eioiles sont bonnes, il ne faut pas laisser passer 
I’occasion : faisons I’otl'rande et dressons la pone ! » — « Maitre, que faut-il 
se procurer en vue de cei,e offrande ? w — « Seigneur, une porte tres puissanie 
est prise en charge par des diviniies ires puissanies. Salsissez-vous d’un 
brahmaiie edente aux yeux rouges qui soil de lignee irreprochable des deux 
cotes, medez-le a mort et sacrifiez sa chair et son sang. Descendez son corps 
au-dessous de la porte que vous eleverez : vous assurerez ainsi votre Foixune 
et celle de voire ville. » Le roi, uaturellement. accepte. Le mari exultani songe 
a s’emparer de son rival. J1 n’a que le tort de devoiler trop ci'u le plan a sa 
femme, pour la narguer. L’autre chassieux, prevenu, s’enfuit, et avec lui tout 
ce qu’ilyavait dans Benares de brahmanes edentes aux yeux rouges : a I’heure 
fatale, I’infortune chapelain reste la seule viedme possible. Le roi hesite. On 
lui represeate la necess'ie a’agir. « Le chapelain lui-meme I’a dit : si nous 
laissons passer ce jour, ce n’est pas avant un an qu’on aura de nouveau la 
coiqonction propice. » Faut-il laisser pendant un an une breche beante dans 
la mura lie de la cite ? Quelle occasion pour I’ennemi ! Le brahmane est perdu 
et dans la redaction originale du conte il n’est guere douteux qu’il n’ait ete 
sacrifie. L'adaptateur bouddhique a pourtant recule devant cette conclusion 
si necessaire. Le reck, tres alerte jusque-la. se perd en d’inutiles longueurs. 
On charge de I’operation un jeune brahmane. Takkariya. I’cleve du chapelain : 
il n’est autre que le futur Qakyamuni. Pouvait-on le laisser liter son maitre? 
Il lui debite done tout d’abord maintes histoires, ou revient I’a', ertissemer.t 
profitable que trop purler niiit^ puis, ce qui vaut mieux, il le libere et egorge 
un bouc a sa place. Personne n’en parah surpris et Ton ne nous parle plus des 
apprehensions et de la grande impatience que la cour avail manifestoes au 
moment ou elle entendalt imposer au roi la mise a mon du seul brahmane 
edente aux yeux rouges disponible. Le denouement est factice : e’est du 
moins un bon exemple de substitution, pris sur le vif, sinon dans la realite, 
du moins dans Fimaginaiion des fabulistes (M. 

Mais a quoi repond exactement, dans le conte, ce sacrifice humain a I’inau- 
guration de la porte ? Le projet d’ensevelir le corps sous le seuil nous avertit 
qu’on clevait pretendre I’en constituer gardien. C’est ce que F.vusBOLLne parait 
pas avoir bien saisi : Mahesakkham dvarani mahesakkhadevalCihi adliig- 
gahltam, dit le pali ; nous comprenons pour notre oart ; « une porte tres puis- 
sante est prise en charge par des diviniies tres puissantes», ce qui s’ecarte 
un peu de la traduction anglaise : « a great gate is possessed and guarded by 


(M Jdtaka, 481, ed Fausboll, IV, p. 242 sq. ; trad. Cowell [-Rouse], IV, p. 153 sq. 
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great spirits >). Fausboll exorime statiqueinent la notion, alors que nous 
'croyons saisir une nuance inchoative dans adhiggahita. Le prefixe adhi indique 
'<( la direction, en taut que denotant un mouvemeiit vers un terme ou un but 
bien detliii » (PTS., Diet., s. v.) aussi bien et mieux qu’une simple localisation 
i « au sommet de, au-dessus, sur, dans », ibid.). Nous inclinerioiis a lui attri- 
buer ici la premiere de ces valeurs : « prise de possession, entree en charge » 
rrapprocher adhigacchati de adhiganhdti). La possession pure et simple, 
auggeree par « possessed and guarded)), est en efl'et rendue ailleurs dans ce 
texte a I’aide de la meme racine (sk. GRHj, mais atl’ectee du prefixe pari° 
(na^nrapariggahakanam bhiiidnam balim daivd. . .). On se rappellera entin 
que dans le passage precedemment cite du Mahdparinibbdna sutta ('), pour 
Indiquer que des dieux frequentent I’emplacement futur de Pataliputra, le pali 
prete au Buddha le pouvoir de discerner des milliers de dieux hantant [a demeu- 
xe; pari +GRHJ ces lieux » devaldyo saliass ’eva... vuttliuni pariganhan- 
iiyo», tandis que le commentaire emploie le prefixe adhio lorsqu’il s’agit 
d’indiquer que les genies prennent momentanement possession des architectes, 
mot a mot : s’introduisent dans le corps de ces derniers {tesam sarlre devatd 
^ihlmuccitvd.. .). Darts notre jataka il n’est done pas uniquement question 
■d’un sacrifice aux dieux tutelaii'es occupant I’emplacemeiit. II s’agit d’un rite 
destine a faire entrer en fonctions (adhi + GRH ) un genie nouveau ou renou- 
vele : I’enfouissement envisage du corps de la victime commente suffisamment 
la prescription. 

D’autre part, ici comme dans le Mahdparinibbdna sutta, il est clairement 
■entendu que ia puissance magique de la construction et celle de la divinite 
locale sont correlatives ; « une porte tres puissante est prise en charge par 
aine divinite tres puissante ». dit le jataka, tout comme Fautre source enseigne 
•que « la oil des divinites tres puissantes... moyennes... inferieures hantent le 
site, e’est Id [respectivement] qu’elles incitent des rois ou ministres de tres 
grande... moyenne... faible puissance a batir leurs demeures. » 11 n’echap- 
■pera done pas qu’on ne pent esperer plus de la nouvelle porte que de I’an- 
cienne, s’il ne se produit simultanement quelque changement du cote de I’esprit 
Tutelaire. Si I’on veut une porte plus puissante, il est besoin avant tout d'une 
■divinite plus puissante : d’oii les preparatifs du chapelain et du roi pour loger 
au point sensible uii gardien surnaturel entoure de I’horrible prestige qui ne 
pouvait manquer de s’attacher au meurtre d’un brahmane (-). 


{i) Supra, p. 660. 

I'-i L'aspect repoussant de ta victime proposee n'est pas non plus sans jouer un role 
dans Tatfaire. L'n esprit tutelaire " edent6 et aux \eux rouges { pin^rola) « eiit ete, par 
ce dernier trait, de m^me fainille que le Roi des >aksa, Kuvera Ekaksapingala. dont 
il est question dans le Ramd\ana lUttarak. XIll'l et auquel une inscription chame 
adresse cette invocation: ■< Puisse Ekasapiiigala ( Kuvera, le Borgne a I'oeil roiigeovanti 
caiiisi nomine pour avoir ete meurtri par la vue de Devi, augmeiiter les richesses du 
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Et cependant il est bien certain qu'il existait deja une divinite sur I’empla- 
cemeut ; elle est si peu oubliee qit’il peut sembler que ce soit a elle qu’on 
ait I’intention d’« offrir » la viclime : « faites une oft'rande aux diviaites gar- 
diennes », dit au roi le chapelain. C’est ce qu’a observe Fausboll, qui con- 
serve la un argument specieux en faveur de son interpretation. Avec celle-ci 
pourtant nous aboutirions a une contradiction : en meme temps qu’on parnit vou- 
loir supplanterl’ancienne divinite, ou lui voue d’autre partle br^hmane sacrifie. 
Faut-il croire que les deux conceptions se melangent dans I’esprit du redac- 
teur, sans qu’il ait pris soin de les accorder davantage ? A la rigueur, on pour- 
rait se resoudre a I’admettre. Mais n’est-il pas plus vraisemblable que cette 
tradition, apparemment incoherente, repose plutot et tres logiquement sur 
le symbolisme dont I’autel du feu vedique nous a fourni la plus haute atiesta- 
tion ? L’ancien dieu n’est pas supplante, mais renforce ou reconvert ; on lui 
fait revetir, par le sacrifice, une personnalite plus fraiche, aux caracteres plus 
accuses, et qui du meme coup le mettra plus etroitement sous la dependance 
du sacrifiant qui aura su imposer cette surcharge magi que a la personnalite 
naturelleraent assez amorphe du dieu chtonien. Entre la premiere divinite 
du lieu, imprecise et peu saisissable, et le brahmane qu’on se propose de 
sacrifier, il y aurait a peu pres le meme rapport qu’entre !e lievre et le Baiga 
d’Arangarh. 

Dans le rituel de Vagnicayana (qui, re FoublioiiS pas, apparait dans le 
vedisme au moment ou s’y decele I’afflux des croyances aborigenes) nous 
voyons deji que I’homme sacrifie doniie a la construction la valeur d’uue 
replique de I’Homme cosmique, en meme temps qu’elle devient une sorte de 
double du sacrifiant: ces deux natures distinctes s’unissant en elle assurent 
precisement un passage de I’essence du sacrifiant a celle du monde. Somme 
toute, le fidde et son dieu communient dans la viciime devenue consubstan- 
tielle a chacun d’eux. Or, c’est un trait souvent releve dans la tradition du 
sacrifice humain, que la victime y est identifiee au dieu ; on a meme pu 
rattacher a cette notion I’anthropophagle dont Fimmolation est parfois suivie. 
En mangeant Ic dieu, on devieni dieu. « L’anthropophagie rituelle, dit tres 
bien Westermarck. precede manifestement de I’idee que la victime olTerte 
a une entite surnaturelle participe de sa saintete : le sacrifiant desire s’integrer 
une portion de cette vertu salvifique. On suppose ainsi que les qualites 
surhumaines de I’homme-dieu sont assimilees par celui qui mange sa chair 
ou bolt son sang. » (') Cette idee de communion se retrouve sous un autre 


Seigneur et les defendre a jamais des larror.s ! » [Cf. L. Finot. Aotes d’ Epi^raphic, 
BEFEO., XV, 2, p. 190]. Si nous ne nous abusons, on comptail que ce caractere de la 
victime serait absorbe par la divinite pre-e.s-istante, ainsi renl'orcee et specifiee par 
la personnalite coadjutrice envovee « en elle''. 

(H E. Wf.STERviARCK, Origin and development oj Ike moral Ideas, London. 1906-08, 
11 , p. 563. Cl. HERE., VI, p. 844“. 



aspect clans le sacrifice dii meriuli, pratique encore quelquefois au siecle 
dernier chez les tribus arrierees de I’lnde. Le village met la victime en 
pieces ec chacun emporte sa part : la encore il n’est pas douteux que rhomme 
sacrifie ne soit le representant du dieu, et uii interraediaire entre iui et les 
sacrifiants. Chaque tamille ensevelit son lambeau de chair dans un champ: 
cles lors le groupe humain possede son dieu reparti dans la tesre appartenant 
aux diverses families qui le composeat. L’analogie de cette repartition et 
de la structure du piirusa etale sur !e sol de la demeure, selon les rituels 
architecluraux. est assez frappaute. Dans les deux rituels cette disposition 
mvsticjue constitue I’iniermediaire oblige enire rhomme et la divinite, et 
coaditionne leur rapport. 

L’iatroduction d’une victime humaine dans les fondatlons d’un edifice 
a-!-elle passe pour jouir d’une efficacite analogue ? Comrae le purusa vedique 
ou comme celui des Cilpacdstra, ce purusa sacrifie aurail etc en uu sens un 
dieu fait de toutes pieces — Csooke nomme I’operation « a deliberate piece 
of god-making I) (‘) — mais il n’aurait acquis sa valeiir qu’a titre d’image du 
dieu local preexistant: e’en serait uae specification. Mc'{otennine conciliant 
les donnees contradictoires qui s’opposnient tout a I’heure. 

11 va sans dire qu’une notion aussi complexe a peu de chances d’etre pri- 
mitive. tout comme cl’autre part son ambigiii'te decait nccessairemeat preter, 
line fois formee. a des variations en plusieuis sens (-). La pratique de tuer 
et d’enterrer un homme pour la propitiation des dietix du sol, presque tou~ 
jours sanguinaires, est frequence dans I’antiquite et dure encore sporadique- 
ment en certains pats asiatiques. Si elle ne I’a pas provoquee, la notion que le 
sang verse fortilie ces esprits suit presque inevitablement la precedente : et 
voila line premiere composaniC. D’un autre cote, la coutume de constituer un 
homme — mis a mort tout e.xpres — gnrdien d’un tresor, ou d’une construc- 
tion, n’est gLiere moins souveni attestee. D’un dieu chtonien que Ton se donne 
a un dieu chtonien que I’on se rend propice en le fortifiant, il v a peu de 
difference : le sacrifice sangiant repondait indifteremment a ces deux fins. De 
multiples apports confluent ainsi dans la notion que nous teutons de definir. 

Quo'; qu’il en soit, il est clair que par le sacrifice et au profit de celui qui 
I’accomplit. on vise a obtenir une specification bienveillante de I’obscure et 
polvmorphe divinite chionienne. 


L’interpretation s’applique surtout avec fruit a des cas oil la divinite prise 
a parlie par le rituel est une divinite cosmique, un Dieu-tout, comme le 
Purusa vedique. ou celui des Qilpaqdslra, ou comme le dieu des sacrifices 

\V. Crookl, Things Indian, Londjn, 1906, p, 265. 

(-1 Exemples de sacrifices qui seinblent purement propitiatoires dans Cruoke, 
Int’'oduction, etc,, 1S94, p. 2 q6. 



sanglaiits, doiit la mise a mort da meriah est luie modalite. Specification on 
propitiation sont difticiles a separer quand il ne s’agit que d’un petit dieu, 
yaksa, naga ou bhCua. Au contraire, la coastitution d'uii terme symboiiqiie oii 
le moiide soit present et accessible dans une entite raiiimee par la viccime et 
equivalant a la Loi totale du monde est caracteristique et sans ambiguite : no.is 
savoiis nip.intena'it qu’ellc forme ie centre des preoccupations gcomantiMues 
de rinde. 

Plusieurs factears ont du, ea s’associant a la simple conceptinn du micro- 
cosme rituel, determiner la formation de la theorie architecoirale du sacrilice 
humain. Les traditions indiennes dont nous nous sommes enquis jusqu’a 
present — autel du feu, tombeau de Vagnicit, temple et maiso.i a vaieur de 
microcosme — sonttouies deja franchemeiit parveiiues a ce stade du develop- 
pement symbolique. Leurs lointains antecedents ayanl ete eclaircis clans une 
certaine mesure, poursuivoiis-en I’etude au niveau ou sepiacent les documents 
pall dont nous disposons. Quand nous arriverons au stupa, nous serons paves 
de nos peines : c’est avec une facilite relative que se rcsoudront certains 
problemes dont on n’est pas encore venu a bout, a ce qu'il nous semble. en les 
abordant directement. 


Sur la mention des dleux Trayasirirnqa dans le Suita, la Sumangalavildsi- 
ni a trouve peu de choses a dire. Le commentateur s'est contente de nous 
apprendre que cette designation globale n’indique pas necessairement I'inter- 
vention du corps complet des dieux residant.au ciel des Trente-trois. ni meme 
des trente-trois principaux d'entre eux : il suffit qu'lndra ou Viqvakarman soient 
presents pour que I’emploi du collectif soit jiistilie. L’iiidicatlon est utile, mais 
d’uiie oortee limitee. Par lui-meme le Mahdparinibbdna sutta est heureuse- 
ment plus explicite. 

Resumons la doctrine exposee tant dans le texte que dans le commeattiii'e. 
Il nous est dit que les divinites protectrices de chaque site propice a une cons- 
truction s’evertuent a solliclter I’esprit des architectes ; ellcs les amenent sur 
le terrain, leur mettent en main les piquets de jalonnenient, puis disparaissent, 
ceux-ci places. Chaque classe da dieux, des plus humbles aux plus grands, 
a la vertu d’attirer un roi dont le pouvoir et le ro/aume soient apparies a sa 
puissance divine. Mais qu’est-ce qui pousse le Buddha a doiner cette infor- 
mation a son auditeur ? Il vient de dire que les ministres du Magadha agissent 
comnie si les Trayastrimga les co'iseillaicnt. Or, cesont la les plus cleves des 
dieux du monde sensible. Indra est leur chef et leur ville occupe la cime du 
mont Meru. La correspondance pracedemment indiquee rend mathematique- 
ment clair, puisqu’ils regaent en souverains sur la moitagne a I’axe du moide, 
qu’ils ne peuvent susciter, a I’endroit qu’ils frequentent, aucune fondation 
inferieure a la ville d’un Roi universel. La presanca d’une telle cite feta corre- 
lativement de ce site le centre du monde sur lequel s’etendra la puissance 
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royale : en uii mot ce sera la Ville du Cakravartin. Nous avons tout a I’heure 
appele Tatteatioa sur le fait qu’au-dessoiis des royaumes humaiiis, bref au- 
dessous de la surface de la terra, — vaste carte en relief jalonnec par les capi- 
tals, — la doctrine enoncee dans le Mahaparinibbdna sutta oblige a conce- 
voir line sone de carte ideale demarquee de la precedente et la doublant, celle 
des domaines divins. Les deux mondes sont superposables et toutes leurs 
parties se correspondent. Le couronnement de cetie homothetie. c’est juste- 
ment la mention des Trayastrinica a propos de Pataliputra, centre du « monde 
aryen», nous dit le texte. Nommer ces dieux, c’est nommer le Meru. Du 
coup le Buddha prophetise que la ville imperiale d’Afoka sera un double 
terrestre de la Cite divine, d’oii rayonne la gloire des trente-trois dieux. au 
sommet du .Meru. La ville du Cakravartin, fut-elle en plaine, comme I’etait 
Pataliputra, ou comme le fut par la suite le lointain Ahkor, ne s’en trouve 
done pas moins batie sur un .Meru symbolique situe, avec les Trayastrirnca 
qu’il porte, au milieu d’un monde complet en lui-meme, dont la ville forme 
le centre et le sommet : ce monde sera, dans le cas d’A^oka, le domaine en- 
tier de I’expanslon des Arya. « Aussi loin, dit le sutta, que s’etendent les 
Ariya, cette ville de Pataliputta sera a la teie de toutes les villes. » 

.M. Przylcsk.! et .M. vo.s Heine-Geldern ont deja mis en lumiere un 
symbolisme de ce genre, qu’ils appuyaient sur diverses considerations archi- 
tecturales ou religieuse. Si nous ne nous abusons, leurs inferences setrouvent 
desorm.nis au,hen:iquement fondees sur le texte. N’est-il pas frappant que 
cette confirmation decoule d un Siittn pali ? En regie generale, on a trop 
souvent meconnu la richesse d’information que la tradition meridionale peut 
mettre au service de recherches portant sur des conceptions qu'on a eu le 
tort de Her surtout au .Mahayana. Dans une notable mesure, le Buddha 
Cakravartin est commun aux deux vehicules et si des croyances specifique- 
ment mahayanis.es se sont a la longue accumulees autour de ce personnage, 
le pali a peut-etre fi.xe plus fideleme.it les traits sous lesquels il s’est presente 
pour la premiere fois dans le bouddhisme. 

Le cote geomaatique de la tradition ancienne ne peut plus faire difficulte 
pour nous. .Nous connaissons la nature magique des aires de terrain consacre ou 
le monde est pretendu reuni, et qui cependant ne s’excluent pas entre elles. La 
notion d un Cakravartin specifiqueme.it « aryen» ne nous surprendra done pas 
plus que celle d un Cakravartin cinghalais ou cambodgien, quelques siecles plus 
tard : « royautes universelles ■> (c’est-a-dire fondees sur I’Universel) d’un bout de 
terre Est-d necessaire de rappeler aussi que la surface ainsi delimitee a pour 
seule fin de donner la stabibte a son centre religieux, ou le roi se place d’aplomb 
sous h porte divine qui mene au del. et par ou descend le Dieu ? Le cercle 
magique n a de valeur que par la verticale elevee en son milieu ; c’est ce que 
materialise le temple imperial, image en differents domaines tantot du Mont 
central des Babyloniens, tantot du Meru des Indiens. II est le point d’origine 
de toutes les directions horizontales de I'espace. Celles-ci sont rendues die- 
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goriquement par des symboles appropries : ou bien, comme en Mesopotamie^ 
c’est le trace d’une etoile a hiiit branches (das gcjlochienes Joch ) ou bien, 
comme dans I’lnde, ce sont les huit petales du lotus oriente de I’dkdga, qu’an 
pent suivre a travers la tradition brahmanique et bouddhique jusqu’aux lotus 
inscrits dans les mandala tantriques ; ou bien encore ce sont, surle sol meme 
du royaume, des routes royales se coupant a angle droit au centre saint, pour 
rayonner de la vers les points cardinaux (t). 

Patiliputra s’est done construit sur I’emplacement d’un double invisible du; 
Meru, qui porte, a son sommet, un « double » egaleinent invisible de la ville 
des Trayastrimea. Le Meru est comme rentre sous terre sous la ville imperiale 
et celle-ci, avec ses remparts, ses fosses et son palais, n’est que ce Meru lui— 
meme, rendu tangible et ayant passe tout entier, en cette replique de pierre 
que la ville constitue, dans le monde des hommes. C’est le vieux symbolisme 
babylonien, selon lequel le microcosme royal est une image reduite de I’Uni- 
vers. Le monde royal concentre en lui le monde terrestre, et le premier comme 
le second sont egalement faits a I’image du troisieme (Himmelsbild gleick 
Weltenbihl, A. Jeremias): c’est meme parce que le premier se regie sur 
le troisieme, qu'il impose au second I’inllux de la Norme celeste. Le roi est 
un intercesseur entre le Ciel et la Terre. 


Dans quelle mesure ces prlncipes s’appliquent-ils aux stupa bouddhiques > 

Selon nos precedentes conclusions, le depot de reliques dans ces monu- 
ments a pour elTet de les animer d’une vie secrete, comme I'autel brahma- 
nique du feu I’etait au moyen d’un sacrifice humain, et comme I’etaient les 
portes de la ville royale. Rappelons que dans ce dernier cash \ictime ne 
fait que realiser une specification plus precise du symbolisme divin diffus dans 
le sol et dans h ma^onnerie : il en resultc un genie gardien qui est a la fois 
une manifestation de ce pouvoir mysterieux et une survivance de Thomme- 
sacrifie, dont il conserve certains traits ; les deux se combinent en une entite- 
exorable, formant un intermediaire entre les fideles et le dieu impersonnel 
du lieu : en mettant a mort un brahmane aux yeux rouges, on escompte la 
fixation du pouvoir local preexistant et auquel s’adresse le sacrifice, dans la 
personne nouvelle d’un genie aux yeux rouges, parent de Kubera, genie de 
la richesse. 

Revenons au stupa. Dans VAgokdvaddna, le Venerable Upagupta conduit 
le monarque sur les principaux sites religieux de I’lnde. Apres avoir, nous 
dit-on, passe en revue differants monuments, « il montra au roi le stupa de 
Fo-kiii-lo ^ ^ (Vakkuh, Divyavdddna : Vatkuh) et lui conseilla de faire 


( 1 1 BEFEO., X>,XI 1 , p. 410-41 1 . Cf. infra, 697 sq 
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uue offrande. Le roi dit ; 'Quels furent ses merites ?' Le Venerable repondit : 

Le Tathagata 1 a desigue comme le premier de ceux qui sont exempts d'iiitir- 
mites et qui oat pen de desirs. II n’easeigiia jamais aiix horames une ^clthd 
de quatre pada.’ Alars le roi fit deposer par ses geas une piece d’or sur ce 
stupa. Les conseillers dirent au roi : 'C’est egalement le stupa d’un respec- 
table Arhat. Pourquoi n’oft’rir qu’une seule piece?' [partout ailleurs Acoka 
avail donne cent milie onces d’or]. Le roi repondit : Parce qu'il s’est sauve 
lui-meme et n’a pas pu sauver les autres homines. Voila pourquoi je ne lui 
donne qu’une seule piece.’ Le genie du stupa refusa et rendit da piece) au 
roi. Les conseillers dirent encore : II a vraiment pen de desirs. II n’a meme 
pas pris une piece !’ » ( ')• 

Ce recit tau ressortir I’existence d’une commumcaLion de nature enire 
1 Arhat, perdu cependant au sein du nirvana, et le genie qui garde son stupa. Si 
tout a 1 heure le yaksa gardien de la por^e nous aparu heriter des veux rouges 
du brahmane, ici le yaksa du stupa conserve 1’ « esprit » de Yakkula. De son 
vivant le Buddha s’etait separe d’une portion de sa personnalite pour la remettre 
avec ses cheveux a des t'ondaieurs de stfipa. Du meme ordre est sans doute 
ce qui subsiste de lui et de ses disciples, jusqu’apres leur nirvana, dans les 
edifices oil leurs reliques sont introduites. Pour bien entendre le precede, il 
ne faut pas oublier la valeur respective du stupa et des reliques. L’edifice n’est 
pas simplement fait pour la relique ; elle est tout aussi bien a son service, lui 
conferant la vie microcosmique dont le rituel demande qu’il soit anime. II est 
■vrai que le Maltre et les sainis ont quitte ce monde. .Mais le stupa est un autre 
monde. ou les lois de 1 existence sont de qualite magique et par consequent 
independantes de la realite qui nous entoure. 

Nous I’avons deja signale, le rituel royal cinghahis traite les reliques com- 
me un Buddha \ eritable, leur conferaiu la royaute dc I’lle et les dotant ci’habits. 


lj)J. PRZYLCsm, La Ugenclc de I'Empereur Afolui i Afokavadriqa) dans les texles 
indiens ct chiniis. \>a.ns. 1923 (Ann, .Mus. Guimet, Etude?, t. 321. Cf- Uivvavaddna, 
p. 396, qui relate ainsi le rel'us de la piece: sci pralyahatd tasyaiva rajhah padamCde 
ni/iatifa rejetee, elle tomba aux pieds du roi ». 11 est evident que pratxdhatd se 
rapporte, comme nipaiitd a kdkani item.) .^petite piece de inonnaie mot que 
Bcrxouf ne connaissait pas et qudl n’a pas reidu; I'ayant cru mascuhn, et trompe en 
outre par la lecture nipatitdh de certains manuscrits, il traduit : c [les ministres 1 
tombant aux pieds du roi... >, [Introduction, p. 3491. Dans la version sanskrite, la suite 
fait difficult^; ydvad amdlyd vismitd Ucuh aho tacv'i mahdtmnno ■Ipecchatd 
babhCivanayapy anarthL Burxouf : les ministres a ces mots furent trappA d’etonne- 
ment et... s’ecrierent : Ah ! La moderation des desirs de ce sage magnanime a ete 
inutile, puisqu'il n’a pas rencontre de difficultes’ ». Cette interpretati ,n etait commandee 
par celle que P.urxouf donnait a tort de la phrase precedente ; elles tombent ensemble- 
Anarlhin signifie evidemment « desinteresse » et il est probable, venant a la suite du 
rejet de la piece, que Lexclamatioa des ministres corre.spondait a la version chinoJse 
« il a vraiment peu de desirs, il n'a meme tapi) pas pris une piece .. : mais le passa-e 
■est sans doute corrompu. car on en voit mal la construction. * 
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de parures, etc. A]oiuoiis qu’il leur reconnait uri pouvoir cgal a celui du Bud- 
dha : par IroiS tois le MahCivainsa ei le Ciiluviun ui !cur aitribuent la repro- 
ductlou du Grand Miracle de Qravas.I. 

Lors de rarrlvee de la cla\icule du Buddha, sous Dutthagainani. ce cakra- 
vartin placa la relique, pour I’honorer, sur le dos d’un elephant et convoqua 
le peuple. A ce moment, le sacre depot s’elanca dans le ciel et deplova sous 
les yeux de la multiaide le « double miracle » ( vamakapdtihanvuj i M. Cano- 
niquement, c’est la production alternee de gerbes de llammes et de torrents 
d’eau ; plus tard, on le salt, le Buddha a passe pour s’e.re dedouble, puis 
multlplie. La chronique du rcgne de Dutthagamani tie precise pas la maniere 
do.it la relique se comporta, et Ton pent penser par consequent qu’elle ne lit 
que jeter du feu et de I’eau. Lorsque les merites de Parakkamabahu II lui 
valurent une repetition de ce prodige. il est dit par con,re expliciteinent que 
la dent du Buddha, bondissant elle aussi en Fair, prit Faspect du Buddha, et 
illumina tout Ceylan de rayons des si.\ couleurs i -). 11 ne manquait aux reliques 
que la forme du Buddha : nous voyons qu’elles la prennent. Le stupa est ainsi. 
sur le plan magique, un monde complet, le monde de la Loi, et il possede 
an moins un reflet du Buddha ( b. 


CH.XPtTlE VI. 

Dl: sTUP.r D'AqoK..x .xu Bul)Dh.\ d'or de Dltth.\g.\m.\N'. 

L'avadan.x du don de la Teuhe. 

Mais ne serait-ce pas la que reside egalemeiit la Signilication de la statue 
d’or de Qakcamuni cachee dans la chambre du M ihasiupa ? L’infcre ice. pour 
brusquee qu’elle puisse paraitre, ne nous paralt pas denuee de quelque vrai- 
semblance. L’or est, en efl'et, le symbole d’une existence surnr.tureile. Les 


p) Mahavamsa, xvn, 43 sq., ed., p. 137; trad., PTS., p. iip-iCii. 

(-) Culavamsa, Lxxxii, 41 sq. ; trad.. II, p. 146-47, \oir aussi C, 272 ; trad., 11 , p. 
297. Dans ce deraier cas il seinble i|iie des statues matoriahsent le miracle, reiluit 
ainsi a I'^tat de symbole. Le chapitre C. est une addition tardive : le passage en ques- 
tion est relatif au roi Kittisirirajaslha 1 1747-1782 D.) et a lite ecrit sous son regns 

(cf. Culavamsa, trad., 11 , p, 299, n. 2); le chroiiqueur manquait de recul, et n'a pas 
ose trop s’ecarter de la realite. 

(^) On disceriie assez claireraent, a ce point de I’analyse, la signification protonde 
du culte des stupa Plus tard, nous la retrou\erons. et teiiterons de I'elargir. .Mais 
fixons-la provisoirement telle qu’elle se presente a nous ici ; i[ue le Buddha ait disparu 
de notre monde, cela n’ote pas leur \aleur a ses stupa ; bieti au contraire, c'est ce qui 
en impose I'usage ; monuments cosmiques, inicrocosmes magiques, pour mieux dire, 
ils nous transportent sur un autre plan, dans un autre univer,, oil la Loi est presente, 
plus efficacement qu’en notre monde actuel. d'ou le Maitre s'est letire. 
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Sutra du Grand Vehlcule diront qu’en devenant Buddha, (^akyamuni a acquis 
un corps pur de tout contact avec la realite du siecle : c’est ce qu’ds nom- 
ment le « corps d’or du Tathagata» {tathdgaia suvarnakdya) ('). Mais I’idee 
est ancienne et meme pre-bouddhique ; elle s’exprime avec force dans le 
(^atapatha brCiliniana : I’or est rimniortalite, et I’or estl’existence spirituelle. 
C’est de Thomme d’or loge dans I’autel cosmique qu’il est dit : « Agni est 
I’homme d’or. . . Tor, c’est rimmortalite. . . et Agni est I’mimortalite » (-). 
Faut-il, cepeniant, en conclure, par analogic, que le Buddha d’or mis par 
Dutchagamani dans le Mahastupa (nous reviendrons sur la vraisemblance de 
ceite tradition') temoigne soit chez ce roi, soit chez le redacteur de la chro- 
nique, d’une croyance a la survie personnelle de Qakyamuni ? Parlerons-nous 
id d’un Corps de Gloire {sambhogakdya) du Buddha, en meme temps que 
d’un Corps de la Loi (dharmakdya) ? 

C’est, croyons-nous, dans une direction un peu differente qu’il y a lieu de 
chercher. Si Ton veut bien se rappeler la similitude rituelle des autels vedi- 
ques mesocosmiques et du stupa royal cinghalais, ou la moindre brique est en 
relation magique avec le roi, on sera sans doute porte a admettre que nous 
saisissons id I’un de ces emprunts da bouddhisme ancien au brahmanisme non 
pas sur le plan abstrait de la metaphysique, mais par I’entremise de la religion 
royale. dont une recherche svstematique nous a deja donne et nous fournira 
encore tant d’exemples. Faire intervenir des ce moment les idees elaborees 
par le Grand Vehicule serait un anachronisme. 

Remarquons bien que For n’est pas simplement I’eternite, I’existence der- 
nelle: il ligura aussi I’existence magique des formules, I’essence verbale dont 
elles sont I’expression. Le Qatapatha brdhmana declare par exeraple a pro- 
pos de la pelle rituelle : « II y en a qui la font en or, sous pretexte qu’elle est 
dite 'en or’ ; ce n’est pas a faire; c’est parce qu’elle [a pour nature] les me- 
tres (chanda) qu’elle est d’or; elle est For immortel, [du fait qu’elle est] les 
metres immortels. » L*) 

Ainsi un corps « en or », avant tout, c’est un corps mystiquement compose 
des paroles sacrees. On le verra mieux par la double et constante assimilation 
de For el du verbe a la « realite » [satya). « ' L’or est la realite ’ (satyam val 
hiranyam;, il est le seui vrai metal >», note M. Svlvain Ldi. Mais d’autre part 
« ' La realite n’est pas autre chose que la triple science ’ (tad yat tat satvam, 
trayl sa vidva) ou les trois Veda du sacrifice. ' La realite de la parole, c’est la 


i M L. DE La Vallee Pouesix, Siddhi. VII [appeudice], p. 699. 

I’-i Catapatha brahmana, x, 4, i, 6; cf. v, 2, 1, 24; 4, 5, 15, etc. Cf. la documen- 
tation reiinie par M. Svlvain Levi ; « ‘ Prajapati est en or, il s’est I'a90an6 finalemeiit 
une Lirrae en or’ [Qat., x, i. 4, 9] autreraent dit, il est devenu immortel, car, ‘ I'or 
c est rimmortalite ' [Maitr., it, 2, 2 ; fat., iii, 8, 2, 2- ; Ait., vii. 4, 6], etc. » Doctrine 
dll Sacri fice. p. 17. 

( 3 1 Catapatha Inahmana, vi. 3, i, 42. 
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science sacree ; les syllabes sacro-saintes (bhuh, bhuvah, svah) c’est la realite ’ 
(vacah satyam eva brahma ta va etah satyam eva vyahrtayu bhavanti) ; ' les 
syllabes sacro-saintes, c’esl la science sacree, c’est la realite, c’est I’exacti- 
tude’... ' Le nom de la realite, c’est: science sacree’ (satyam brahmetv 
upasita).)) (') L’or, dirons-nous, est \e satya, qui est le brahman; I’or est 
done un symbole du brahman, tout comme, precise-t-on, il est les metres 
{chanda). expression eminente du brahman. 

Ceci ne sera pas sans jeter quelque lumiere sur la valeiir du stupa, voire 
sur un element constitutif de I’iconographie bouddhique. 

★ 

★ if 

Mais avant d’epuiser I’interpretation des statues d’or cachees dans les stupa 
et pour en preparer cette explication definitive, rappelons d’abord ce que 
nous avons precedemment expose, a savoir que le stupa lui-meme est la reali- 
sation concrete de la Loi cosmique, e’est-a-dire du dharma, en tant qu’univer- 
sellement con§u, et reportons-noiis aux plus anciennes speculations sur la 
transcendance du Buddha, anterieures selon toute apparence, au systeme du 
Grand Vehicule. Avant I’intervention de toute image picturale ou sculpturale, 
elles ont fait du dharma, de la loirevelee, le « corps » ahs\.Tan(dhammakuya), 
I’image durable de (^akyamuni, en laquelle il se survit secretement devant 
nous. Nous avons indique, d’autre part, comment s’explique en fonction de cette 
doctrine la valeur de substitution qui est celle du stupa ; etant le dharma fait 
corps, il equivaut au Maitre disparu, il lui compose un corps substitue, oil le 
dep6t de reliques (cendres, ou cheveux, ongles, etc.) acheve de mettre une 
vie mysterieuse. Nous allons tenter de montrer, a partir de cette person- 
nification architecturale, comment a certains egards le «buddha d’or « peut 
etre tenu comme en ayant precede, doublant en quelque sorte, reflechissant 
et concentrant le symbole monumental. 

II existe en premier lieu une correspondance directe entre le stupa, qui est 
le dharma architectural et les textes sacres, qui sunt le dharma comme verbe. 
A cet egard il est digne de remarque que la legende d’Aqoka attribue a ce roi 
I’erection de 84.000 stupa, ce qui est le nombre classique des sections ou 
chapitres de la Loi prechee (dhammakhanda) . Le MahCivanisa nous conte 
qu’il demanda un jour aux bhikkhu : « 'La loi prechee par le .’Vlaitre, quelle en 
est I’etendue?’ Le thera Moggaliputta Tissa lui repondit sur ce point. Ayant 
appris [de lui] qu”Il y a quatre-vingt-quatre mille sections de la Loi ’, [le roi] 
dit : 'Je rendrai hommage a chacune au moyen d’un vihara ’. Donnant alors 
quatre-vingt-seize koti [de pieces d’or] a quatre-vingt-quatre mille cites 


(O Citations diverses de \n .Maitrcivanl Samhita et du Catapatha brahmana, apud 
Doctrine du Sacrifice, p. 164. 
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sur la Lerre [eritiere], le souveraiii lit entreprendre la construction d un 
monastere [vihara, tons naturellement munis de stupa] par chaque roi local, 
et lui-meme se mit a en batir [un a son nom], TAsokarama [dans sa capitale de 
Patriliputtaj. » I *) 

Si le dharmakava est le Buddha visible dans sa Loi, chaque section de la 
Loi est un peu du Buddha, et toutes ensemble sont une repliqne verbale de 
sa personne. C’est bien ainsi qua I’entendent les chroniques cinghahnses, 
lorsqu’elles nous parlent « des quatre-vingt-quatre mille sections de la Loi, 
qui sont comme I’image du Buddha parfaitement accompli » (-). Les 84,000 
stupa d’Acoka se presenteraient done, dans la legende, comme la materiali- 
sation des 84.000 chapitres du canon et les deux collections equivalent egale- 
ment au corps du Buddha. Par la encore la tradition du stupa touche a celie des 
autels brahmaaiques. Les Brdhmana enseignent qu’il y a 10.800 pankti ('^) 
dans le Rgved.i : or c’est precisement le nombre des briques diies lokamprnd 
[istakd] '(briques qui rempiissent le monde » introduites dans I’autel ; les 
432.000 sylLabes (8 X 5 X 10.800) du R^veda (selon cette tradition) sont 
egalement m'ses en rapport avec les 360 pierres de cloture (pariert) de 
I’autel (^), lequel. en tin de compte, est le corps de Prajapati. comme nous 
proposons de reconnaitre dans le stupa celui du Buddha. 

A la tia de ce travail, nous decrirons plus completement ces traditions et 
I’lnfluence profonde qu’ellas ont exercee sur le bouddhisme. Des maintenant 
h coincidence est assez apparente, venant apres ce qu’on a observe 
ci-dessus (=) : de part et d’autre, on a eleve des monuments qui n’etaient 
que la forme visible, la concretion de la science sacree, et par la meme 
I’image mvstique de I’etre supreme. 

II n’est p.as inutile de signaler qu’une relation philologique et doctrinale 
double et eclaire ces si.nilitudes architecturales, allons plus loin: elle eii est 
visiblement le fondement. Le corps construit sous forme d’autel dans la tradi- 
tion brahmanique, n’est autre, nous venous de le dire, que le brahman, total 
des svllabes sacr(3e5; et I’ensemble des constructions d’Acoka est pareillement 


(_L) Mahdvanisa. v. 77-80; ed., p- 36; trad-, PTS., p, 32; Is roi fourait aux pr^tres 
de quoi entretenir un ciilte continuel aupres du stupa qu'enfennait chaque monastere, 
cf. V, 82, traJ., p. 33, n. 3 «. Ihupap'ljd : the tope (thupa) is never missing tram a 
Buddhist monasterv ». 

Cillnvamsa, l\iv. 31; tr,ad , I, p 246; ed , I. p. 215: 
caturdsithahassdnani dhanimakhanddnnm eva ca 
^ammdsambuddhakappdnatn... 

{'•>) .Metre forme de cinq Elements ou vers octosvllabiques. 

(Patapalha brdhmana, 4,2,23, 27, 30, etc. " de cette facoa iPrajapati, et 
comme lui le sacrifiant, qui s’egale a lui] introduit la science sacrije 1 brahman) dans 
sa propre personne et la fait sienne ; et par cela meme il dev.ent le corps de toutes 
choses existaiites, un corps compose des metres saores... h 
(5 I Cf. p. 637 sq. 
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une figuration clu dliarma, total des chapitres ciu canon. En d'autres termes, 
de meme que I’aiitel veclique etait le brahmanj Acoka a edifie en pierre le 
clharma, le grand corps du dharma, le corps du dharma du Buddha (dlia: mu- 
knyu, dhummakCiytO. Yoila ce quedonne I’analyse comparee des deux rituels 
architecturaux. Mais precisement, tous les textes pall nous parlant du 
dhammukCiya fournissent comme synonyme de ce mol le terme brahmakfiva. 
N’est-ce pas la marque meme de rempruiit? Sur le modele des Brulimuna 
qui enseignent a edifier le brahman en ce monde, notamment sous I’aspect 
d’un autel. le roi du Magadha a bati le dharma sous forme de stupa, et les 
deux sont si etroitement appareiites que le canon pali conserve atix deux mots 
leur equivalence. 

On poiirra objector que dans le cas de I’autel vedlque ce sont les briques 
oil les pierres iitilisees qui constituent I’incorporation des stances ou syllabes 
sacrees, alors que dans le symbolisme bouddhique les stupa eux-memes 
entrent tout entiers en ligne de compte, chacun avec la valeur d’une unite. En 
fait, on pourraii arguer qu’ils sont la monnaie du stupa central eleve a la capitale: 
symbolisme arithmologique deja esquisse ei donl nous allons bientot etudier 
plus a fond les applications architecturales ('). Mais sans faire intervenir des 
considerations aussi lointaines. il nous suflira sans dome de faire observer ici 
que le connait deja la valeur synthetique de I’ceuvre architecturale, 

impliquee du cote bouddhique par la repartition du dharma en de nombreiix 
stupa. Renvoyons aux notes qu’EoGELiNG a adjointes a sa traduction du Cata- 
patha brdhmana: chaque fois qu’il est question de symboles numeriques a 
propos de I’antel du feu, on rcunit, pour le dcccmpte des parties, cet autel et 
ceux que le rituel prescrit d’edifier en d’autres circonstances. II est dit par 
exemple qu’avec chaque pierre de cloture (parigrt), on installe mysiiquement 
quinze fois 8o syllabes, soil, les pierres etant theoriquement 360, tin total de 
80 X 15 X 360 = 432.000, donne comme celui des syllabes du Rgveda {-). 
Cependant « le nombre des parigri entourant le grand autel est seulement 
261 ; mais on leur ajoute cedes des autres autels construits en briques. soit 
21 pour le Gdr/tapah'a et 78 pour les huit D/t/snya, — le tout faisant 36o» P). 

Pour ces traditions, le brahman structural est done la somme des autels; 
pareillement, chez les bouddhistes, le dharma devient la somme des stupa 
affectes aux sections de la doctrine. 


I ■ ) BEFEO., XXXII, p. 425. n. 1. Les app'ications architecturales feront I'objet des 
chapitres qui vont suivre immbdiatement. Leur valeur definitive achivera de s’eclairer 
lorsque plus tard nous reprendrons, a leur lumil're, le svmbolisme du Barabudur. ou I’on 
verra se nSsumer toute I’histoire de la svmbolique bouddhique, etroitement apparentee, 
jusque dans ses realisations tardives. a la speculation arithmologique des Hrcihmana. 
(-) Catapatha briihmana, x, 4, 2, 30. 

(i) SBE.. XLIII. p. 354,' n. 2. etc. 
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Revenons maintenant au Buddha d’or du stupa cinghalais. 

Sans epilogiier sur !es causes, ii est de fait que le ri.uel brahmanique 
aiicien est aniconique, bien que la conception des dieux, y soit clairement 
anthropomorphique. Ils ne sont, dans le culte, representes que par des sym- 
boles ; mais surtout, comme nous venons de I’observer a propos dePrajapati, 
on leur fabrique des c )rps abstraits, fails de paroles rituelles, composes de 
metres : ce que couronne I’identification du dieu supreme avec la science 
sacree elle-meme {brahman). 

Une exception, ou si Ton veut tine transition : Agni, en tant qu’image de 
Prajapati au sein du mesocosme structural, est represente par un petit « hom- 
me d’or » (hiranvapurusa). Mais ce n’est encore aller qu’obliquement contre 
la pratique aniconique ; ce purusa est dissimule dans la masse de I'autel ; de 
plus, il est en or, et la valeur abstraite de Tor, identifie aux metres ( chanda), 
done au brahman, fail qu’une image d’or reste svmboliquement de meme 
substance que les corps invisibles, composes de metres sacres, que le rituel 
normal procurait exclusivement au dieu. 

Or, encadree par les profondes concordances structurales qu’on a vues, 
I’analogie de cet homme d’or des autels vediques et du buddha d'or de 
Dutthagamani peut difficilement senier. Rappelons le jugement si equilibre de 
M. Coomaraswamy : « En ce qui concerne la statue, quelque doute est permis 
sur I’existence d’une image du Buddha au premier siecle avant I’ere chretienne ; 
cependant il n’est pas impossible que des representations du Buddha en metal 
precieux aienl ete execatees anterieurement aux statues de pierre.w (*) 

En gros il est bien vraisemblable (et nous tenterons plus tard de montrer 
qu’il est exact) que la repugnance a tigurer materiellement par des images 
les dieux et plus e-icore un Buddha eiitre dans le Nirvana, tient a la grossie- 
rete du support qu’on leur donnerait de la sorte ; ce serait les enfermer dans 
la matiere, et dans une matiere que leur privilege est justement de dtminer. 

Prise par le biais par ofi nous I’abordons, la question n'est done pas sans 
recevoir quelque eclaircissement de I'hypothese avancee par M. Cojmaras- 
wamy et a laquelle nous souscrirons sans hesiter. Le Buddha, strictement 
parlant, n’a plus de corps perceptible, hors le dharma. C’est la parole sacree 
qui seule le represente. Aussi lorsqu’on s’est determine a le figurer plus con- 
cretement. I’intermediaire tout pret a-t-il ete naturellement I’or, matiere la 
moins materielle, matiere equivalant a une existence de pure abstraction, con- 
substantielle a la parole sacree, aux metres, au brahman ; le bouddhiste n’a 
eu qu’a ajouter : au dharma. Dans le cas du Buddha d’or cache dans un stupa. 


(_•) HIIA., p. 100. 
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I’Agni d’or des autels precisait la suggestion ( *). Avec ce metal spirituel on 
doiinait au Buddha un bruhmakuya. 

La doctrine se fait jour, dans le MaliCiparinibbanu sutta, que le iMaitre 
assume des corps differeiits selon les assemblees au milieu desquelles il se 


( 1 ) Nous ne pretendons pas que ceci soit I’origiiie unique de I'image du Buddha. 
Elle n’a pas d’origine- Ou plutot cette origine, c'est toute I’histoire du bouddhisme, \oire 
de rinde, disons aux trois premiers siecles precedant notre ere. Le developpenient 
intime des idees et des rites avait amend a fleur d’eau le besom de cet objet au mo- 
ment ou I’art greco-bouddhique en a realise uiie expression ; ne diniinuoiis pas la 
valeur de celle-ci, iiiais n'alloiis pas croire que I'lnde n'avaii pas pense a la chose, 
avant qu'on iie la lui donnat. La statue du Buddha etait en puissance dans son ntuel, 
et nous ne croyons pas impossible qu’elle ait ete elaboree simultanemcnt en diti'erents 
endroits. Au milieu des contradictions d'une chroiiologie a repentirs. I’argument de 
bon sens de M. Coo.maraswa.my garde toute sa valeur: .. It should be observed that 
while the Gandharan Buddha is stviistically Hellenistic, it follows Indian tradition, 
verbal or plastic, in every essential of its iconography... the Gandharan sculptor even 
supposing his priority in time did not so much make au Apollo into a Buddha as a 
Buddha into an .Apollo. He may not have copied any Indian sculpture, but his Bu Idha 
type and that of .Mathura are equally based on a comimii literary ami oral tradition... 
If the Gandharan type had been evolved and acquired prestige long befire Buddhas 
were made at Mathura the Indian sculptors, who had no prejudice against a foreign 
stvle, would surely have made use of it. The only possible conclusion is that the 
Buddha figure must have been produced simultaneously, probable in the middle of or 
near the beginning of the first century .A.D. in Gandhara and in Mathura, in response 
to a demand created by the internal development of the Buddhism which was common 
ground in both areas; in each case by local craftsmen, worki ng in the local tradition 
fHll.A., p. i2, 6o). Si Lon rapproche cette vue de la Ibrmule a laquelle aboutit .M. 
Foucher (I'influence grecque « ... plutot assimilee qu'eliminbe... a ^te uu aliment v — 
ce qui est recoanaitre pleinemont la priinaute de Telbrnent indien — il est le corps, le 
bhoktr, AGB., Il, 2, p. 762), ces lignes nous semblent placer le probleme dans son jour 
d^finitif. Avant le fait, I’iinage du Buddha existait dans I’osprit des fideles. Il n'y a pas 
a chercher les raisons d'une invention, mais les voles d'une realisation. L'art greco- 
bouddhique en a ete une. dont on ne saurait nier I’influence decisive sur les destinees 
du bouddhisme, notamment en son expansion pan-asiatique \ l'art de .Mathuia en est 
una autre, raoins facile, plus violente, plus dense et pout-etre plus prufonde ; il n est 
pas exclu que la confection d' images en mbtal precieuxpourles stupaensoituneautre 
encore. Disons pourtant que la statue d’or, apparemment de pleine taille, attribuee a 
Dutthagamani est bien loin par ses dimensions du puni^a des autels. simple figurine, 
ou plaquette icf. la deesse de Lauriya Nandangarh, HIIA., fig. 105'. La tradition cin- 
ghalaise nous renseignerait alors sur I'un des precedes adoptes par le bouddhisme pour 
justifier I’emploi d'une statue du .Maitre, plutot que sur la premiere execution de celle- 
ci. Il reste done possible que des images d’or aient et§ tres anciennement associees 
aux stupa, mais avant de croire qu’elles soient anterieures a l’art gandhiirien ou a celui 
de Mathura, avant d’adinettre par consequent que Dutthagamini ait fait une statue du 
Maitre. il convient d’attendre quelque confirmation independante du Mahdvainsa. Ce 
que nous essayons ici, c'est de suivre Tune des lignes paralleles qui se discernent dans 
la tradition, chacune tracee pour elle-raeme, et dont I'ensemble fourniia un jour la 
matiere d'une histoire de I’image du Buddha, qui naturellement ne se fixeraque si I on 
peut alors dater avec quelque \ raisem blance les composantes respectives. 



— 6S8 — 


montre pour les iiistruire : homme chez les hummes, dieu chez les dieux, 
Brahma chez les Brahma Dans le sein du stupa, qui est un monde magi- 
que, qui est, stir le plan magique, la realisation du monde du dharma, qui est 
la hgure de la Loi cosmiqtie, n’est-il pas implique par la precedente tormule 
que !e Buddha jouisse d’un corps magique, d’un corps ayant pour essence le 
dharma, d’un corps appuye stir la realisation symboliqtie de la Loi cosmiqtie } 
De son vivant, ce transport d’line partie on d'tin reflet de sa personae on de 
sa vie, le don de ses chevetix et de ses rognures d’ongles I’avait permis, selon 
certaines traditions que nous avons etudiees ; plus tard I’emploi de ses reliqiies 
le permet encore. 

Le Mahilparinibbdna sutta prescrit aux religieux de ne pas s’occuper 
des funerailles du Buddha; car celui-ci reste parrai eux, sous les especes 
de sa doctrine : « Ananda, ce Dharma, ce Vinaya que j’ai enseignes et 
reveles, apres mon depart, que ce soit la pour vous le Maitre ! » (-). Le mot 
de dhammakdya n’est pas prononce, mais il est sous-entendu. Ce Corps de 
la Loi, pour les religieux, c’est done le Corps des Enseignements : telle est 
en eft'et la base de la communaiite ; mais pour les gens du siecle, dont le statut 
est I’organisation de I’Etat, le Corps de la Loi prendra. selon la meme regie 
de correspondance, tine forme plus concrete. 11 sera justement content! dans 
le stupa: comme jadis I’antel enfermait Prajapati, qui etait le brahman, 
desormais, partout oii le bouddh'sme est devenii culte d’Etat, le dharma 
sera enclos dans le reliquaire sacro-saint de la capitale, et il en rayounera, 
porte en tons lleux par I’actlvite du dharmaraja, dont il est I’inspirateur. Que 
ce dharma ait ete secretement concu comme un corps magique du Maitre, les 
rltuels cinghalais nous rontprouve. Le MahdparinibbCina sulfa le confirme 
indirectement : ce n’est sans doute pas tine extension abusive de sa maniere 
de voir, d’appliquer la loi qu’il pose pour les Buddha existants (a savoir qti’ils 
assument un corps correspondantauxcirconstances,) a la discrimination etablie 
par Itii quant a I’attitude a tenir envers eux apres leur nirvana. De meme qu’il 
avait montre aux Brahma un corps de Brahma, etc., le Buddha laisse maintenaiit 
aux convents un Corps de la Loi realise dans I’actlvite normmle de cetix-ci, soit 
I’cttide du canon ; il laisse simultanement aux rovaumes un Corps de la Loi, 
realise dans le Saint des Saints du culte d’Etat, e’est-a-dire en rapport avec 
I’activite normale du siecle. C’est une double anticipation de ce qui devait etre 
dit ailleurs : ((Qtiand vous serez rassembles, je serai parmi vous». Pour les 
moines, un Buddha fait de textes ; pour I’Etat, un Buddha d’or dans un stupa ; 
ce n’est pas renier, mais bien reprendre les deux symboles brahmaniques de 
I’existence surnaturelle : les mantra et le metal precieux (■'). 


Cj L. DE La Vallee Poussin, Siddhi, fasc., VII [appendice], p. 764-765. 

(-) Digha nikdya, xvi, 6, 1 ; ed. PTS., II, p. 154; trad. Dialoi'iie'!. II. p. 171. 

(‘i I ParallSlement a cet element constitute' de I’iconographie du Buddha dans le 
stupa, on observera le grand role joue par Tor dans les legendes relatives aux premieres 
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Nous puurrons maintenant relire avec plus de pruht le dialogue de 
Dutthagamani et du moine Mahinda, avant que le premier n'enireprit I’edifi- 
catioii du Mahastupa. « Le grand thera. . . dii au roi ; ‘6 Chet des hommes, 
void longtemps que nous n’avons plus vu le Buddha; nous avons vecu cette 
vie, prives de maitre ; nous n’avons rien au nionde a adorer’. — ’Ne m’avez- 
vous pas enseigne vous-meme : Le Buddha est entre dans le nirvana?’ — 
[Le moine] dit : ‘Quand on voit les reliques, on voit le Jina’ (M- — ’Vous sa- 
ve/, mon intention de batir un stupa. Moi, je vais construire ie stupa, sous, 
trouvez les reliques’. » (-) 11 n’est pas question ici du Corps de la Loi cano- 
nique, qui compose le vrai corps du Buddha dans la tradition nionastique, 
mais d’un culte des reliques dans un stupa, ou meme du culte d un stupa 
muni de reliques, ce qui, comme dans le Mahaparinibbana sutia, est 
I’affaire des rois. Selon la distinction que nous avoirs vue esquissee dans ce 
sutta, le Bouddhisme, religion d’Etat, s’etablit ici en regard du bouddhisnre 
monastique suivant le contraste des deu.\ i’ormules tvpiques : « qui voit le 
dharma (preche) me vcuto, et « en vovant les reliques. on voit le Jinaw. 
Les deux se rejoignent en leur fondement philosophique et rituel, piiisque 
ce sont la deux manifestations equivalentes du Dharma (ce tpie nous a rendu 
sensible le parallelisme des 84.000 stupa et des 84.000 sections de la Loi), 
mais I’application differe selon la matiere. Le stupa, monument cosmique, est 


images du .Maitre. L'une des traditions conceinant la statue qui aurait ete t’aite de sou 
vivaiit meme, alors qu'il etait parti au ciel des Travastrinipa eiiseigner sa mere, dit 
qu'elle etait d'or [Hiuan-ts.vng, Memoires. trad. Stan. Julien. 11 , p. 284. n. i et 2 ; la 
tradition la plus eourante en fait toutefois une image de bois de santal ; of- deja F v-hien, 
trad. Legge, p. 57 ; Foucher, Icono^raphie bouddhiqiu . 1 . p. 85. ete.]. Lne autre 
legende attnbue la premiere image du Buddha it I’initiative d .\nathapindika : c'etait 
un Buddha d'or, 011 tout au moms dore ; il est mdmi compare a cet or jdtnhfinada 
dont le \Iaha Sukhdvati vyitha par exeraple fera le symbole de la purete du Buddha 
en sa transcendaiice [SBE., XLIX, 11, p. 3]- .M. Foucher, n'ayanl appareinment connu 
I’image d'.\iiathapindika qu a tracers un texte tibetain tardif tradiiit par .M B. Laufeb 
[Dokiimentf der Indisc hen Kiinst,\, iqi 3 , p. 188]. a cru devoir fa ire quelques reserves ; 
« le tdmoignage, dit-il. est isole et de plus, avoue-t-on. ce modele n’aurait etd execute 
qu’au lendemain de la mort du Maitre » [,AGB., 11 . 2, p. 729] ; mais Yi-tsing mentiunne 
la tradition qui, de sou temps, etait deja eiiregistree dans certains Vinaya [I-tsing, 
Record... trad. Takakusu, p. 190], et selon lui. c'est du vivaut du Buddha que la statue 
aurait ete sculptde. Ces Buddha d’or ne constituent pas un symbole aussi precis et ca- 
t^gorique que I’image d’or logfee dans un stupa. La valeur transcendante de la matiere 
qui rendrait ddja compte peut-etre de la couleur d’or attribute au Buddha en per- 
sonne : comme on I’a fait marcher au-dessus d'un sol nivelfe pour montrer qu’il n’etait 
pas de meme substance que cette terre, on I’aurait assimile a For pour atlester que 
c’est pure illusion s’il semble tremper dans notre monde 1 a cependant dii taciliter l.i 
aussi I’admission d une iconographie du Grand D6livr6. 

1 M ... dhdtusu dijthesu diltho hoti jino... 

Kdressdmi aharn thSparn liinihe jdndiha dhdtiivo. Mahdvanisa, x\n. 1-4; 6d., 
p. 133 ; trad., p. 1 16. 


4 i 
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lie au sol, done au pouvoir roval; aussi est-il I’expression meme de la con- 
version de celui-ei au boiiddhisme. Mettre des reliques dans le stupa, image 
du monde, done image rituelle du royaume, e’est symboliquement introduire 
ia Loi dans ce rovaume : le precede est tout proche, sous une forme morale- 
nient plus elevee, de I’universelle pratique de I’envoutement. On realise 
allegoriquement, dans le culte, ce qui au grand jour, est I'exercice du pouvoir 
souverain sur toute I’etendue du territoire, conventionnellement rassemblee 
dans reditice royal. 

La relique doit en etfet penetrer le stupa entier ; n’eu est-elle pas la vie 
ijlvita)} Elle s’identifie a sa masse totale. tout comme le dharmakaya, dont 
elle est la reproduction reduite, tend a recouvrir toutes choseset e’est la sans 
doute que se trouve la raison la plus secrete de I’identification du stupa au 
Buddha. L’evenement ritiiel et religieux n’est que le reflet (mais magiquement, 
e’est-a-dire qu’ll en pent en meme temps passer pour la cause) de I’evene- 
ment reel et seculier : comme la relique mise dans le stupa I’emplit spiri- 
tuellement, la Loi bouddhique, Corps mvstique du Buddha, portee par la 
faveur et I’activite du roi, doit pareillement recouvrir ses etats, resumes, en 
leur essence microctrsmique, par son stupa 

Une t'ois de plus, le culte royal bouddhique demarquerait en cela le rituel 
de ['(I'^niicuyanu : le Cataj>atha brahmana expose en effet quele purusa d’or 
insere dans I'autel s'agrandit mystiquement jusqu’a devenir de meme e.xtension 
que I’autel tout entier : .\gni identifie au prana anime totalement la construc- 
tion (-). Prana « air vital, souffle », dit le Brahmana ; jivita « vie », repond la 
chronique cinghalaise : mdme symbolisme, et meme metaphore. C’est en ce 
sens allegorique que le Buddha a pour corps le stupa, qu’il anime le stupa; 
mais celui-ci est aussi I’image du monde : construire tin tel edifice microcosmi- 
que oil mesocosmique, de la part d’un roi, e’est done bien ouvrir le monde, ou 
plus modesiement, le rovaume, a la doctrine, qui est I’essence transcendante 
i dliaminakuya) du Maitre. L’image d’or, dissimulee a I’interieur du monument, 
en pent passer de la sorte pour I’abrege mystique : elle resume en elle I’essence 
de I’oeuvre architecturale, elle en extrait le corps magique qui y etait contenu 
en puissance, 

if 

if if 

La legende d’Aqoka roule toute entiere sur des idees de cet ordre, qui per- 
meltronl peut-etre d’en renouveler en partie I'interpretation. Un premier point 
sera de mesurer plus exactement la portee attribuable a VAvaddna du don de la 

i>i Les rules respectifs du roi et du thera sont identiques dans la mimique rituelle 
et dans la realite meme : le moine apporte au royaume le bouddhisme et la relique (la 
vie) au stupa; le prince cependant dispose le royaume et le monument de maniere a 
recevoir respectivement le bouddhisme et le saint depot. 

(li) Cntapatha brahmana, viii, i, 4, i «... the vital air is indeed the same as that 
;^old man, but this body of his extends to as far here as this fire I'altr.ri has been mar- 
ked out, )> Eggei.ing, SBE., XLIII, p. 18. 



— 691 — 


terre. On cuniiait la legeiide, rapportee notamment par le Divyavaddna. Le 
futur A^oka, alors qu’en line vie anterieure il u’etait qu’un enfant du nom de 
Jaya, lit don an Buddha d’une poignee de terre on de poussiere. C’est par le 
merite acquis de la sorte qu’il devait devenir par la suite le plus puissant des 
rois. « Chimcrique offrande », dit M. Foucher ('). Non point, magie sympathi- 
que. 11 est clair qu’en dormant de la terre, I’enfant mime son futur don de 
la Terre entiere a la religion du Buddha. Mais on pent aller plus loin — et 
il le faut, car cetle explication sommaire ne suflirait pas a rendre coinpte de 
diverses variantes, que nous aliens relever sommairement. 

1° Divyavaddna Sanskrit : Jaya se dit : « je vaislui donnerde la farine x, et il 
jette dans le bol du Buddha plein ses deux mains de poussiere (pdmgvunjali) (-). 

2° A-yu-w'ang-tclioiian (trad. J. Przyluski) : a En ce temps-la Bhagavat se 
tenait avec Ananda dans la rue. Ils virent en passant deux petits garcons ; le 
premier, nomine Jaya, etait tin lils de grande famille... Petrissant de la terre, 
ils s’amusaient a en faire une ville en terre, et dans cette ville ils fagonnaient 
des maisons et des greniers. .\vec de la terre ils faisaient des grains qu’ils 
pla?aient dans les greniers... Jaya, prenant dans le grenierla terre a laquelle 
il avait doimc le iiom de grain, rolfrit respectueusement a Bhagavat » (/). 

3° A-vu-ivang-king : cette version « indique simplement par allusion que 
la terre offerte au Buddha symbolisait du grain » (^). 

4° Mahdvamsa : le futur Agoka n’est pas tin enfant, mais tin marchand de 
Viiel et ce n’est pas a ^akyamuni, mais a tin praiyekabuddha qu’il fait le don 
en vertii duquel la royaute lui sera acquise. « .\u Buddha <]ui etait venu [a lui], 
le marchand, plein de foi, donna du miel plein son bol, a en couler par-dessus 
bord. Et en voyant le miel emplir [le bol], deborder et tomber a terre, plein 
de foi, il fit ce vceti : ‘Puisse-je obtenir, par I’effet de ce don. I’empire entier 
du J.ambudvipa, [sur terre] et jusqu’a une lieiie en Pair, comme jusqu’a une 
lieue sous terre’. » (■’) 

5° Fa-hien : le futur Aqoka, qui de nouveau est ici tin petit garqon, rencon- 
tre le Buddha Kaqvapa et lui donne « joyeusement» une poignee de terie (®). 

Sans relever les versions plus modernes de I’episode. observons I’incohe- 
rence de cette liste, oil notamment la version cinghalaise semble n’avoir presque 
rien de commun avec les autres recits. Terre, poussiere, grains symboliques. 


(I) AGB., 1 , p. 5 ig. 

(-) P. 366 et 452. 

(S'! J. Przyluski, La Legends de V Empereur \(oka, p. 226-227. 

(,^) Ibid. . p. 227. n. 1 . 

( 5 ) Mahdvamsa, v, 53-55 ; ed., p. 34 ; trad., p. 30. 

(*5) Fa-hiek, trad. Legge, p. 90 . . . *]■» ^ ^ Ilf i Legge 

ir.iduit <1 pleasantly ». c’est pliitot a une disposition intime joyeuse et confiaute 

que I’expression s'applique : comine le don est le presage du don plus effectif de l.i 
Terre par Agoka, les sentiments de I’enfant anticipent sur ce que seront ceux du roi. 
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rnlel, le tlon est des substance;) les plus variees. L’intention suftit-elle ? Mais 
alors disparaitrait le theme de la magie niimetique et le choix de la matiere de 
T jU’rande resterait pen comprehensible. 

On n'a peui-eire pas suivi d’assez pres le til du recit; roffraiide presage bien 
qu'Aqoka deviendra roi sur la terre entiere, et qu’il rofl’rira au Buddha, mais 
S’.irtout, il eut ete esseiitiel de le remarquer, la mention de ce don anticipe joue 
le role d’une preface a la legende pretant au roi I'erection des 84.000 stupa. 

Cette consideration jette une clarte singuliere sur les variantes aberrantes 
dill recit, jusqu’ici irreductibles a la tradition eoinmuiie, en meme temps qu’elle 
rend compte d’un detail du Divyavadana sur lequel les sculpteurs ont partout 
fortemeiit insiste. Apres avoir accepte la poignee de potisslere ou de terre, le 
Buddha I'etend sur le sol et marche dessus. Seulement, auparavant, c'est dans 
son bol qu'il I’a regue: \e Divyavadana le dit, et les figures 255 et 250 de VArt 
l^^reco-bouddhujue, consacrees a I’episode, le contirment. Nous tenons la le 
seul trait constant deces narrations discordantes; c'est dans le bol du Buddha 
qu aboutit le don, aussi bien quand il est compose de terre que de miel. 

Dans ce dernier cas, le texte specitie que c'est en voyantle bol entierement 
plein, plein a deborder, que le donateur forme le vceu de devenir le roi du 
iambudvipa tout entier, c’est-a-dire d'obtenir la plenitude du potivoir royal, 
1 autorite sur la pleine etendue du monde. Enchainons. Quand il aura acquis 
1 empire, ce sera pour faire remise de ce monde au Buddha, en I’ouvrant a sa 
Loi, et le symbole de ce grand don sera I’erection des stupa : une fois de plus, 
avec ie stupa, .Aqoka donnera encore allegoriquement le monde, comme par 
anticipation il le remet ici au Buddha, en versant dans son bol de la terre ou 
du miel. Ce geste est la mimique de I’acte futur, et toutes ses circonstauces 
sont la reduction des circonstances a venir : I’enfant ou le marchand et le 
monarque ne font qu’un ; de meme, magiquement, la substance donnee a une 
valeur unique, et terre ou miel et briques du stupa hgurent ou figureront au 
meme titre le « royaume de la terre » ; ici le Buddha, la la communaute qui le 
represente sont fondamentalement le meme donataire : il y a similitude pour 
toutes les circonstances — sauf une. Il reste en effet une difference ; la forme 
du don ; une poignee de terre n’a pas la meme apparence qu’une certaine me- 
sure de miel, et ni I’une ni i’autre, au premier abord, n’evoquent le stupa. 

D accord. Mais I’une comme I’aulre tombent dans le bol et le remplissent : 
fait tout simple, allant de soi, et que nous avons laisse passer inaperqu. Ceci 
prouve que nous devrions nous mettre parfois a I’ecole des ethnographes pour 
qu’ils nous apprennent ce que les objets les plus usuels, et ceux-la surtout, 
peuvent signifier aux yeux de peuples vivant sur d’autres cultures que la notre. 
Le bol du Buddha n’est pas une tasse. 11 est le prototype du stupa. Reprenons, 
avec M. Foucher, le recit de Hiuan-tsang : « Encetemps-la le Buddha, apres 
avoir donne aux deux marchands qui furent ses premiers disciples laiques, 
une boucle de ses cheveux et des rogntires de ses ongles, leur enseigner 
encore la facon de venerer ces reliques. 11 prit ses trois vetements, les'plia 
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chacun en carre et les empila sur la terre... puis retournant son bol a aumone 
(patrii) il le pla?a par-dessus et plania sur le tout son baton de mendiant : 
'C'est ainsi, dit-il, qu’on fait un stupa’, et e’en fut le premier modele. » (') 
La scene du don de la Terre prefigurait ainsi par tons ses details la cons- 
truction du stupa royal ; elle symbolisait le don du monde, mais sous la forme 
synibolique du don architectural; elle annon^ait le stupa; e’etait le svmbole 
d’un svmbole. 


La variante du miel s'explique du coup fort bien : ci)mme le stupa dont il 
est I’equivalent mystique, le bol du Buddha forme une image de la voute los- 
mique, et c’est une idee indienne des plus anciennes que de comparer le 
monde a une coupe ou a une collection de coupes pleines de soma, liquide 
sacre qui represente I’essence meme du monde ; or. d’autre part, on remar- 
quera que « miel» {inadliu) est une des designations vediques les plus cou- 
rantes du soma (-). En emplissant de miel a plein bord un bol de Buddha, le 
marchand du Mahdvanisa faisait done offrande de toutes choses. e.i essence, 
aussi eflicacement que I’enfant du Divyavaddna avec une poignee d’une terre 
que, concentree dans un stupa, son pouvoir royal devait plus tard vouer au 
Buddha. 

Reste la singuliere variante de V A-yu-wang-tclioiian ; « avec de la terre, 
ils faisaient des grains qu’ils placaient dans les greniers... » ; qu'est-ce que 
ces tas de grains peuvent avoir de commun, si notre interpretation generaie est 
exacte. avec le symbolisme du stupa? Ouvrons le Thupavamsa. au chapitre 
de la construction du cetiya du Thuparama ; ce chapitre suit de pres le Muhcl- 
vamsa, mais il ajoute ce court echange de repliques entre le roi et le moine : «... 
le roi demanda au thera ’ Quelle forme. Maitre, dois-je donner au stupa ?’ — 
' Pared h un tas de riz. Sire’. » y*) La tradition s’est conservee en divers 
domaines et notamment au Nepal, oil Kern la releve d’apres Hodgson ( '). 

Cette version se ramene done aux precedentes et n’en vient que plus 
utilement a I’appui de nos conclusions concernant le bol du Buddha. Dans 
tons les recits c'est bien de la forme du stupa qu’il est question, par antici- 
pation magique, lorsque Java ou le marchand de miel remnlissent le bill. 
Mais VA-vu-wang-tchoiian. c’est visible, s’inspire d’une tradition architectu- 


( ') AGB., 1 . p 65-64. 

(-) Ct. Bergaigne. Religion vediqite, 111 . index, p. 362, s. vetoes: KeiTH. RPh'.'Lt., 
I, p. 167, etc. 

( 3 ) « ... rdjd theram p’.uchi kidiso hlianle Ikupo kalabho ti — vlhirdsisadiso mohd- 
rdjd ti I) Thupavamsa, ed. en caracteres cinghalais, Colombo, i8q6, p. 30. 

(M H. Kern, Manual of Indian Buddhism iGrundriss d. lndo-.\r. Phil, u Altsk , 
III, Sy Strasbourg. 1896. p. 91 : a They call a sanctuary of Adi-buddha nr of the 
Dhyani-Buddhas. which has the form of a heap of nee, a C.iitya, » 
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qu’est Pataliputra s’etale a fair libre. C’est seiilement un symbole politique. 
Un roi sectateiir du brahmauisme v regnerait aussi bien qu’Aqoka. Au con- 
traire daas le stupa du dharmara|a, le inoade magique enferme sous la coupole, 
autrement dit (par une equivalence spirltuelle) le monde reel magiqueineiit 
present sous elle, est absorbe par le monument specifiquement bouddhique : 
monde donne par le roi et requ par I’eglise, comme jadis la terre entlere avail 
tenu prophetiquement dans le bol du Buddha, ce modele reduit du stupa. 


Une concentration du dharma au centre du royaume, image du monde, et 
le passage du rovaume, equivalent mystique du monde, sous le dharma, 
c’est ainsi que nous apparait I’adaptation bouddhique d'un svmbolisme du 
territoire royal aiteste, en .\sie, dans de vastes domaines. L’obscurite des 
problemes que pose le stQpa, en qui nous reconnalssons I’expression ar- 
chitecturale de cette adaptation, tient surtoul a ce qu’avant d’esperer un 
resultat satisl'aisant, nos analyses devront separer, dans sa tradition, les 
elements bouddhiques propres, les facteurs precedemmenl elaborcs par le 
rituel brahinanique, et, dominant le tout, les principes generaux de la inagle 
territoriale et du pouvoir souverain que celle-ci pretend fonder. La moindre 
difhculte n’est pas d'arriver a prendre de ces clerniers principes une vue 
assez large et assez degagee des apparences qu’ils ont assuraees dans le 
corps du brahmanisme et du bouddhisme d’Etat. 


Avaiit de nous y essayer, nous cruyons done qu’il ne sera pas inutile, tant 
a litre de confirmation des indications prececientes que d’introduction a 
celles qui vont suivre, de resuiner en peu de mots certaines donnees chinoises 
paralleles aux fans indiens, et qui ont ete deja I’objet de recherches appro- 
fondies. Nous les retruuverons souvent, et 11 n’aura pas ete superflu d’en 
prendre un premier apercu, en nous laissant surtout giiider par MM. Maspero 
et Granet . non sans prohter des exposes un peu systematiques, mais penetrants 
que .\ 1 . K. Berthelot public actuellement dans la Revue de Metaphysi- 
(jue et de Morale ('). Les traditions royales indiennes et chinoises nous 
paraissent de meme substance religieuse et partiellement peiit-etre de meine 
origine historique. Sans preter au « pan-babylonisme » une nreille trop 
complaisante, il est permis de supposer que les idees etudiees id sont, en 
Chine, venues de rOtiest. comme dans I’lnde. Qu’on relise siir ce point les 
conclusions de M. H. Maspero, aux dernieres pages de La Chine antique. 


I ' ) Supra, p, 6 j 2 , ii. i. 
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rale parallele a celle qui fait du bol le type du stupa : aussi a-t-il accessoire- 
ment introduit, a titre de presage, le tas de grains, autre image du stupa 
faisant concurrence a la premiere. 


* 

Hesumons-nous. Nous avoiis applique a la legende du Don de la Terre 
deux principes prealablement etablis, a savoir : 

— que le stupa est un resume du monde, qu'il symbolise sous I’enveloi'pe 
de la voute cosmique ; 

— qu’en donnaiit ce monde architectural au Buddha, un roi lidele mime 
magiquement la consecration de son rovaume (identifie avec le mondei ala 
religion bouddhique. 

Cela pose, nous observerons : 

— que les redacteurs des diverses versions de I’Acokavadana. voulant 
tigurer, par anticipation, I’erection des stupa, ont choisi de faire remplir de 
terre (ou de « grains », ou de miel) par le futur Aqoka le bol d’un Buddha : 

— ■ que ce bol est en effet le modele ou la miniature d'un stupa ; 

— que remplir ce stupa en miniature est done I’annonce magiqiie de i’edi- 
fication du stupa monumental ; 

— que la vie d’A$oka est comme I’agrandissement de ce petit episode: 
I’enfant (ou le marchand) prefigure le Roi; le bol, le stupa; le rempllssaite 
du premier, la confection du second ; 

— qu'enfin, ce don syrnbolique de I’enfant (Ou du marchand) annonce ie 
don de la terre entiere, mais en meme temps et avant tout la construction des 
stupa ; ceci confirme I’egalite essentielle des deux ceuvres ; oatir un stupa au 
centre d’un royaume, e’est donner celui-ci a la loi. 

On comprend enfin pourquoi le Buddha (^akyamuni du Divvavaduiia 
jette sur le sol la terre dont il avait d’abord accepte d’emplir son vase et 
pourquoi il faut qu’il marche dessus ; imitant ce geste allegorique, la Commu- 
naute. substituee au Buddha au temps des grandes largesses d’Agoka, apres 
avoir accepte le royaume dans les stupa qui le resument, ira en se repandant 
sur sa surface veritable, foulant le sol. Symbolisme qui se repetera pour 
chaque district, autour de chacun des stupa locaux, selon la regie que les 
provinces sont des reflets du royaume et leur culte la replique du cuUe 
central: ceci. nous nous en assurerons progressivement dans les pages uui 
vont suivre. 


Nous avons observe tout a I’heure que le symbolisme roval precede par 
inclusions successives : !e royaume est rimage du monde et la capitale du 
rovaume: e’est pour cela que, du haiit de la ville des Trente-trois dieux, 
e’est-a-dire du haut du Meru sur terre qu’est Pataliputra, Agoka domine le 



rnonde, dans les limites de froimeres qui sont a I'eteiulue reelle de celut-ci 
cumme Pataliputra est au Meru. Le ruyaume equivaut a I’espace total, allego- 
riquement : « Aussi loin, 6 Ananda, que s'eiendent les ,Ariya, aussi loin (|ue va 
le commerce, cette ville de Pataliputta sera la premiere de tomes »>. dit le 
Digha nikaya {ycivutd Ananda ariyani ciyatandni ydvaid vanipj)atlio iduni 
agganagaram bliavissuti Pdtalipiittam) (i). Le mont magiqne, centre dii 
monde « aryen« et Pextension de ce monde sontcurrelatil’s; du haul du premier, 
on regne sur le second. La formula du Mahdparinibbdna sutta. concernant 
la capitale d’une dynastie qui a eu taut de contacts avec I’lran, ne pourra 
manquer, soil dit en passant, d’evoquer les expressions analogues de I’Avesta 
relevees par M. E. Benveniste dans son lumineux article sur VErdn-vc:^ et 
Vongine legendaire des Iraniens. Voici sa version de Yt x 13-14 : « [Mi^ra] 
le premier attaint les belles cimes decorees d’or ; de la, il contemple tout 
entiere I’aire des Aryans, lui tres fort,... oil les fleuves navigables, larges, se 
precipitent torrentueux vers Iskata et Parma, etc. » (-) Ici le dieu. la le 
Cakravartin, une memo religion du nouvoir territorial, lie an .Mont sacre. 
soutieiit les deux traditions. 

Le dictionnaire de la Pali Text Society, qui ne releve ariya an sens eihnitjue 
strict que dans ce passage du Digha, nous rappelle cependant et fort judicieuse- 
ment que ((the early Buddhists had no such ideas as we cover with the words 
Buddhist and Indian. Ariva does not exactly mean either. But it often comes 
very near to what they would have considered the best in each » (^). (Test 
manifestement le cas ici et I'aire des arixa, dominee par le Roi de la Loi 
bouddhique, doit s’entendre de toute I’etendue du royaume spirituel soumis 
a la doctrine : la multiplication des stupa en est I’indice. 

Nous aliens voir bientiJt, en poursuivant I’etude des geomancies d’Etat, que 
la capitale. resumant le royaume. lui-meme I’abrcge du momle. ne forme pas 
le dernier terme des implications rovales : Ic palais on le temple dynasti(.|ue. 
le trdne meme, sont de nouveaux microcosmes interieurs le second au 
premier et tons deux aux priicedents. Des maintenant. se presente une 
premiere illustration de ces idees. Pataliputra est tin .Meru, et de la .-\coka 
gouverne I’univers. Cependant, dans cette meme ville, sTliive rA(,'okarama. 
au centre duquel le roi a etabli le sacro-saint stupa du royaume. Acoka a-t-il 
donne un double appui a son pouvoir souverain, un Meru et un stupa ? Comment 
combine-t-il les deux ? Notre interpretation du stupa supprime la question et 
fait rentrer le culte imperial maurva dans les formes constantes des religions 
royales asiatiques : le stupa contient le .Meru ; il est un symbole interieur a 
celui de la capitale, de meme nature, mais plus cache. I e monde en miniature 


1 ' Cf- supra, p. 660. 

I- E. Benvemiste, L Eran-ve^ et Vniigine legendaii e fie:: Irnnifn^, Bull. School of 
Or. Studies, London Institution, Vll, 2 (1034', p. lOS-fit). 

(S'. pxSD , I, p. 77k. s. V. ariya. 
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Sans nier la possioilite de contact;> et d’apparentements elhniques des la 
preliistoire (11 ne croit guere a ces derniers eatre TAsie occideiuale et les 
Ghinois), M. Maspero ii’y insiste pas : 11 montre que toutes les coincidences 
s’expliquent assez par un rayoniieineiu vers TEst, historiquemeiit saisUsable, 
et dont les conquetes orientales de Darius ont dii etre la premiere origine. C’e^t 
par les Iraniens, mais phis encore par des Indiens frottes d’iranisme, que la 
Chine a pu etre pen a peu touchee par ce qu’avaient accumiile de philusophie et 
de sciences les civilisations successives de I’Asie anterieure. Atteintes proton- 
des d’ailleurs, puisque M. Maspero leur attribue une part decisive dans la 
consommation, au llh siecle avant notre ere. de « la mine definitive du vieux 
monde » chinois. Son chapitre resumant le mouvement scientijiquc et lei 
in fluences etrungeres ne s'acheve-t-il pas, avec le beau livre auquel il sert de 
conclusion, sur ces mots significatifs : « c’est la Chine noiivelle qiii eclot » 

La these est, en substance, identique a I’etTort que nous teutons dans ces 
pages. Dosage et provenance des influences etraiigeres, epoque et circons- 
tances de la diffusion, reaction profonde de la matiere locale, tout est 
comparable et il nous semble que I'lnde. si elle etait chronologiquenient 
mieuv connue, se preterait a une etude coiiduite jusqu'au meme point et 
selon les memes principes que ce qu’a fait pour la Chine rhistonen que 
nous citons. Mais les incertitudes de la chronologie ne pennettront jamais 
a I’indianisme une securite et une precision tres grandes dans les conclusions. 

C'est surtout le svmbollsme imperial, sujet de ces quelques chapitres. qui 
presente de part et d’autre des analogies essentielles. En Chine comme dans 
rinde et comme a Babvlone, le Souverain reside allegoriquement a I'axe au 
monde. sous le pole cosmique. concu coinme le lien unissant les deux plan^ 
terrestre et celeste. Ces idees, qiu nous sont maintenant familieres. ont ete 
exposees du cote chinois, avec beaucoup de clarte, par M. R. Berthelot, 
a la suite de MM. Graxet et Maspero. « Le roi. nous dit-il, est concu comme 
le pretre d’une religion celeste qui sert d’intermediaire entre les honimes et 
le dieu qui habite au pole Nord : ce pole Nord est le point du del qui demeure 
immobile au milieu de la rotation des astres et c’est done le mouvement du 
ciel dans son ensemble que les Chinois considerent des lors et non pas 
seulement le mouvement du soleil. .Aussi le souverain. tlans les rites religieux 
essentiels, se tournera-t-il vers le Nord. vers le pole celeste, et non plus ver^ 
I’Est, le soleil levant. » (-) 

Le centre politique de I’Empire se marque, ailleurs, par la ziqijurrat du 
souverain, ou par le Mem roval, a Rome par le milliarium aureum ; de meme 
en Chine : « Le centre de reference dans I’espace, a partir diupiel on compte 
les longueurs et plus tard les routes de I’Empire, c'est le corps de I'Empereur, 


(M H. .Maspero. La Chine antique, ch. IX, Le mouvement seient'fiq'ie et les injh-en- 
ees etraageies. p. 607 sq. 

(-) R. Berthelot. \strobiolo«ie... KMM . XL. p. r>- 
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ou du moiiis le lieu oil il haoite ordinairement et ofticiellement, sou palais, 
centre de I’Empire, comme I’Empire est le milieu du monde. la region autour 
de laquelle se repand sur la terre Torganisation vitale. » (') Ce dernier trait 
forme, observons-le, I’essentiel du symbole, et son attestation identique en 
Chine comme dans I’lnde et en Mesopotamie donne du poids a la coincidence. 
II ne s’agit pas de designer simplement le milieu du royaume et le point d origiiic 
du reseau routier : idee simple et qui serait susceptible d’inveniion indepen- 
dante dans les domaines les plus differents. On ne fixe le milieu mystique 
de I’empire et on ne I’assimile au milieu du monde que pour assurer au palais 
royal le role de pivot du monde et d’echelle divine que seule permet de lui 
reconnaitre une cosmologie religieuse tres precise et dont on ne pent croire 
qu'elle ait ete reinventee plusieurs fois ; c’est celle qui met la « Porte du 
dieu » a I’axe du monde et dont Tetymologie de Babel et de Babylone demeuie 
peut-etre le temoignage le plus frappant. 

« A la fin du 111’'’ siecle a. C., Ts’in Che hoang-ti, le premier conquerant 
qui ait regne sur toute la Chine, se serait retire, sur le conseil du magicien 
Lou. dans un palais qui representait en reduction I’univers et oii il vivait dui.s 
la retraite a la fagon d’un ascete. pour accroitre sa force de vie. devenir ca- 
pable de monter sur les nuages — devenir eternel comme le del et la Terre 
et obtenir la drogue qui assure rimmortalite. Dans ce palais on a figure la Voie 
Lactee et un chemin suspendu representant le pent qui, par-dessus la V^ie 
Lactee, unit la constellation Ying-tche (e’est-a-dire le temple celeste des 
purifications) avec la constellation T’ien-ki (c’est-a-dire le sommet du ciel ou 
reside I’Unite supreme Tai-yi). 11 s’agissait de mettre a la portee de I’em- 
pereur la force vitale du Ciel. La caisse de son char etait carree comme la 
Terre, le dais de son char etait circulaire comme le Ciel... 

((Les riBgions de la Terre, determinees par les points cardinaux correspim.- 
dent en Chine a celles au Ciel et... la topographic terrestre, origine de la 
geographie, precede de la topographic celeste ou cosmographie. Elle a pour 
centre la demeure de I'Empereur, comme I’autre a pour centre immobile le 
pole Nord du Ciel, demeure de la Supreme Puissance celeste. 

((L'Empereur Won, le grand conquerant de la dynastie Han, qui avait reuni 
dans ses jardins, au II*” siecle a. C., toutes les plantes et tous les animruix 
connus pour y representer I’linivers vivant, avait construit une tourau sommet 
de laquelle conduisait un double chemin en spirale et d’ou on pouvait, dit la 
tradition chinoise, dominer I'univers, en dehors du ciel lui-meme. C’est 
toiiiourr I'idijc de la Tour de Babel, I’idee des grandes tours a etages de la 


m Ihirl.. p. 50. '( .Mieiix encore, sous la deuxiime dvnasii r, celle des Yin ■ d ans 
le deiixieme railleiuire a. C.'au milieu du palais quidrangulaire de I'Empereur 
vivant. oriente vers les quatre points cardinaux se trouve... le torabeau de I'ltncetre, 
fond.ateur de la dynastie regnante. dont le corps, aiiime direetement a I’origine d e la 
vie divine du Ciel demeure ainsi le cent'e a partir duquel on errapte les espaces. » 
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Chaldee, les "i i^s^ourrat, du haut desquelles les asirologues observaient le^ 
astres... (*}. 

II ne semble pas que M. Berthelot ait reconnu la distinciement le systeii’e 
des cinq orients que nous avons tente de restituer dans le cours de ce travail. 
II insiste, il est vrai, sur le role de la verticale elevee au centre symbolique 
du monde, et naturellement il n’a pas ete sans remarquer qu’elle forme I’a^e 
des mouvements celestes apparents. Mais il n’a pas etabli le lien qui unit cet 
axe a Textension cosmique : il n’a touche qu’eu passant a la correlation des 
orients horizontaux entre eux et avec le « point d’en haut ■). C'est sans doute 
la raison pour laquelle le precede veritable de la centralisation imperiale lui 
a en partie echappe. Il a bien vu qu’une fois la terre centree autour de I’eni- 
pereur, le monde terrestre devient I’homologue du monde celeste. .Mais il n'a 
fait etat que de ces deux termes, entre lesquels il s’est contente de placer la 
personne rovale comme intermediaire. II n’a pas discerne avec netteie I’intcr- 
ventiond’un troisieme monde, monde symbolique, monde royal, architecturale- 
ment exprime, entre les deux ordres de realite qui s’y rejoignent. Lorsque 
I’empereur Wou reunissait autour de sa « ziqqurrat » toutes les p’antes et toutes 
les betes connues, et elevait au-dessus d’elles des svmboles astronomiques, il 
obeissait aux memes regies magiques que les architectes du Barabuclur ta'llant 
la pierre de leur microcosme en uiie encyclopedic par I’image de notre mon- 
de et des mondes qui le dominent. 

Dans ces microcosmes royaux Tessence de I’linivers est done rassemblee, 
par une reduction orientee. L’exacte signification de cette derniere donnee. 
difficile a degager, si Ton etait reduit aux seuls faits chiuois, s'y lira plus aise- 
ment en tenant compte concurremment de ses attestations dans le domaine 
indien et indochiiiois, oii nous avons dejapu I’entrevoir plusieurs fois : il s’agit 
de fixer les quatre orients pour realiser une construction de la cinquieiiie 
((direction)), selon les lols d’une geometric mystique. 

Comment le symbolisme royal se pose-t-il le probleme dans sa gen(iralite, 
comment pretend-il le resoudre par une architecture et un urbanisme comeus a 
cet effet, c’est ce que nous allons tenter de determiner. 


Chapitre VII. 

La BJOSSOLE GEOMANTIQUE et les VILLES ROYALES a l’aXE du MONDE. 

Dans un article rapide, mais dont les conclusions gardent un interet indeni- 
able. M. Hocart a recemment donne quelques indications utiles sur la co'i- 
ceptiou qu’on s’est faite a Ceylan de la <( royaute des quatre quartiers de i’es- 
pace », exercee de la capitale comme centre. Il signale en particulier les 
repercussions de cette idee sur la nomenclature administrative de I’lle. Les 


()) h.viM., 1033. p. 465-66. 



— 700 — 


dernier^ rois cte Cevlan so paraieat encore dii litre demesure de Cakravai tin. 
Ils residaient d Kandv. Les quatre pnacipales subdivisions territoriales entou- 
rant cette ville etaient contiees a des gouverneurs nommes les Quatre grands 
disdvu. (( Or le mot disava n’est autre que le Sanskrit die (ou le pali dii>d) aug- 
mente d’un suftixe d'objet ; ii sigiiilie toujours ' direction, orient ; les gouver- 
neurs provinciaux etaient done appeles ' les quartiers, les points du compas . 
On en pent conclure qu’ils ont ete identifies aux points cardinaux, du moinsa 
I’origine. On leur donne aussi le litre dedisdpati. Chef de Point cardinal... » (*) 

M. Hogart se voit cependant oblige de faire quelques reserves. « II est 
regrettable pour notre these, avoue-t-iU que deux seulement des quatre 
grandes provinces soient exactement situees a Tun des points cardinaux par 
rapport a Kandv. » II estpermis, dit-il, de supposer que les de placements suc- 
cessifs de la capitale au cours des siecles de combats et de revokes incessants a 
provoque cette perturbation. II rappeile que I’ancien royaume d’Aiuiradhapura 
etait deja peripheriquement divise en quatre circonscriptions repondant aux 
directions cardinales : e’est Texemple parfait d’un royaume oiile Cakravartin, 
installe au point median, regne stir les qu.atre regions de I'espace. A lava, 
ajoute M. Hogart, la situation est analogue et Ton a, comme a Ceylan, des 
traces d’une repartition administrative reposant sur le schematisrae de la Rose 
des Vents : raais la aussi I’exacie correspondance ne s’est pas conservee (-). 

On rapprochera de ces donnees la tradition chinoise bien connue du tertre 
imperial fait de terre jaune au sommet et sur les cotes de terres qui etaient 
aux couleurs des orients. Une motte prise dans I’un des quatre secteurs etait 
remise a chaque feudataire pour devenir le noyau de son propre autel du sol, 
la coLileur etant determinee par I’emplacement correspondant de son fief. 


M. Hogart a vu juste, croyons-nous, en supposant que les traditions 
cinghalaises recouvrent ua symbolisme cosmologiqtie. Mais il aurait ete utile 
d’etudier de plus pres le desaccord materiel qu’il signale entre ce symbolisme 
et la geographic politique reelle de Ceylan. La comme a Java on a renonce 
a une exacte correspondance topographique. Fait remarquable, il n’en allait 
pas autrement en Birmanie oii les portes de la ville royale, distribuees selon 
les orients, portaient chacune le nom d’une province ou de I’un des etats 
vassaux du prince, mais sans que la correspondance des orientations fut tout 
a fait exacte. 

» 11 semble, ecritiM. vox Heixe-Geldern, que la coutume existe encore, 
dans la Birmanie actuelle. de nomnier les portes de ia capitale d'apres les 


('i)A, M. Hocart, The Four Quarters. Ceylon lournal of Science, Sect. G., I, 3 
(19271, p. 107. 

(-1 Ibid., p loy sq. 
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provinces on les etats vassaux du royaume. » (*) Les chroniques chiaoises 
atiribuent a I'ancienne ville de Prome 12 portes, et les traditions locales 32. 
M. \oN Heine-Geluern incline a relier ces donnees a unc division politique 
du royaume en provinces ou etats feudataires. 11 se t'onde surtout sur I’ana- 
logie que presente avec ce schema celui que Ton sait avoir eu cours quel- 
ques siecles plus tard dans toute I’Asie sud-orientale. On notera que les 
traditions cinghalaises, auxquelles il ne s’estpas refere, connaissent le nombre 
12, donne dans I’histoire des T’ang conime celui des portes de Qrlksetra, 
I’ancien Prome: aux quatre Chefs principaux des Points Cardinaux, on 
adjoignait en effet. autour de Kandv, huit chefs ou disava subaliernes, por- 
tant ainsi a douze les subdivisions admises par la rose des vents royale. C’est 
done le schema meme qu’avait realise Purbanisme religieux des Pvu. si du 
moins I’information chinoise a quelque fondement. M. von Heine-Geldern 
suegere qu’elle pent repondre a un etat plus ancien que celui auquel font 
allusion les traditions birmanes, portant a 32 le nombre des issues de ia ville. 
Quoi qu’il en soit, ce dernier chilTre est lui aussi en relation avec un systeme 
de suzerainete : trente-trois est le nombre des dieux du ciel d’Indra. ou le 
Grand Indra exerce son pouvoir souverain sur trente-deux dlvinltes acolytes. 
M. VON Heine-Geldern suppose, a bon droit sans doute. que c’est a I'imita- 
tion d’Indra que les potentats indonesiens et indochinois s'attribuaient trente- 
deux vassaux : ce serait done egalement par assimilation avec Sudarcana. la 
ville divine (-), que la capitale du royaume aurait dispose de trente-deux 
issues correspondant aux trente-deux provinces ou etats feudataires. Nous 
n’ajouterons a cette interpretation qu’une settle remnrque ; trente-deux est 
un multiple de quatre ; il contient la division en quatre et en huit, avec 
I’insertion de sous-intervalles. 

Pour ne pas substituer des images par trop europeennes au schematisme 
concret auquel I’lnde est toujours restee fidele, reportons-nous au principe 
de composition dont elle s’est servie pour representer le lotus : un petale tout 
entier visible vers chacun des quatre ou des huit points du compas, puis 
entre eux une nouvelle serie de petales, aux directions intermediaires, 
depassant dans I’intervalle que les precedents laissent deux a deux. On \a 
de quatre a huit, de huit a seize et de seize a trente-deux insertions, par 
additions concentriques, conformement au meme principe : les petales de 
ces couronnes successives depassent un peu moins chaque fois, dans I’en- 
coche reduite que leur laissent deux a deux les precedents. La rosace a 
trente-deux pointes reste ainsi foncierement identique au lotus de I'akaca 


(H Heine-Geldern, V>'eltbild und Haulorm, p. 48. cf. Harvey. Histury of Burma, 
1925, p. 12. 

(St La Chronique du Palais de Cristal birmane dit en effet textuellement que (^nksetra 
a 616 dessin 6 par Indra sur le mod 6 Ie de Sudarcana. Pe Mauyg Tin — Luce. (Uass PaUnc 
Chronicle of the Kin^s oj Burma (Hmannan Ya^awin), Oxford, 1024, p. 14-15. 



dont nous parlait Oldenberg ; elle le contient en son centre ; seulement les 
subdivisions ont toisonne a la peripheric (M. La ville de ^riksetra aux trente- 
deux portes, en meme temps qu’elle figurait la ville des 33 dieux, n’etait done 
pas autre chose qu un grand lotus de I’akaca a trente-deux petales. 


p) LEFEO., XXXII, |j. 408; sur la superposition des diagramines i quatre et huit 
^jointes », cl. ibid., p. 399 sq. et 406. La fig. 35 fe’est un dessin japanais einprunte a 
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D’apres les sources chiiioises, au IX' siccle de aotre ere !e royaume de 
Kaling a Java etait administre, sous I’autorite du Roi, par treute-deux hauls 
dignitaires; quatre ministres et vingt-huit regents locaux ; au XIV*^ siecle le 
royaume pegouan a compris lui aussi 32 provinces, qui t'urentmeme conservees 
comme autaiit de districts sous la domination birmane. La prmcipaute de 
Kengtung, I’un des plus importants parmi les etats shan, s’appelle encore 
aujourd'hui, du nom du peuple qui en est maitre, 'les 32 villes des Xhun’ (*). 

La correlation entre la division de la rose des vents et le svsteine politique 
est done en Birmanie et a Ceylan, un fait evident. .Mais chez les Birmans 


I'ouvrage de .Miss Gltiy) t'era bien apparaitre le ijrnicqje de ces imbncations. -\u 
centre, Vairocana figure la revelation supreme; aus quatre orients, sur leurs petaies 
lespectit's, se moiitrent les quatres liiia : auv pctale^ des points intermediaires, on \oit 
par contre qu.itre bndhisattva- 11 est ciair, coiiime nous allons avoir a le reconnaitre 
dans un instant, que ces deux verttcilles correspondent .1 des revelations successiv es : 
quand s’epanouissent les pbtales portaiit les bodhisattva, cenx oii sont les buddha so:it 
encore ferraes en bouton au cceur de la ileiir. C’est ce qu’a symbolise Lartiste. en I'ai- 
sant mordre, de part et d'autre, les bords de chacun des petaies des orients sur ceux 
dos petaies intermediaires. Ce schematisme explique I'oiclre dans lequel les budni.a 
des hulls points de I’espace sont enumeres, par e\--mplc dans le L''iliiavislar'' [trad. 
Fouevux. Pans, I, 1884. p. 249 sq.]. On s’attendra't. a prion, a les voir defiler da.is 
I’ordre constant de la pradaksina . Est, Sud-Est. Sud. etc Or il n’en est pas ainsi. res 
listes suivent, il est vrai, la progression rituellc, en ce sens qu'elles passent de LEst 
au Sud, puis a I'Ouest, puis au Nord. Mais eiisuite on repart pour un second tour de 
pradaksina : Sud-Est. Sud-Ouest, i\ord-Ouest. iNord-Est (plus le nadir et le zeiiith . 
La documentation figunSe eclaire ici le t^inoignage htteraire. Dans ce dernier, le 
grotipe des orients et le groupe des points collate'aux s'otlVeiit I’un apres I’aiitre 
comme deux verticilles successil's du lotus de I’akaca. 

(M HEiNE-GbLDtRN, loc. cit.. p. 48. Daiis une note dct.iillee. cct auteur iiioiure 
comment la notion des 32 dieux oil il n’aperpoit pas cla'reraent le svmbolisipe de la 
rose des veiitsl eiitouraiit un dieii-roi, se combine avec celle des 28 ■ maisoiis » 
zodiacales : 32 ajoute simplement a 28 un nouveau « tour d'honzou » interieur, a qua- 
tre elements onentes. Des le inillenaire a. C. le somerain akkadien se vaiitait de 
regner sur les rois des 32 villes d'outre-mer. 11 est luvraisemb.able que cette concep- 
tion politique se soil transmise eii taut que telle jusqu'aiix rivages mdochiiiois et 
1 iidonesiens, Au contraire, la coincidence cessera de surprendre si Ton reconnait avec 
nous que c’est une conception magique generate qui s’est tranMniSe. eii meme temps 
que les vues cosinologiques qu’elle imprSgnait. L’idee-mere du systeme n est pas autre 
chose que celle d’uiie structure mystique de I’espace soumis au pouvoir central ; eile 
s’expnme a I’aide d’un lotus 011 d’une rose des vents places au centre et ravoniiant 
vers les provinces. Ce principe adrais, les ditlerunces de realisation s’expliquent sa is 
peine : series quaternaires ! 4, 8, 16. 32, etc. 1 denvant des quatre orients, series derivaiit 
des 1 2 mois 112* orients » a Ceylan , peut-etre .lussi a Frome 1 ou des 28 constellations — 
ce sont aiilant de fa?ons egalement admissibles de partager un cycle horizontal annuel. 
Un symbolisme spatio-temporel reparait dans tous ces domaines : ies espaces ou Its 
orients n’v sont jamais consideres pour eux-memes. et les divisions du temps sont rec;- 
proquement ioujours rattachees aux parties de I’espace. — Sur le 'ole joue par le 
systeme d’orieiitation dans le rituel royal et I'organisatioii administrative des Birmans, 
M. VON' HtiNE-GELDEBV a reuni nne bonne docu ncitatiou 'o. 5'3 sq ■. 
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nous aliens voir reparahre, comme dans les traditions etudiees par M. Hocart 
un singuher mepris de I’exacte correspondance enire les orientations du 
schema mystique et les realites de la geographie. Au XVI" siecle, la capitale 
pegouane recemment reconstruite etait munie de 20 pones, toutes baties par 
les etats vassaux et qui portaient chacune le nom de celui qui I’avait edifice. 
11 y avait une porte de Prome, une de C'ieng Mai', une de Tavoy. une de 
Tungu ; d’autres portaient les noms de Salin, Dalla, Mohnyin, Hsenwi, Linzin, 
Tenasserini, Ayuth'ya, Pagan, etc. ( ') Nous trouvons de nieme a A\a. au XVlll 
siecle. une serie d’entrees nommees d’apres les royaumes vassaux : a 1 Est 
e’etaient les portes de C'ieng -Mar, Martaban et Mogaung. au Sud cellos de 
Hamsavatl (Pegu), Myede, Onbaung (Hsipaw) ; a I’Ouest Gandalarit. Sanda- 
puri (Vieng Can). Kenghung ; au Nord Tenasserim et Ayuth’ya. M. von Heine- 
Geldern fait observer que ces portes n’etaient pas appelees ainsi parce qu’elles 
etaient tournees vers la ville ou le pays dont chacune portait le nom ; en eftet 
Tenasserim et Ayuth'ya, par exeinple, sont au Sud-Est et non au Xord d’Ava. 

Le schema birman pousse done a I'extreme et presque a I'absurde les in- 
coherences qui nous etaient deja apparues dans les coutumes cinghalaises. 
Les divers documents que nous venous de passer en revue ne nous permettent 
ce pendant guere de douter que I’architecte d’Ava, comme celui de Pegu, n'ait 
eu pour fin essentielle la realisation d’un diagramme urbain des orients. Que 
signifie ce desaccord ? Le roi, nous dit I’auteur de Weitbild und Bauform in 
Siidostasiens, doit regner entoure de ses vassaux, a I’instar d'lndra au milieu 
des Trente-deux dieux de son Enipyree. II serail souhaitable que le royaume 
flit partage en consequence (-). Mais nous pouvons nous demander ce qu’il 
advient lorsque la geographie n'y prete pas. II faut, en principe, que le monde 
terrestre devienne une replique du monde des cieux (^i. Mais les frentieres 
contournees des multiples principautes qui s’enchevdtraient sur le sol tnur- 
mente de I’lndochine occidentale n’evoquaient nullement la svmetrie parfaite 
qui se rencontre au sommet de la Montague celeste. 

M. VON HutNE-GELDERN a bien vu que I’assimilation etait ideale, et qu'elle 
reposait sur une notion mystique de la royaute beaucoup plus que sur des 
schemas materiellement supportes par la topographic politique. Quand les 
Birmans font du pyatthat {prasada) couvrant la salle du trone, a Mandalay, 
le Centre du Monde, dans leur pensee, il nes’agitque du microcosme national, 
ou meme plus precisement du centre de celui que forme la ville royale. C’est 
dans le meme esprit qu’a I’information de TcheouT^-kouan concernant .\hkor 


(0 G Hirvey, History oj Burma, p. 171. 

( 2 ' Cf. BEFEO., XXXH, p. 410. 

(ro WeltbUd..., p. 48; « Alle diese Vorsteiliuigeu wirziihi in dem altbabvlonischen 
Glauben an den himmlisch-irdischeii Parallelismus, wonach die Erde nur ein Abbild 
des Himmels ist und alle Lander, Sl 5 de, Fliisse in den Ge'tirnen ihre himmlischen 
Urbilder haben- >■ 
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•et le Cambodge : « Marquant le centre du royaume il y a une tour d’or flanquee 
de plus de vingt tours de pierre (le Bayou) » ('), M. von Heine-Geldern 
applique d’autre part ce commentaire Judicieux ; a II va de soi que le Bayon 
n’est pas le centre du pays, mais de la capitale ; de ce fait toutefois — et a 
cet egard les expressions de Tcheou Ta-kouan me paraissent extrememeut 
caracterlstiques, — il est bien le centre magiijue du ri)yaume » (-). 

Mais toutes ces observations ne levent pas detinitivement la contradiction 
que nous avons signalee entre les orientations reelles dans le royaume et la 
structure mystique de la capitale. 

On nous dit de ^rlksetra, dont les trente-deux portes etaient vraisembla- 
blement en relation avec le systeme territorial de vassalite : « si cette sugges- 
tion est exacte, la ville de ^rlksetra n’est pas seulemeni concue comme un 
reflet de Sudar^ana, la ville des dieux, ainsi que I’inflique la Chronique du 
palais de cristal] c’est le royaume tout entier qui est I’image du Ciel des 
Trente-trois dieux, le roi, au milieu de ses 32 vassaux ou gouverneurs pro- 
vinciaux, tenant la place du roi des dieux, Indra. » (^) La capitale et le royau- 
me seraient de la sorte, a des degres differents de concentration symbolique, 
deux representations concentriques d’une meme realite superieure : lemonde 
des Trente-trois dieux. Avec plus de nettete encore, M. von Heine-Geldern 
revient sur ces equivalences a propos de la ville de Pegou, telle que la 
disposa, dans la seconde moitie du XVI® siecle, le roi Bayinnaung (1551-1581). 
Le palais royal, en son milieu, etait a lui seul une image reduite du monde, 
la ville en etait une autre plus etendue. et le royaume enfin etait une troi- 
sieme replique, avec la ville en son centre, comme celle-ci avait le palais en 
son centre. 

Mais alors comment se fait-Il qu’entre ces divers termes il y ait des diffe- 
rences aussi accusees que celles que nous venons de constater ? Le palais 
devrait avoir le meme plan que la ville, en plus petit, et celle-ci devrait 
repondre elle aussi, notamment par I’arrangement des portes, a la disposition 
des provinces circonvoisines. Or il est de fait que le pretendu schema du 
monde et son modele reel ne sont pas superposables. Comme a Ceylan, et 
bien plus nettement, le systeme symbolique s’ecarte de la constitution verita- 
ble du rovaume et de plus en plus, pourrait-on dire, a mesure que Ton entre, 
en se dirigeant vers le centre, dans les aires concentriques occupees par les 
cosmogrammes successifs qu’a entrevus M. vox Heine-Geldern. Leur plura- 
lite pose d’ailleurs par elle-meme un probleme dont cet auteur n’a fourni 
qu’une solution assez imprecise. En effet, une fois entre dans le palais, on n’en 
a pas fini avec I’emboitement des microcosmes figures. Le pyatthat (prdsdda). 


(I'l P. Pelliot, Memoires sur les coufumes du Cambodge, par Tcheou Ta-kouan, tra- 
duits et annotes, BEFEO. , Il ( 1902 ), p 1 42. 

(i) WeltbUd..., p. 45, n. 6g. 

(•q Ibid., p. 50. 


45 
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tour a etage eii pyramide aigue qui se dresse au-dessus de la grande salle du 
trone, est a lui seul un Mem; le trone nieme, au-dessous de lui, est encore 
un Meru plus reduit <( pourvu de petites figurines representant Indra, les 32 
autres dieux de son ciel, les quatre Gardiens des Points cardinaux, aiiisi qu’un 
paon et un lievre figurant le soleil et la lune » ('). L’orientaliste viennois sup- 
pose qu’il s’agit la d’equivalences magiques et qu’il n’y faut chercher ni 
systematisation ni logique rigoureuses. Peut-etre est-ce faire bon marche de 
I’interet que ces cours orientales apportent a I’observation de regies magi- 
ques, en lesquelles on s’imagine encore que reside I’essence de la rovaute. 
Rien, croyons-nous, n’est laisse au hasard en ces matieres et si I’on a recouru 
a une reduplication de symboles aussi singuliere, ce ne peut avoir ete que 
de propos delibere. Ajouterons-nous, pour couronner cette progression, que 
la persoiiiie meme du Roi est con?ue comme un dernier Meru, le plus « inte- 
rieur » et qu’enveloppent finalement un a un tons les autres ? (-) 

A vrai dire, ces difficultes ne sont pas entierement nouvelles pour nous et 
on se rappellera peut-etre qu’elles se sont deja presentees dans d’autres do- 


. I ; \Veltbild..., p. 57. 

i-i Le rituel cambodgieii du co iro.iae.neiu, d'iiispiratiou iietteuient brdhmaniste, 
conserve encore une expression tres claire de cette conception : nous citerons 
litt^ralement le texte redige en frap.<;ais par S. E. I’Oknha Veang Thiounn, a I'occa- 
sion de Vabhi^eka de S. M. Sisowath, en 1906: (iPrecepte pour tout roi en Jite 
de couronnement. Tout graid roi en fete de couronnement doit se souhaiter et se 
considdrer ainsi ; noire personiie royale represente le mont Merou 1 Phnom Prea Somd- 
rureachi qui est la base de la terre universelle. Notre ceil droit represente le soleil et 
notre ceil gauche la lune qui dclairent le monde et nous-meme, ainsi que notre cons- 
cience pour trancher les questions et dissiper les dangers de I'humanitd avec le 
temperament consequent, c'est-a-dire severe ou doux suivant les cas. Nos bras droit 
et gauche et nos deux pieds reprdsentent les quatre points cardinaux du monde. Le 
parasol royal (svetrachhat = qveta chattrai a six etages represente les six sejours du 
Paradis. Notre parole doit eire ferme et indbranlable et du fond de notre creur. La 
grande couronne Prea Moha Mokoth (maha mukutai est la pointe dominat.te du palais 
paradi>iaque d Indra. L Epee sacree Prea Khan est notre intelligence nous servant a 
resoudre les doutes et les affaires des homines avec clairvoyance et lumiere sur tons 
les points. Le manteau rouge royal Prda Phusa Rot Kompol represente le mont Kon- 
thor Meat [Yugandhara) qui est lui-meme le vetement du mont Merou... Les brodequins 
royaux representent la terre qui supporte le mont Merou et qui est le refuge du people 
dans routes ses parties. » Pro, gramme des /e/es couronnement de S. M. Prea Bat 
Saniilach Prea Sisowath. roi du Cambodge, offert par Sa .Majeste au Gouvernement de 
la Republiquo Franyaise a Loccasion de sou voyage en France, Paris, 1906. Le roi, 
compare au .Meru, est ici « Fembryon d’or » et les montagnes cvcliques, enveloppant 
le Mont-embryon sont figurees par le manteau royal. Nous avons precedemment decele 
dans les Parana indiens la trace de conceptions analogues, oii FErabryon d’or serait 
le mont cosraique. et non pas simplement un dieu sur 011 dans le Meru . BEFEO , XXXIII. 
p. 3780 1 . Sur ce -ymbolisme du sacre en general, et sur Fassimilatioii des veteme-its 
a 1 amnion et au chorion, cons'an'e dans les Brdhmana, cf. notamment le resume de 
M. Sen\rt, Leg. du Buddha, p. 56, 62. 
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maines. On n’a pas oublle la « carte de la Terre » babylonienne, oii des pays 
bien connus et proches du « Centre du nioiide» figure par la grande cite, se 
trouvent ranges autour d’elle au milieu d’un ocean circulaire dont la significa- 
tion est purement ideale. Ce scheme religieux fait violence a la geographie, 
un peu de la meme faQon que Turbanisme symbolique des Birmans ou la 
structure politique de I’espace chez les Cinghalais de I’epoque kandyenne. 
Mais nous savons que le trace horizontal ne recherche pas autre chose que 
la construction magique du « point d’en haut)), surplombant I’intersection des 
lignes d’orientation dans le plan oil elles sont tracees (*). La controverse au 
sujet de la forme de la terre s’est simultanement resolue en ramenant a la fois 
la theorie circulaire et la theorie quadrangulaire a des constructions de peri- 
metres d’orientation, qui ne tendent qu’a la fixation du centre. Les rituels indiens 
nous ont meme permis de serrer de tres pres ces conceptions esoteriques, en 
nous prouvantque le scheme circulaire a diametres en croix et le scheme carre 
circonscrit au precedent sont deux formules siiccessives, la seconde derivant 
de la premiere et I’impliquant. Litteralement, le cosmogramme carre des huit 
directions est un second etat du cosmogramme rond des quatre orients et le 
piedestal carre des stupa, par exemple, equivaut au piedestal circulaire (-). 

Comment les fails birmans se presentent-ils deleurcbte ?Le royaumeest un 
microcosme et repond au monde entier, dont les Birmans n’ont sans doute 
jamais entendu nier I’existence independante, en dehors du cercle magique 
de leur symbolisme (■'). La capitale, le palais, le tr6ne avec les symboles qui 
le completent, le Roi enfin sont autant de diagrammes magiques, incorpores 
dans la pierre, la brique ou dans une persoane humaine, etqui se reflechissent 
Tun Tautre en se purifiant progressivement. La capitale resume le royaume, 
comme le montre le fait que ses portes prennent le nom des provinces ou des 
etats vassaux qu’elles representent. Le palais est un microcosme, qui, bien 
qu’ayant moins de portes que le microcosme constitue par la capitale^ lui est 
en quelque sorte equivalent a son interieur, comme dans les schemas aiixquels 
nous venons de renvoyer la croix des quatre orients se dissimulait dans le 
diagramme plus complexe des huit directions. Autour du Roi se rangent en 
cercle trente-deux vassaux, gouverneurs ou ministres. Les quatre principaux 
ministres du royaume, outre qu’ils peuvent figurer parmi les precedents 
dignitaires (‘), forment separement, a eux quatre, une figure svmbolique 
inscrite dans la precedente, et plus proche du centre royal. 

Comparons a I’image du lotus de I’akaga dans les Upanisad celle que le 
Mahayanisme et apres lui le Tantrisme ont elaboree a partir de la dounee an- 


(!' BEFEO., XXXII. p. 40-; sq. 

(-' Ibid., p. 399 sq. et fig- 28. 

(T Weltbild.... p. 53 sq. 

I I p. 5 1 ; a Mandalay les quatre ministres et les huit reines constituaient le 
cercle duodenaire interne, ibid., p. 48, n. 79. 
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cienne. Nous voyons, sur les petales du lotus des sutra et taiitra bouddhiques 
des figures de divinltes groupees quatre par quatre selon une regie simple qui 
suit les preseauces (')• Nous venous de decrire la composition theorique de la 
fleur dans I’iconographie indienne : elle est faite, avons-nous dit, d'une suc- 
cession de verticilles dont en principe le premier compte quatre petales tour- 
nes vers les points cardinaux, la second quatre aussi, places entre les prece- 
dents et indiquant les points collateraux, et ainsi de suite. Si Ton se reporte a 
la structure du lotus, on constate aisement que c’est le verticille superieur des 
quatre orients qui est le plus pres du centre ; c’est le plus interieur , celui qui se 
depliera en dernier lieu, au moment ou la corolle, d’abord close, s’ouvre par 
etapes. Le schema s'arrete ordinairement a ces huit petales, formant le verti- 
cille ultlme et celui qui I’enveloppe (fig. 35). Pratiquement, les huit pre- 
miers petales sont souvent inseres les uns a cote des autres sur le pourtour 
du receptacle, chacun occupant un huitieme de la circonference. Cette forme 
prevaut de facon reguliere quand sur chacun des huit petales figure une 
representation identique, habituellement celle d’un personnage central, loge 
au coeur de la fleur : dans ce cas, toutes les directions deviennent equivalen- 
tes, et aucune hierarchic ne se discerne plus. L’equilibre de la composition a 
pu parfois conduire a suivre ce modele, meme lorsque les illustrations portees 
par les petales ne sont plus homogenes, quand ce sont par example quatre 
Jina et quatre Bodhisattva : mais meme alors le principe de repartition est 
conserve, et les quatre Jina occupent obligatoiremeni les quatre petales car- 
dinaux constituant le premier verticille theorique, les Bodhisattva etant rele- 
gues aux points collateraux (-). 

Le dispositif des « cercles •> successifs qu’on franchit en gagnant le centre 
du microcosme royal, avec les portes orientees qui les percent, chacune sous 
la surveillance theorique d’un vassal ou d’un ministre, et le dispositif auquel 
la rose des orients est assimilee dans le bouddhisme mythologique. I’un et 
I’autre derivant d’ailleurs des memes notions fondamentales et pre-bouddhi- 
ques, s’eclairent mutuellement. A mesure que se restreint le nombre des di- 
gnitaires repartis d’abord a lous les vents, reduits eiifin a quatre, juste avant 
qu’on n’aboutisse au roi, centre de tout, ce ne serait peut-etre pas une figure 
tout a fait impropre que de dire qu’on « effeuille » le lotus de I’akaqa : le tan- 
trisrae multlpliera les images de ce genre. 

■M. vox Heine -Geldern n’a pas manque de saisir quslque chose de ces 
implications, mais sans identifier le schema du lotus esoterique ; aussi a-t-il 
hesite a en tirer un systeme. C’est qu’on voit mal, a s’en tenir au svmbolisme 


| 1 )E. g. Kazi Dawa-Samdup, Shncakrasambhdra tantray in A. Avalon, Tantrik 
texts, vol. Vll, London, 1919. passim. 

(-) H. Zimmer, Kunstjorm and Yoga, pi. 2701 28: A. Getty, Gods oj Northern Bud- 
dhism-, p. 33, etc. Le lotus de notre figure montre encore la trace de la superposition, 
e.i plan, du verticille des Buddha a celui des Bodhisattva- 
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de la montagae, la raison d’etre et le fondement cosmologique de parells 
enveloppements : que peuvent bien representer des Meru emboites les uns 
dans les autres, ou superposes ? La consideration des verticilles du lotus mys- 
tique explique en partie cet apparent paradoxe. Mais ce serait, croyons-nous, 
mal comprendre le dispositif birman que d’y chercher seulement une repre- 
sentation progressive de realites dont la concentration mystique va croissant, 
et notamment s’interdire d’expliquer les disaccords de disposition structurale 
releves entre les divers degres de la progression. A bien examiner tons les 
documents allegues, des plans birmans aux quelques lignes si precieuses de 
Tcheou Ta-kouan, il semble que tout conduise a considerer la determination 
du centre ultime de ces structures comme le motif veritable des combinaisons 
concurrentes que Ton a pu imaginer. Non pas le centre pour lui-meme, ce 
qui serait revenir a peu pres aux manieres de voir de M. von Heine-Geldern : 
selon nous, cette geometrie mystique ne peut viser qu’ala conquete du « point 
d’en haul w, de ce que nous avons nomme la cinquieme direction de I’espace. 
Le centre du plan horizontal n’est que la trace de cet orient sublime. La reside 
traditionnellement la suprematie royale, aussi loin que remontent les premieres 
ziqqurratj et plus loin encore si elles ne sont que les succedanes architec- 
turaux d’anciens Hauts-lieux. 

La diversite des diagrammes s’explique des lors aisement: a mesure que 
Ton approchera du centre, on prendra en consideration un nombre de points 
de moins en moins grand au tour de I’horizon. C’est proceder par approxima- 
tions successives. Chaque systeme s’inscrit dans le precedent, et en extrait 
en quelque sorte I’essence, en meme temps qu’il en conserve les orientations 
principales, mais il elimine les points secondaires : c’cst bien ainsi que se 
presenterait le diagramme cruciforme des quatre orients si on decidait de le 
retrouver ^ partir du systeme plus complique des 8 points (')• Pen importe 
des lors que la capitale ne soit pas exactement au milieu des provinces ou des 
etats vassaux. De ceux-ci, ses murailles et ses portes absorberont en elles- 
memes la substance et par la meme occasion, en regulariseront magiquement 
la distribution dans I’espace. 

Ce resultat sera obtenu aisement dans un pays de structure geographique 
coherente ; on devra par centre forcer beaucoup plus la nature dans le cas de 
villes comme Ava ou Mandalay, situees dans ie haut d’une vallee, avec pres- 
que tons leurs etats vassaux groupes dans un etroit pinceau d’orientations, 
vers le Sud, au debouche du couloir alluvionnaire. Ajoutons que la mer, toute 
voisine a I’Ouest de cette bande de terrain, diminuait encore le nombre des 
elements politiques installes de ce cote. Aussi voit-on des portes de C’ieng 
MSi et de Martaban a I’Est, ou de Tenasserim et d’Ayuth’ya au Nord d’Ava, 
tandis que ces quatre villes se rangent au Sud et au Sud-Est du point pris 


(!) Supra, p. 702, n. 1 et p. 707. 
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comme centre. De pareils ecarts seraient incomprehensibles si I’on avait 
pretendu construire directement la capitale en reduction du royaume. Ils se 
justifient si Ton n’y voit qu'un essai de construction mystique tendant a condi- 
tionner, a partir du scheme horizontal, une ascension verticale au milieu de ce 
dernier, en un mot, s’il s’agit de faire passer I'axe du monde par Ava. La 
violence faite par les noms des portes aux donnees reelles precede alors de 
celle que la theorie imposait a la verite geographique. Comme les quatre roues 
du pilier de Sarnath representent allegoriquement les quatre regions cardina- 
les, resserrees contre le lut de pierre ou on les a ramenees, de meme la ville 
royale, avec ses murs et ses entrees, est un relais mystique des provinces 
circonvoisines, toutes representees, mais mises en ordre, normalisees, en vue 
de la fin poursuivie : une fois le centre mystique determine, c’est au-dessus 
de ce centre que le roi, en s’y tenant, personnifiera I’axe du monde. 11 
n’acquiert cette vertu que grace a I’interposition entre sa personne et le monde 
dune serie de dispositifs architecturaux et magiques, dont son palais et son 
trone sont les derniers, tous tendant au meme but avec des structures et par 
des moyens divers, tous destines a corriger lesdefauts de la situation politique 
naturelle. La viile et le palais royaux constituent de la sorte I’lnstrumeiit du 
pouvoir, ou si Ton ose dire, un appareil pour regner. Les representations du 
Meru autour desquelles ce dispositif s’ordonne, nous ont livre son secret: il 
assure au roi la possession ideale de cet Axe cosmique, de ce Lien du Ciel et 
de la Terre, par oil la vertu celeste passe en ce monde ('). 


L'n instrument donnant prise sur lacinquieme direction : que cette definition 
du microcosme rituel indochinois et indien se recommande par d’autres raisons 
que la simple convenance iiguree de I’expr ssion, c’est ce que nous parait 
indiquer, said erreur, I’etude comparative de la geomancie chinoise. De 
Groot definit celle-ci « un systeme pseudo-scientifique, qui enseignerait oil 
et comment batir tombes, temples et demeures de fagon que morts, dieux et 
vivants y soient places exclusivement, ou autant que possible, sous des influ- 
ences beneficientes de la .Mature » (-). 11 en cite un exemple f'rappant, tire des 
Annales des etats de Wou et de Yue, ouvrage, il est vrai, « parseme de trop 
d’anecdotes et de recits imaginaires pour meriter, dit-il, un credit absolu, et 
qui d’autre part n’a pas ete compose avant le premier siecle de notre ere». 
Mais ses reserves d’ordre historique n otent rien a Tinteret des conceptions 
qui se font jour dans I’exemple que nous allons reproduire d’apres lui ; )a 


) BEFEO , XXXII, 41 I sqq.. 410 ; supra, p. 679. 697, etc. 
De Groot, Religious system, vol. ill, p. 935. 
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seconde s’accorde meme tres bien avec I’hypoihese deja iiidiquee, que c’est 
par dessus ua fonds chinois ancien que se deceleraient, a une epoque plus 
recente, les marques d’une systematisation nouvelle ayaiit rayonne d’Ouest 
en Est et qui nous iiitsresse avant tout, car c’est elle que nous venons d’ob- 
server dans des domaines plus meridionaux. 

Ho Liu, roi de Wou, avait pose cette question a Tseu-siu, I'un de ses 
ministres ; « Quelle est la technique qui conduit a la tranquillite du prince et 
au bon gouvernement du peuple ? » Tseu-siu repondit : « Quiconque desire a 
la fois etablir la paix du prince, le bon gouvernement du peuple, fortifier le 
regne. etendre, depuis le voisinage jusqu’au loin, une hegemonie accomplie, 
sans nul doute il lui faut d’abord elever une ville muree avec sa double enceinte 
(ville interieure et faubourgs), nommer des ofliciers, emplir les greniers, 
mettre au point les arsenaux ; voila vraiment la technique dont vous parlez 1 » 
Ho Liu repliqua : '( Parfait ! Mais elerer des remparts, etablir des greniers et 
des arsenaux, c’est gouverner convenablement en ce qui depend des contin- 
gences terrestres : n’existe-t-il pas aussi certains facteurs de I’lnfluence 
celeste qu’on peut faire servir a imposer son prestige aux royaumes voi- 
sins ? » — « 11 en existe », dit Tseu-siu. « C’est done vous, dit Ho Liu, que je 
charge de les invoquerw. 

« Alors Tseu-siu fit examiner les terrains et les eaux et il eleva sur quaran- 
te-sept li de circonfereice une grande ville forte a I’image fconjointement] 
du Ciel et de la Terre. Elle eut hint portes sur la terre ferme a I’lmage des 
huit vents du Ciel et huit entrees pour les eaux [ arrivees de rivieres 

et decanaux, ouplutot simples portes destinees a capter I’influence des coiirs 
d’eau ?] sur le modele des huit vertus de la Terre. Il construisit en outre 
une ville [interieure] plus petite. Elle eut dix li de tour. » (') 

Cette cite chinoise aurait done ete tracee d’apres les memes principes que 
la ville du Cakravartin. L’une et I’autre forment un microcosme magique et, de 
ce fait, sont I’instruraent de la puissance royale qui rayonne d’elles et organise 
le monde politique autour d’elles et de leurs souverains, par I’invisible action 
d’une microcosmogonic politique. Mais la correspon dance des deux symbo- 
lismes ne s’en tient pas a cette identite de principe. 

Le plan de Tseu-siu est d’amener sur la ville, dans un harmonieux accord, 
rinflux terrestre et conjointement I’lnflux celeste (x ^)- Comment 

s’v prend-il? Huit entrees « par eau » apporteront les effluves magiques de 
la Terre, huit portes s’ouvriront aux « vents » charges de celles du Ciel. 
C’est I’interpretation de De Groot. qui n’a pas tente d’approfondir le sys- 
teme. Mais nous crovons possible de reconnattre dans cette version taoiste 
les principaux traits d’un meme schematisme de centralisation que dans les 
traditions indiennes et indochinoises. 


I ' 1 Ibid., p. 985-86. 
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En etTet, le procesbu?, tel Ljue I’a decrit De Groot, r»e tait pas une place 
suflisante a la Qotion « unitaire » de laMoiiade cunstituee par I’lntlux celeste et 
I’lntlux terrestre, assiiniles au Principe male et au Principe femelle : ce sent, 
comme chacun suit, deux eitites bien detinies en elles-memes. mais qui se 
conjuguent dans I'Un supreme. A lire les explicatio.is donnees dans Relii^'ioiis 
Svbtem of China, on aurait le sentiment que ces deux notions jumelles se resol- 
vent au contraire tout entieres en leurs composantes et que leur unite ne )Oue 
pas directement un role dans la geomancie. Les huit vents celestes, par exemple, 
sont seuls evoques par De Groot a\ec quelque precision. Dira-t-on qu’eux 
tons presents I’lntlux celeste total est realise ? Ce n’est pas niable. Toutefois il 
V a dans ce pluralisme ramene a I’unite une progression iiitellectuelle qui n’est 
pas la pensce derniere du taoisme. C’est la une generation dialectique, et 
non I’enchaliiement ontologique naturel, qui va au contraire de I’unite, seule 
existante en absolu, a une di\ersite factice. «Batir» les huit vents pour 
reconstituer I’lnflux unique du del, la demarche est recurrentielle : c’est de 
lui qu’ils procedent originellement. .Nous n’allons pas tarder a mesurer 
I’lmportance de ces remarques pour I’interpretation du rituel. 

La \ille, nous dit-on, eut huit portes, a I’instar des huit vents et ceux-ci, 
comme de juste, sont repartis, au temoigaage foriiiel des textes, aux huit 
points du compas (')• Us apportent dans I’espace delimite par I'enceinte de la 
ville, toutcs les puissances eparses dans I’uiiivers et qui constituent cet 
univers. L’homothetie de I'espace clos urbain et de la structure qu’offre 
autour de h ville I’Espace dans un univers lui-mcme clos, donne mccani- 
quement a la cite royale figure et valeur de microcosme. Les vents qui 
« gontlent » le monde sont amenes en son centre par les huit portes et 
accom[)lissent au profit du microcosme leur office createur. II y a la les traces 
d’une cosmologie pneumatique, ofi les orients sont des vents, du genre de 
cedes qu’a Limitation de la donnee mesopotamienne nous avions tente de 
restituer, dans le domaine indien, au dela du systeme heliaque des orients (-). 

Du moins est-il sur que nous nous trouvons, dans ce royaume de Won, 
devant la meme aspiration ssmtiolique qu'en Birmanie : fi.xer par rapport aux 
points du compas le perimetre de la ville et notamment ses entrees, pour 
assurer par 1 intermediaire des Portes la domination magique du pouvoir cen- 
tral sur les royaumes circonvoisins. Les portes d’Ava etaient inscrites, on s’en 
soiivient, du nom des etats v.assaux et constitiiaient le temoignage ou I’instru- 
ment de la suzerainete exercee sur eux. De meme en Chine : <( [Ho Liu] 
desirait, du c6te de I’Est, soumettre le royaume de Yue, Le Yue est au Sud- 
Est. On eleva done une porte du Serpent pour dominer ce pavs ennemi ». Le 
texte fournit un peu plus loin I’explication de ce passage sybillin : « Yue est situe 


* Ibid., p. qSg sq. 

BEFEO,. XXXII. p.437 sq. 
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ious le signe Se (£1, qui correspond dans le systeme a dt)uze » branches >' 
du compasj au Serpent du cvcle des douze anim.iux'. Alors. sur la (Irandc 
porte du Sud, on mit un serpent de bois, remontant vers le Nord et doiit la 
tete entrait [dans la villej. C'etait le signe de la ^tuturel suboniinatioii dii Vue 
au Wuu. II (') 

Comme en Birmanie, les Fortes chino'ses eaptent done I’essence magiijue 
des pays sassaux. Elies reunissent autour du Souverain runi\ers iju’il dt)ini- 
ne, raais reciilie, mis en ordre selon un scheme inieux equilibre des Orients, 
oil lie se retrouvent plus les I'acheux ecarts de la geographie. Le uiur ei ses 
entrees sont ici encore un relais magique des parties du nionde, toutes dt- 
sormais harmonieusement tournees, par cet artilne vers la peisonne du prin- 
ce. C’est le tour d’honzon magique de la souverainete. 

A-t-on eu en Chine, veis le debut de notre ere. comme mobile essermel. 
la lixation du centre sous le « point celeste c ? lei eiaii le cas, a ce iju’il 
nous a semble, dans les pa\s indiens ou indianises. Certains Tails cIihum- 
anciens entrent peut-etre dans I’orbe du iiiebne sviiibohsme. Un breT evanieii 
des pratiques communes de la geoiiiancie. non plu.s cede qui iraite des eia- 
blissements princiers, mais la plus pojnilaire. \a nous monirer ipie la specu- 
lation taoiste n’a sans doute fait que rejirendre et coordonner selon ses \ues 
ces vieilles traditions. 

.\u premier tome de son \aste ouvragc, Di; (jiohii avail de|a eu a deenre 
les operaiions du geomancien aupres des lombes de morts assez loriuius 
pour se paver ses services. « I’ieds nus, le visage noirci, les cheieux dclaiis... 
il se tient, sabre au poing. au sommet d’un monticule voism, oii s^s calculs 
Itii ont permis de localiser le 'site de I’energie celeste' f'g, Jj . en d'aulres 
lermes, I'endroit uii resident les intluences naturelles favorables. que la geo- 
mancie cherche a concentrer sur le lieu du dernier repos des morts. i. (-1 
D'une facon plus generale, il Taut, pour qu’un emplacement soil ausiucieux. 
V pouvoir reconnaitre un melange e([uilibre ilu soullle ou du pnncipe celeste. 

, manifestation du Yang male et du soiilfle ou du jirmcipe terrestre 
fill manifestation du Yin (Ig femelle. ( >n n’ignore pas les londenienis clas- 
siques de ces interpretations que le t.ioTsine a sVstematisees. " C’est aiires 
que le Ciel et la Terre se sont rejoints quo surgit la Creation t' ut entiere ■<. 
dit le l.i ki, et encore; >< au premier mois du printemps. le SoiilUe celeste 
descend vers le has, le Souffle terrestre s’eleve vers le hant ; le Ciel et la 
Terre se reunissent en accord parfalt : le branle est doiinc pour le bourgeon- 
nement de tout le monde des plantes». De Grout rappelle enlin la glose 
fameuse de Tcnou Hi : » Les deux Souffles, par leurs combinaisons, engendrent 
tout ce qui est. » ( A 


I ' bt Groot, HeU^ioas system. Ill, |>. qSn. 

/ hid., I, p. 209. 

■ Ibid-, III, p. 049. 
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Allant des diverses forces repandues dans le monde vers le centre oii S(jnt 
concentres les deux influx, le precede magique de la geoniancie est done, 
comma nous I'avons dit, recurrentiel. 11 remonte de ces Orients et de ce qu'ils 
svmbolisent au principe central doiit ils derivent. On ne cree pas le point 
median en s’appuyant sur eux, on le retrouve. C’est ce qui ressort de De 
Groot, encore qu'il n’ait peut-eire pas reconnu toure la portee de ces don- 
nees, iii degage la conclusion que nous suggererions d’en tirer ; « par le fait, 
c’est en chaque point du sol, en chaque chaine de montagnes. en chaque 
Crete, en chaque roche, que h Nature a depose une certaine portion du Yin, 
ou influx terrestre. Mais, seloii la doctrine, il n'en resulce aucune influence 
productive de vie, s’il ne s’v inimixe en meme temps une fraction du Yang, 
ou influx celeste. Les geomaiiciens sont seuls en position de decider si ce 
dernier figure dans la proportion adequate, et si I’emplacement jouit en con- 
sequence de quelque valeur pour y batir ou v creuser une tombe. Us tirent 
leurs conclusions des profils et des aspects des objets environnants. Ils partent 
de cette donnee que, depuis des temps recules, la sphere celeste est regu- 
liere.meit repartie en quatre quartiers. ceux du Dragon bleu, del’Oiseau rou- 
ge, du Tigre blanc et de la Tortue noire, respectivement identifies a I’Est, au 
Su-i, a rOuest e: au Nord. Aussi leur tradition enseigne-t-e!le seculairement 
qu'aucun point du sol ne pent etre pleinement impregnee des influences favo- 
rables du Ciel, si les quatre orients ne s’v exercent pas simultanement : au- 
trement dit, il faut que cet emplace neat soit entoure de monts, cretes. blocs 
ou batisses qui puissant etre assimilcs aux animaux symboliques. Tombes et 
edifices sont en principe tournes vers le Sud : il leur faut done un Tigre a 
droite, e’est-a-dire theoriquement a I’Ouest, un Dragon a gauche, une Tor- 
tue par derrlere et un 01se.au devant... D’innombrables combinaisons sont 
possibles: toute montagne, roche, etc., est apte a representer un Animal 
prop’ce: par rapport a ce point-ci elle jouera h role d’un Tigre. et pour 
celu'-!a, simultanement, la meme sera Dragon. Oiseau ou Tortue. » (*) 

Que les quatre orients doivent agir simultanement, De Groot I’a bien dit. 
Mais coranent leur action s’equilibre-t-elle ? C'est sur ce point que la con- 
sideration du centre mystique reprend toute son importance, un peu negligee 
par le sinologue neerlandais. 

L'instrument qui permet la determination sur le terrain des orients magi- 
ques est la boussole du gcomacien, disque plein en bois, avec une cavite au 
centre, oii loge une petite aiguille aimantee (-). Le plateau superieiir est divi- 
se par des cercles coicentriques, en nombre variable. Chacune des bandes 
circulaires ainsi obtenues est repartie a son tour en cases ou sont inscrits des 
caracteres symboliques. Nous reproduisons ici le specimen etudie en detail 


1 1 ) Ibid., Ill, p. 949-50. 
(- I Ibid., HI, p. 963 sq 



— 715 — 


par De Groot (fig. 36). Le centre est theoriquemeiit idenlilie avec I’Ultime 
principe, nionade increee d’ou precedent le Yin et le Yang ; le cercle 

suivant est marque de hiiit caracteres correspondant au Ciel. a la Terre et a 
six forces ou elements generaux (nuages, feu, foudre, vent, eau'C, monts) qul 



Fig. j6. — Boussole geomantiqle, d'aprOb Dl Guoor. 


se corabinent dans le monde. On salt que ces huit termes correspondent tradi- 
tionnellement a huit signes conventionnels, les trigramnies, combinaisons di- 
verses de traits pleins et rompus ('). 11s sent egalement mis en rapports avec 
les huit points du compas. Le cercle d’apres divise le compas en 24 segments. 
Les quatre points collateraux, S.-E., S.-W.. N.-W. et N.-E. y sont designes 
par quatre des caracteres precedeniment employes. Les vingt autres points 


Gi H. \Uspero, Chine antique, p. 446 sq. 
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sont indiques par les caracteres cycliques dits des dix « troncs » et des 

douze « branches » -j* H ^ ; deux termes de cette derniere serie en sont 
cependant absents ; on les considere comme attaches « au centre ». Le detail 
de ces repartitions est fort conplexe- Renvovant a De Groot pour une infor- 
mation plus complete, nous nous contenterons de reniarquer que le huitieme 
cercle est au nom des vingt-quatre subdivisions de I’annee, le milieu du prin- 
temps, de I’ete, de I’automne et de I’hiver etant aux quatre points cardinaux, 
le printemps a TEst, etc. ; le douzieme cercle, divise en soixante cases, pre- 
sente diverses sequences des noms des cinq elements, chacun figurant douze 
fois ; les cercles exterieurs portent la division du cercle en 360° ; tout au 
bord du disque de bois, on rencontre enfin les signes des 28 constellations ou 
sieou ^ ('). 

Un tel objet se prete, on le pense bien, a une diversite d’emplois illimitee. 
Comme dit De Groot, tous les principes de la physique, tous les schemes de la 
pensee chinoise y sont accumules. « LesMaitres geomanciens eux-memes ont 
pleinement conscience, en le manipulant, de concenirer I’efficace de tous ces 
pouvoirs a I’endroit qu’ils choisissent pour une tombe ou une construction ; 
recapitulons ; ces pouvoirs sont ceux des deux grands Influx de I’Univers, ceux 
des Gements represent^ par les huit caracteres symboliques, ceux des qua- 
tre, huit, douze et vingt-quatre points du compas, etc. » Comment utilise-t-on 
la « boussole » i Par des visees sur le terrain, conformement au svmbolisme 
indique plus haut, puis par des combinaisons savantes entre tous les caracteres 
inscrits sur le plateau. Le premier ordre d’operations est le plus important, 
quant a la signification profonde de I’instrument magique. 

Reduit a son principe, il revient, s’etant place en un site, a considerer 
tous les objets repartis autour du point choisi comme autant de svmboles dont 
on s’efforcera de penetrer la nature secrete. Sous tel angle on distinguera 
une roche tourmentee ; c’est un Dragon ; mieux. c’est TEst, au sens cosmique 
de ce terme. Un monde magique double le monde reel, et c’est celui-la que 
le geomancien poursuit a travers celui-ci. 

M. Maspero a explique tres clairement la nature et la genese de r«au dela» 
magique, dans lequel le geomancien se transporte d’un seul coup. Les premiers 
signes divinatoires (on sait que, pour M. Maspero, ce sont les hexagrammes et 
non les trigrammes) se referaient deja a cette conception; « L’hexagramme 
n’etait pas une representation symbolique de la chose, il etait la chose elle- 
meme dans sa realite, et c’est pourquoi la divination etait ‘ divine ’ : elle n’etait 
pas ^interpretation plus ou moins heureuse de symboles, elle etait la consta- 
tation de faits reels, se produisant dans les hexagrammes, objets reels ; 
Thomme n’etait pas capable de rien changer dans cette realite ‘ divine ’ qui le 
depassait. » ( -) Un peu plus loin, I’eminent sinologue explique dans le meme 


1*1 Relig. syst.. Ill, p. 059-974. 
(- Chine Antique, p. 446. 
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esprit I’elaboratioii du Hi-is'ea, petit opuscule du a une ecole de metaphysi- 
ciens qui oat prepare les voies aux speculations magiques les plus rat'tinees 
des ages suivaiits ; « Les anciens devins avaient toujours accorde aux hexa- 
gramraes une existence reelle analogue a celle des choses sensibles ; c’est 
pourquoi il pouvait y avoir correspondance absolue entre eux et le monde. 
Mais ils n’avaient explique ni les rapports entre les choses divinatoires (hexa- 
grammes) et les choses sensibles, ni la maniere dont la correspondance 
s’etablissait. Les auteurs du Hi-ts'eu admirent eux aussi la realite des hexa- 
grammes ; tnais, se rendant compte que cette realite ne pouvait etre exactement 
la meme que celle des objets ordinaires, ils imaginerent de les mettie a part, 
et d’en faire un monde ideal dont ils constituerent les elements fondamentaux. 
Ainsi, en face du monde visible des choses materielles, les auteurs du Hi-ts'eu 
dresserent le monde ideal de la divination ; I’univers fut conpu comme existant 
en quelque sorte sur deux plans, le plan materiel ou sont les hommes et les 
objets ordinaires, les : 1.520 choses (chilTre obtenu par des combinaisons des 
chiffres symboliques des figures et des lignes) ou, comme on dit plus vague- 
ment, les dix-mille choses, et le plan ideal de la divination ou sont les soixante- 
quatre he.xagrammes. Ces deux mondes sont egalement reels, egalement vrais, 
ils se correspondent d’ailleurs exactement, la divination le prouve puisqu’elle 
permet de passer constamment de I’un a I’autre. » (') 

Cette analyse met, crovons-nous, sur la piste d’une interpretation plus 
exacte de la boussole geomantique. Revenons aupres de Thomme de I’an, 
installe sur I’emplacement qu’il examine, et entoure d’objets sensibles dont il 
dechift're la nature a tracers leurs apparences- Un arbre, un rocher, une 
maison, une colline devienneat autour de lui, sur un plan transcendant, le 
Dragon, I’Oiseau. le Tigre el la Tortue, c’est-a-dire les Quatre Orients 
cosmiques. Une conclusion s’impose avec la force de I’evidence, c’est 
qu’aussiiot la verticale du lieu oii il se trouve est reconnue identique, sur 
le meme plan transcendant, a I’axe cosmique. Cette ligne ideale touche le 
sol en cet endroit, par une violence faite a I’apparence geographique. Cela 
etant, I’operation divinatoire a reussi ; le geomancien croit avoir desormais 
le pole celeste, le pole cosmique tet non pas, naturelle neat, le Nord relatif 
a I’norizon du lieu) au-dessus de sa tete. 

Mais le monde materiel et le monde de la divination se superposant, il 
manquerait quelque chose a ce schema : la serie sensible est incomplete d’un 
terme, le principal, et la coincidence presente un trou en son centre. L’Est, 
rOuest, etc., sont representes sur le terrain par divers objets naturels. N’y 
a-t-il par contre aucun support materiel pour I’entite centrale, d’oii tout 
procede ? Ce sera plus tard la ville meme ou I’edifice projete, mais en cet 
instant decisif oil le geomancien vient pour la premiere fois de decouvrir la 


(' I Ibid,, p. 480-81. 
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valeur surnaturelle du site, la realite secrete qu’il perqoit est-elle vide de tout 
objet la figurant ? Certes non, car le point central des visees est le point 
central de la boussole ; la correspondance terme a terme des deux plans de 
realite impose de reconnaitre temporairement dans I’instrument magique le 
support, ou la materialisation du principe supreme, axe autour duquel roule 
tout le coiirs des choses et des temps. C’est la boussole qui correspond, dans 
la serie materielle, a ce qu’est I’axe transcendant du Monde dans la serie 
ideale et la superposition des plans de realite ne presente plus aucune lacune. 


La partie mediane du plateau est consacree a la monade oii s’unissent le 
Yin et le Yang : e’en est meme, nous le voyons a present, le soutien positif, 
la concretion dans le domaine des sens. La oii est cet objet, la est le « Grand 
Faite » (:i: ; tout autour se repartissent les directions cardinales, comme 

aussi s’enchainent les differents cycles du temps, celui des saisons et celui 
des 360 jours d’une annee mystique (') encercles enfin par la procession 
celeste des 28 constellations. Une idee difficile, mais qui nous paralt essen- 
tielle (la page de M. Maspero, qu’on vient de lire, en facilitera I’acces), est 
qu’il ne faut pas ici parler trop vite de la production et de I’insertion d’un 
microcosme magique en un point de I’etendue. 

.\u premier abord, il semble que le microcosme symbolique existe. et 
meme, a bien y regarder, qu’il existe a deux echelles : c’est d’abord, dans la 
nature, la disposition des lieux, avec les figures qu’y tracent arbres, roches, 
ruisseaux et autres accidents du terrain ; ensuite c’est la boussole elle-meme, 
oil les entites cosmologiques sont figurees une seconde fois, mais par des 
signes ecrits repondant a un plus haul degre d’abstraction. Ce second 
ensemble, tout comme naguere le systeme birman des portes, est un nouveau 
relais du monde reel,en cours d’assimilation progressive avec le raonde ideal. 
La ville du Cakravartin, la boussole du geomancien (et, ajouterons-nous, le 
stupa) sont des instruments qui extraient et realisent, sur un site predestine, 
ses virtualites d’identification au pole du monde. 

Mais I’operation une fois reussie, ce serait se tromper que de croire 
I’instrument concu comme une replique reduite, distincte du pole veritable. 
Ce n’est pas a un microcosme, en derniere analyse, que Ton accede en cet 
endroit, c’est au cosmos tout entier, avec son axe. Les objets symboliques. 


I I I Comparer aux 360 cases entourant la boussole chinoise les 360 briques dites 
yajusmatl qui torment le pourtour de I’autel du feu brihinanique, et que le Catapatha 
brdhmana identifie au\ 360 jours de I’annee religieuse i \, 4, 3, 8-12 '. Sur I'ann^e de 
360 jours eii Chine, cf. M. Granet, La Pense'e chinoise. Paris, 1934 1 L'EvoIution de 
THumanile. 1, 25 bis', p. 107 sq, ; sur cette meme annee magique en M^sopotamie, 
JtREMiAs, llandhiu h-, p. 28. 
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en effet, ne sont nullement une representation de la chose, mais « la chose 
elle-meme dans sa realite » : cette remarque de M. Maspero est belle et 
profonde. 

II n’est en tout cela de difhculte et d’obscurite que celles que nous v ap- 
porterions en nous meprenant stir le ressort de ces speculations magiques. A 
I’inverse de ce que Ton seraittente de supposer, elles netendeut pas a amener 
la realite transcendante au point choisi, a en constituer la une reduction mi- 
crocosmique. C’est precisement le contraire qu’eiles se proposent, ce qui 
parait avoir echappe aux theoriciens de I’architecture asiatique. Le rite em- 
porte en quelque sorte I’aire consacree et I’expedie a I’axe cosmique. Or, 
comma a ce faite du monde toutes choses aboutissent magiquement, le transfert 
realise I’identification de cette aire magique, et, par procuration, du rovaume 
dont nous I’avons definie le relais, avec TUnivers en sa totalite. 

Un memoire bien coiinu de M. Sylvain Levi a mis hors de dome que le 
sacrifice brahmanique est un voyage au ciel. Hubert et M. Mauss ont de leur 
cote fourni le sens des rites d’entree et de sortie, qui encadrent I’acte religieux 
et le transportent dans le plan du sacre, hors des choses profanes. 11 faut se 
souvenir de ces travaux pour interpreter correctement la geomancie chinoise, 
et certainement en tout cas Tarchitecture de I’lnde. Un temple indien est, bati 
en pierres, un voyage a I’axe du monde, et I’entree processionnelle de ses 
portes est un « rite d’entree », dans la pleine force de I'expression. Les temples 
elaient des Meru ; il faut entendre qu’ils ctaient ce mont lui-meme, non ses 
images ; on s’est communement laisse egarer par trop d’attention pretee aux 
speculations posterieures, qui ont restreint la valeiir d’axe cosmique du mont 
du monde, le reduisant a la position d'un mont du monde. En meme temps 
(les deux vont ensemble) on a confondu les Orients rituels avec les points 
cardinaux du lieu, sans degager I’idee que ces quatre Orients sont successifs 
dans I’annee et repartis sur le schema complet des revolutions celestes, non 
oas a I’horizon d’un point quelconque de la terre ; on n’a pas reconnu (jue la 
cinquierae direction, la verticale, si frequemment mentionnee dans les rituels 
indiens, n’est pas le zenith, mais le Pole, s’entend le Pole de I'Univers, par 
rapport auquel s’ordonnent tons les mouvements periodiques, jours, annees, 
et surtout la Grande Annee. Sur les schemas defectueiix auxquels aboutit cette 
meconnaissance des donnees cruciales. quelles interpretations satisfaisantes 
aurait-on pu construire ? 

Un detail fera saisir les repercussions qu’a eues ce symbolisme sur I’evo- 
lutlon religieuse de I’lnde comme de la Chine et notamment sur I’histoire 
des idees bouddhiques. Lorsque la conception du Cakravartin, s’imposant 
dans le bouddhisme, a transforme le Buddha lui-meme en une sorte de mo- 
narque universel, et lorsque Maitreya en est devenu le modele le plus accom- 
pli, ce Buddha Cakravartin s’est place naturellement a I’axe du monde, au- 
dessus du Meru, depasse par I’etagement de cieux plus transcendants oii les 
progres de la cosmologie ont loge .Maitreya. Mais les Chinois ne s’y sont pas 



— 720 


trompes : c’est bien au Pole du monde qu’ils Pont vu, c’est-a-dire, on s’en sou- 
vlent, au point ou le souverain babylonlen lui-ineme allait deja chercherla Porte 
du Giel et la souveraine aulorite sur I’univers. Une inscription de Long-men 
datee de 512 p. C. parle du calme et de la joie qu’on goute aupres de Mai- 
treya dans I’enceinte Tseii-wei ^ ^ et Cha.va\\es note a ce propos : « I’en- 
ceinte Tseu-wei est la partie centrale du ciel qui comprend I’etoile polaire et les 
circumpolaires. II est interessant de voir ici la notion bouddhique du paradis 
amalgamee avac une vieille conception astronomique de la Chine)) (‘). A vrai 
dire, ce n’est pas simple amalgame, mais coincidence, car la donaee chinoise 
traduit hdelement la conception indienne. Maitreya, au centre de son Paradis, 
S3 place, dans I’etagement des mondes, a I’axe celeste, au-dessus de la pointe 
du Meru, c’est-a-dire au pole mystique. Deu.x symbolismes de meme nature 
interferent ici. Le Fils du Ciel du « Royaume du Milieu » et le Cakravartin 
bouddhique etaient de meme lignee, tout proches encore, au milieu de 
specihcations separees, du Monarque universe! qui partait jadis a la conquete 
du pole et du cinquieme orient en escaladant sa ziqqurrat, au centre du monde. 

♦ 

* * 

Nous croyons pouvoir considerer comme acquise la theorie des cinq direc- 
tions, etablie pour elle-mdme de fa^on independante dans la quatrieme partie 
de ce memoire. Nous avons meme eu I’occasion d’en preparer alors I’appli- 
cation archeologique, en la rattachant etroitement au svmbolisme du pilier de 
Sarnath. etude ou nouspou/ions mettre a protit I’analyse penetrante que M. 
Przvluski avait deja f.'iite du monument. L’application generalisee que nous 
esquissons maintenant reposera sur la base plus etendue que nous assure I’iden- 
tite du scheme mystique suivi aussi bien par les constructeurs des villes que 
des temples royaux dans I’lnde propre, dans I’lnde exterieure et en Chine 
meme. Ces edilices si varies nous paraissent, comme la colonne aux lions et 
comme la boussole geomantique, donner corps a une conception spatio-tem- 
porelle unit'orme de I’axe du monde et des revolutions auxque'.les il preside. 

Nous ne reviendrons p,as sur cet expose, sauf pour ecarter une objection 
qu on nous fera peut-etre. La these, telle que nous venons de la resumer, 
n’est pas sans devoir beaucoup aux conclusions que nous a suggerees Fexa- 
men de la boussole magique. .Mais est-il licite d’assimiler cet instrument aux 
constructions architecturales et aux plans de I’urbanisme, non seulement en 
Chine, mais en Indochine, en Indonesie et dans FInde, pour ne rien dire du 
fond mesopotamien qu’admettrait ce tableau ? 

Or les plus anciens palais de la Chine, etie palais sacre (Mingt’ang) qui en 
derive, a I’epoque oil, a partir des Tcheou, I’empereur vit normalement au 


Mission Archeologique, I, u, p. 498, n. 4. 
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milieu d’line autre installation moins auguste, avaieiit eu des pavilions rituels 
atix cpiatre orients, oil le souverain habitait ou du moins allait rendre un cube, 
suivantle cours des saisons. Che Houang-ti, lui, nous dit M. Granet, « circulait 
dans un palais qui, representation plus adequate du monde que le Ming t’ang 
lui-meme, contenait sans doute autant de chambres que I’annee a de jours »('). 
Ne semble-t-il pas que Ton voit amsi le microcosme architectural se fa^onner 
siir le meme scheme ideal que hgurera de son cote le compas geomantique ? 
On evoque la division de celui-ci selon les saisons et le cercle a 360 divisions 
qu'il comporte. Les constellations celestes etaient, elles aussi, symbolisees 
dans la structure du palais comme dans celle de la boussole. L'instrument 
architectural et l'instrument rituel s’equivalent. Places en un lieu convenable, 
ils le transferent magiquement a I’axe du monde. etant a vrai dire cet axe 
meme et non sa reproduction. 


« Le souverain, dit M. Granet, est... comme une concretion de TUnivers 
qu’enveloppe dans le grand sein de rUnivers, une serie d’Univers emboites : 
ceux-ci vont se coiicentrant a mesure qu’ils entourent de plus pres le domi- 
nateiir universel. Son palais est un microcosme, oil Part des architectes, en 
representant en des reductions magnifiques laVoie lactee et le Pont triomphal 
qui la traverse, a mis a portee du maitre du monde I’energie celeste dont il 
doit etre impregne. Le char imperial, I'habit imperial, sent, eux aussi, faits 
de I’essence du monde. La caisse carree du char est la Terre elle-mdme, son 
dais circLilaire equivaut au Ciel, les plus puissantes constellations sont pre- 
sentes dans les emblemes des drapeaux et grdee aux choix d’insignes (soleil, 
lune, constellation, foudre, etc.) qui tigurent sur les habits, THomme Unique 
se trouve au contact direct des forces beneticientes les plus efficaces. » (-) 

C’est une progression comparable a celle que nous observions en Birma- 
nie ou au Cambodge ; la aussi au sein de I’Univers, le rovaume etait un 
microcosme, au sein du royaume, la ville, de la ville, le palais, du palais, 
la salle du trone, couronnee elle-meme d'un prasada, puis le trbne et enlin 
la personae du roi sur son trone ; on retrouve enGhine les etapes successives 
de cetle assimilation du souverain a I’essence cachee de toutes choses. L’em- 
pereur est le dernier mystere au cceur de la serie des Univers emboites qui 
le protegent. 11 a rejoint, en quelque sorte, I’essence du monde. 

Mais il reste une question fondamentale a se poser, que nous pou\ons 
mainteiiant formuler avec une certaine precision : ou I’Empereur rejoint-il 
cette essence du monde ? Si le culte imperial reposait uniquement sur les 


I'l Civ/;, c'hinoisc. p. 459. 

(“) Ibid., p. 460. 
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ressources communes de la magie, rites sympathiijues. de coitraste. de fecon- 
dite, d’expulsion, etc., I’estjuisse qu’on vient de lire suflirait. Mais ce n'est 
pas !e cas. La magie a laquelie nous avons affaire est avant tout cosmologi- 
que et elle s’appule conslamment sur la notion d’un axe cosmique autour du- 
quel elle fait lourner ses operations et meme, materiellement, les objets inter- 
renant dans le culte. Tout nous raniene done a la eoiistante conclusion, que 
e’est a I’axe du monde que le souverain reioint I’essence du monde. 

Les cosmogrammes successifs, politiques, plus strictement urbains, archi- 
tecturaux ou vestimentaires qui I’enveloppent sont les approximations gradu- 
oiles de la geometrie mystique, ou comme on pourrait peut-etre dire en eten- 
dant la portee du terme, de la geoinancie transcendante. Ils se corrigent pro- 
gressivement et constituent autant de passages rituels versle point sacro-saint 
autour duquel s’ordonnera tout I’univers. L’empereur Wou « pouvait, au long 
d’un double chemin en spirale, monter au faite d’une tour d’ou, le regard se 
perdant dans rimmensite en dehors du Ciel meme, on domiiiait I’ldnis'ers 
entier. >< (*) Ce « passage » au dela du ciel visible, qu’est-ce, sinon la p.^rte 
dans le ciel oii sous d’autres latitudes condulsait de son cote la ziqqurrat? 
Lorsque, tourne vers le Pole \ord du Ciel, le souverain chiiiois sacritiait a 
I’Unite supreme iT’aiYi — ). et que ses invocateurs proclamaie u : « L’etoi- 
le de la Vertu repand au loin son eclat!... L’etoile de la Longevite... nous 
illumine desaclarte profotide I >> {-), cette scene n’appelle-t-elle pas a I’esprit 
le souvenir de I’admirable stele de victoire oii Naramsin monte fermemant, 
parmi les acclamations et les invocations, vers la cime d’un Mont que couronne 
Line etoile a i6 branches, ideiitiliee, en cede position, avec le Pole mysti- 
que ? (■*) Nous avons deja dit qu’une progression analogue s’observe dans la 
composition des cercles concentriques du compas rituel, ou le centre, ligurant 
la grande monade, ou, comme traduit M. Maspero, le Grand faite . est mar- 
que par line aiguille aimantee. Mais la correspondance est plus profonde 
encore, et plus detaillee. Les Empereurs, dans leur palais, voulaient s’iden- 
tilier au souverain celeste, Hao-t’ien Chang-ti ; s’ils elevaient une tour a 
neuf etages « communiquant avec le ciel » (^), e’est a I’instar du souverain 
transceiidant dont le veritable palais «estau centre du del, dans la Grande 
Ourse, sur le plus eleve des neuf gradins celestes » Or les cercles coii- 
centriques de la boussole portent encore le nom significatif de ts'eng ^ 
» ctage. couche, assise, marches ou degres » P'L II est vrai qu’ils peuvent 
etre plus de neuf. Mais, en leur comolicatioii, ils derivent toujours, e’est 


I I ) Ibid., p 461 . 

( Ibid., p. 462. 

’ Ieremias, Handhuch-, fig. 58, p. 68 lie Monui-’.aat fiate le ca, 2800 a. C.), 
1 M Gr4Xft, Civil, chinoise, p 462-63. 

I ■>) H. M\spero, Chine antuiue, o. 162. 
mi De Groot. Hel. ^yst.. III. ii 1559 
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clair, d’ui mems symbolisme, celui des etages, eii relation avec ies orients 
et ies cycles du temps, cjui culmineiit en leur centre sous le Pole cosmique. 
del du Ghang-ti. Palais de I’Empereur, boussole du Geomancien, les tiois 
se concoiveiit uniformement sur le modele d’uiie lour a gradins en retrait ou 
simplement a etages, et c’est la ce dont la terminologie technique temoigne 
toujours en appliquant le mot ts'eng aux parties du troisieme objet. 

S’il en fallait une preuve de plus, il semble qu’un autre terme fundamental 
du vocabulaire geomantique I’apporterait. « L’activite que developpent dans la 
terre le Souffle Celeste et le Souffle Terrestre convenablement combines, est 
exprimee, dit De Groot, par I’expression chan lini^ llj 'I'efficace des 
hauts lieux (effective operation of high grounds)’ ; nous pourrions la nommer 
I’ame active et vivante d’une configuration de terrain » (‘). Nous savons main- 
tenant ce qu’est en realite cette ante ou ce type transcendant que la science du 
geimiancien perqoit sous les objets ; I’entite surnaturelle n'est pas la ou on 
les voit ; elle y est apparemment amenee sous leur forme par la perception 
vulgaire qui ne la reconnait pas ; mais une fois degagee par I’ceil du geoman- 
cien et par les rites de construction auxquels il preside, elle se retrouve veri- 
tablement a I’axe du monde, oii elle emporte avec elle I'aire sacree qui la 
conlient. Celle-ci, meme en plaine, est done une montagne, mieux, elle est 
le monde culminant au pole. Voila comment se justifie, en deruiere analyse, la 
forte expression chiiioise chan lin", vertu magique de la .Montagne: cette 
vertu tieiit a ceci que I’endroit privilegie est « expedie » par le rite sous le p('ile 
cosmique, au sommet du monde, au « grande faite». Ajouterons-nous que ce 
point central se trouve etre naturellement celui oil les deux influx se rejoignent 
et s’unissent en equilibre, et rappellerons-nous que rassyriologie nomme de 
son cote le Haut-lieu architectural : das Band Himmels and dcr Erde. d’a|ires 
les textes mesopotamiens ? 

Insister une fois de plus sur cette similitude des palais chlnois avec la 
zlqqurrat serait oiseux. Teutons plutot. par un nouveau recoupement, d’etablir 
comment I’interpretation vaut aussi du cote indicn pour les prasilJa, pour la 
ville du Cakravartin et enlin pour les stupa. 


GH.tPlTRE Vlll. 

Prasad.x ROYAUX. 

La serle des neuf cieux, correspondant a neuf « spheres w ou it neuf 
planetes, a ete logiquement precedee par une serie septenaire remplapaiit 
elle-meme des etagements cosmiques plus simples, moi.ts charges de valours 
astrologiques et dont la source, nous avons eu I’occasion de I’indtquer. est la 


( i) Ibid., p. 952. 
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bipartition primordiale du Ciel et de la Terre, coiifondus justju’a I’origine 
des temps, ou I’espace naquit de leur ecartement (‘). On a des images 
anciennes de ziqqurrat a trois eiages, mais le Temple d’Ur en uliVait deja 
quatre (-). La plupart des monuments plus recents paraissent en avoir eu 
sept. II ne semble pas que I’elaboration architecturale ait ete poussee dans 
ce domaine jusqu’aux. neuf etages celestes du Chang-ti chinois et des « tours » 
au sommet desquelles I’Empereur s’identilialt a ce seigneur supreme ; on s’en 
tient a sept. L’etape suivante du developpement, c’est-a-dire le passage de sept 
a neuf etages, est au contraire aisee a saisir dans I’architecture bouddhique. 
Les Jdtaka en pali, I’Atthakatha du Dhammapada, le Mahdvamsa, etc., 
luilisent frequemment 1’ex.pression stereotypee de sattabhiimakapasdda 
« prasada a sept etages ». Rhys Davids, en relevant le terme, en avait donne 
deja ce commentaire : « il est fait mention a plusieurs reprises d’un edifice 
haut de sept etages, satta-hhiimaka-pdsdda. Dans I’lnde, aucun n’a 
survecu. Mais il en reste encore un debout a Ceylan, celui de Pulasti-pura, 
qui est de date tardive, et les mille piliers de pierre sur lesquels un autre 
exemplaire fut construit au II® siecle a. C., a Anuradhapura, constituent 
I’un des vestiges les plus interessants de cette lie. Il semble a peu 
pres impossible d’echapper a la conclusion que ces curieuv batiments 
ii’etaient pas tout a fait sans relation avec les ziqqurrat a sept etages, qui 
figureiit d’uiie maniere si frappante parmi les monuments chaldeens.» (■*) Le 
celebre Lohaprasada du roi Dutthagamani, auquel Rhys Davids fait allusion 
id. n’eiait toutefois pas a sept, mais bien deja a neuf etages (navabhiimika) : 
construit en bois, il prit feu sous le regne de son frere etsuccesseurSaddhStissa 
et c’est alors qu’on le rebatit a sept etages Le nombre de neuf etages 


1 ) Jeremus, Handbui h-, p. 135 sq. ; BEFEO., XXXII. p. 41 1-413. 

1-1 L. Woolley, Les Sumeriens, trad. E. Levy, Paris. 1930, p. 147-148; Ur oj the 
Chaldees, a record of seven years oJ excavation, London, 1930, p. 122 : « ... at least in 
the later period the lower stages were painted black, the uppermost was red... the 
shrine... was covered with blue glaaed tiles, and it is probab'e that the shrine roof 
took the form of a dome of gilded metal : these colours had their mystical significance 
and stood for the various divisions of the universe. i> 

(>*) T- W. P,hys Davids, Buddhist India, London, 1903, p. 70. 

Mahdvamsa. xwii ; cf. wxiii, 6: .vxxvi, 25 [reduction a 5 etages] ; xxxvi, 102 
[reprise de fond en eomble] : xtxvi, 124 [ 7 etages], etc. M. Geiger note a propos de 
la fondation attribuee a Dutthagamani : « Here then we have a construction of several 
stones diminishing in size towards the top after the style of the Assyro-Babylonian 
ziggurrat. « Nous hesitons a croire la correspondance aussi complete, quant au plan, 
(pi il 1 imagine. Le prasada etait en bois Sa construction par gradins r^gressifs aurait 
impose aiix architectes I’emploi d’elements verticaux courts et multiples alors que la 
technique la plus elementaire demande, avec ces matiinaux, que I’on fasse venir de 
longs elements verticaux de fond jusqu’aux etages suphrieurs. Le Sat mahal prasada 
de Polonnaruwa est en briques et d'ailleurs trop tardif Xll® siecle p. C.) pour qu’oil 
puisse en rien conclure d’assur^ sur I'aspect du monument de Dutthagamani. [Sur le 
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est certain, car la chronique ciiighalaise cnumere neuf categories d’mities, Je- 
puis rhomme vulgaire jusqu’au plus partaii arhat, a chacune desquelles I’acces 
de Tun des etages etait reserve (*)• On observera en passant que tout comme les 
empereurs chinois, e’est a I’iniitatioa de ia denieure divine que Dutthagamani 
avait fait dresser le plan de son ediiice (-). Nous rappellerons aussi le monument 
eleve par Sena l'^ qui. d’apres la Chronique, aurait regne de 83 i a 85 i p C. : 
« Au vihara du Jetavana, il eleva un prasada a plusieurs etages, parce que tous 
les viieux de ce Maitre de la Terre tendaient a Vetage du Buddha. » M. Geiger 
traduit; « ...whose aspiration was directed to the Buddha step « et commente : 
« Note the Mahayanistic idea of striving after the attainment of future 
Buddhahood. It occurs here for the first time in the Malidvamsa. » Ce 
n’est peut-etre pas tout a fait exact. Si le passage temoigne d’une inl’uente 
mahayaniste — appelons-la ainsi pour le moment — meme en admettant 
qu’elle soit la explicite pour la premiere fois, elle nous semble bien plus 
ancienne que ne I’a cru le savant interprete de la chronique. 11 est ho"s 
de doute que le prasada de Sena C s’inspire du desir d’acceder a une terre 
ou a un etage {blnlmi est amphibologique) « de Buddha » : mais. crocons- 
nous, telles etaient deja, a bien pen de chose pres, les intentions de Duttha- 
gamani, I’lllustre fondaleur du Lohaprasada. Le dernier chapitre narrant la 


Sat raahal prasada. A. K. Coomaraswamy, HllA., p. 165 et fig, aS;. pi. xc\ : Lj uiuiiu- 
ment a suscite des controverses : ,i, cet egard il est important que son etat aetuel temoigne 
de reinaniements seneux, cf. L. Finot-V. Golocbew, Rapport sur ii ic iniision anhe jlo- 
giqite a Ceylan, BEFEO.. XXX, p. 637.] .A priori on attendrait done, pour un poasada 
en 001s a etages multiples, une tour droite ou ces etages soient egaux — dans le genre 
du « stupa " a etages des Chinois. Or le Mahavamsa lui-meme appuie cette hyp , these ; 
tasmim pdsadaselthasmim ahesum aava hhuinivo 
rkekissd bhumiyd ca kutdgnrasatdni m 

■ Mlivs.. wvit, '25.1 

« Cet incomparable prasada a\aii neuf etages, el chaoun des etages avait cent 
kiltagara. " 

Que les elements architecturaux iiommes kritdgara Solent des chambres aux fenetres 
se detachant en reduction d'editices, on des chambres aveugles en 0 alcoves " [c!. 
W. Geiger, Mahdvarnsa, transl., PTS.. p. 185 et Ciilavo, transl., 11. p. 7 . n. j], les 
etages superposes en ont possede le meme uombre ; cela parait entraiuer leiir egal te 
et condamiier 1 hypothese des degres regressil's 1 “ Le Lohaprasada primitil a dn cTe 
une tour droite it iieuf etages, et non un prototype du Sat inahal prasada. 

BEFEO., XXXII. p. 36;. 

(i) Mahdvarnsa. xxvii, g-io. 

{'■'•) Culiivain.'ia, transl., I. p. 143. n 6. 


(®) En effst, tous elant habiles XXVII, I' sq ), ii pai possible tie croire qa’a-ne d -niaution des 

supefieurs ait ete obtenu* en en reduisant progressive n iit les Ji’ne-’s.ans des pa^ftes. cban.jer Is Tomb's 

de cel!t5-ci. 
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conclusii;tn de son regne s’ache\e en effet, juste avant la rnundite finale, sur 
les vers que voici ; 

Duttli'r^Cunaniraja so rCijanam iiraho iiuiha 
Metteyvassa hhagavato hessati ciogascivako 
raiihu pitci pita tassa. mala maid bliavissati 
Saddhatissi) kanittlio tu diitiv > hessati sdvako 
SCdirajakumCtro yo tassa ruhfio suto tu, so 
Meltevvassa bliagavato piitiu veva bliavissaii 

i< Le roi Dutthagamani, grand et digne du nom de roi — deviendra le 
Premier disciple du bieiiheureux Maitreya. — Le pere du roi deviendra le 
pere de ce [Maitreya] et sa mere, la mere [de Maitreva] ; — son cadet 
Saddhadssa deviendra le Second disciple ; — quant au Prince Saliraja. fils du 
roi — il deviendra le fils du bienheureux Maitreya. » (M 

\u faite des etagements celestes symbolises sur terre par son prasada, le 
vieux roi cinghalais comptait done rencontrer sinon un Buddha accompli, 
comme le Mahayana en a depuis peuple les espaces, du moins le futur 
Buddha de cette periode-ci du monde, en qui tendait a s’incarner la notion 
du Buddha Cakravartin, regnant au sommet de I’univers. Avait-il reeilement 
imagine qu’il allait s’ideutifier avec Maitreya, et les compilateurs orthodoxes 
ont-ils epure la tradition, ou bien ce que nous avons sous les veux est-il un 
rapport rtdele de I’ancienne eschatologie royale ? Ce n’est pas ici le lieu 
d’en decider. Le temoignage du Mahdvamsa, litteralement accepte, nous 
parait deja suffisamment eloquent. Le pere, la mere, le fils de Dutthagamani 
sent destines a devenir le pere, la mere et le fils de Maitreva. Celui-ci 
cependant, nous dit-on, ne sera pas le Buddha, mais seulement son premier 
disciple. Encore une fois, est-ce le bouddhisme cinghalais du premier siecle 
avant notre ere, ou celui des redacteurs de la chronique qui a recule devant 
I’ldentlfication? Ce qui est sur du moins, e’est que toutes les indications qu'on 
nous fournit convergent vers la «bouddhificaiion» du roi defunt, sont aimantees 
par elle, oserions-uous dire. Meme s’il n’est que le premier disciple de 
Maitreya, Dutthagamani, eucadre par la parente attribuee a ce Buddha, ne 
pent etre considere que comme un autre Maitreya. Certains des rois deCevlnn 
seront explicitement nommes plus tard des Bodhisattva, des Buddha futurs. Le 
moms qu’on puisse dire, e’est que Dutthagamani s’est deja lui-meme rapproche 
de cet ideal dans toute la mesure ou I’orthodoxie le lu' permettait. 

Du roi Buddhadasa (fin du IV" siecle), le Cidavamsa nous apprend de 
meme ou’il avait donne a ses 8o fils les noms des 8o disciples du Buddha : 
SdripuitCidiiidmehi putiehi parivdrito 
Buddhadasa sa samhuddliardjd viva virocatha. 


fi) ''aheh-nnsa, eU.. f. -O5. truii'-l 

suit ce le dc V, ijEioEH ef nilVa, p. 730, :i. 1. 


]i. 227. Sui cette tra'lucnon. qui 
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(I Entoure de ses fils, qui portaieni les iioms de Saripuita, elc. . . — 
Buddhadasa resplendissait, comnie si ce roi eut ete le Buddha Parfiait en 
personnej. » (‘) Mais c’est a propos de FCassapa V (date traditioiiiielle piT^- 
923 p. C.) que nous recueillons I’indication la plus neae. Si Buddhadasa 
s’etait entoure de 80 fils, imiiant le nombre et !e nom des disciples favoris 
de Qdkyainu ii, Kassapa V, pour sa part, avait iiistalle au Maricavatti-vihara 
cinq cents moines du Theravada, le nombre meme des disciples de Maitre\a, 
et les avait combles de taveurs : 

Tattha so Tusite ramme devaso mghapurakkiiatam 
Meileyyuni bikanatkani tain desentam dhamniani iitlaniam 
dassento viya lokassa vihdre sabbasajjite 
nisiniio niandapc ramme ndnaratanabhfisitc 
ndgarehi ca sabbehi bhikkhuhi parivdrito 
buddhallldva Laiikindo abhidhammam abhdsayi. 

« Et la lie roi] sembla presenter aux yeux du monde Metteya en personne, 
le Protecteur du monde, enseignant la loi sans egaie. alors que lui rend 
hommage I’Assemblee des dieux, au sein des delices du ciel Tiisita: car 
[pareil a lui] c’etait comma en un Jeu de Buddha que le Seigneur de Ceylan 
recitait I’Abhidhamnia, entoure par les citadins et les [500] bhikkhu au 
complet, assis dans le monasiere parfaitenient decore sous un pavilion 
f.nandapa) delicieux, erne de toutes sortes de pierrene. » (-) 

Le dernier et crudit traducteur du Culavainsa, M. W. Geiger, n’a pas 
remartpie que les bhikkhu ranges « au complet autour du roi » [sabbehi 
bhikkhuhi parivdrito} nepeuvent etre que les 500 moines installesa demeure 
a I’endroit (tit se deroule la scene et dont il vient d’etre question. 11 ost clair 
qu’ils personnifient les 500 disciples de Maitreva, comme jadis les 80 fils de 
Buddhadasa incarnaient les 80 suivants de ^akyamuni. Quant tux citadins 
(ndgara), ils representeraient la foule des habitants du Tusiia, dont on nous 
peindrait ainsi la descente au complet en ce monde. C’est pourquoi il n’est 
peut-ecre pas exact de traduire : a surrounded bv the bhikkhus of the town » ; 
il y a les gens de la ville et il v a les cinq cents moines et c’est principalenient 
par la vertu du nombre de ces derniers qu’ils constituent autour du roi, a eux 
tous. un mandala anime du ciel Tusita ('b. Toute la description qu’on vient de 
dire s'oriente dans ce sens ; nous touchons presque aux mandala du Mahayana ! 


' Culavainsa, xxwii, 177, ed., 1 , p 14; transl. I, p. 17. 

(-1 Ibid., XLii, 47-49. ed.. 1, p. 141 ; transl.. I. p. 1 O 7 . 

(k' Si Ton prefere construire ndgarehi avec hikkhCihi, il reste evident que les 5C0 
moines habitant le lieu correspondent toujours aux 500 disciples, au cercle iiitime des 
famihers de Maitreva, tandis que les autres pretres rassembles la, et veiuis de tout le 
royaume {na^arai ou sciilement de la capitale, repondent a la foule des dieux du ciel 
Tusita. 



Disoas une tois de plus que le bouddhisme rigorlste des couveuts unhodoxes, 
avec son ideal eleve mais eiruil, ne pouvait rechauiTer le zele des rois pieux eu 
leur ouvrant d’aussi eciatantes perspectives eschatologiques que le Grand Vehi- 
cule. Pourse maiatenir aupres d’eux tet I’hisloire de Ceylaii nous enseigue que 
ce n’a pas ete sans luttes), il semble qu’il ait de bonne heure tolere — la coniine 
ailleurs — unesortedei* bouddhisme royal », intermediaire entre la stricte or- 
thodoxie et la floraison mvthologique qu’offrent les sutra du mahayana ('). On 
ne pouvait promettre a chacun des fideles, ni nieme a chacun des membres de 
la famille royale qu’il devieudrait tin Budhha, mais, a la rigueur, on ne donnait 
qu’une legere entorse aux textes en ouvrant secretement au Roi lui-meme la 
carriere de I’unique Buddha que le Petit Vehicule ait a attendre d’ici la tin de la 
periode cosmique. Ence qui concerne Dutthagamani, le temoignage des textes 
suggere en esprit une identification, mais la lettre la dissimule ; le roi, dit-on, 
ne sera qu’un disciple. Kassapa V, lui, se rapproche davantage du Buddha 
futur. La terminologie employee nous parait meme singulierement signiticative. 
On nous dit qu’a I’exemple de Maitreya, Kassapa recitait V Abhidharnia avec 
la Wa d’un Buddha. Quel est exactement le sens du mot /r/d ? M. Geiger 
traduit : « recited the .\bhidhamma with the grace of a Buddha ». Le diction- 
naire de la Pali Text Society rapproche le pali Uld du Sanskrit Ilia et le 
traduit en consequence: '(play, sport, dalliance ». M. Geiger n’a pas 
compris ainsi le passage vise, sans dome parce que Tonhodoxie pali ne pent 
attacher aucLin sens satisfaisant a une expression telle que « Jetix, amusements. 
Oil mise en scene du Buddha ». 11 accepte done implicitement qui lllu soit 
pour lllha « grace, ease, charm, adroitness*), selon le meme dictionnaire, 
-Mais cet autre terme est obscur. 11 n’apparait que dans la langue du iataka 
et des commentalres .M. Stede le rapporte au Sanskrit lldha, participe de I.IH 
( lltteralement : leche, « poliwi. Cette etvmologie nous semble un peu forcee. 
Mais surtout elle rend mal compte du fait que le mot soit exclusivement 
employe a propos du Buddha. La forme attestee imgulierement esi bmldha 
lllhd, (( lllhil du Buddha >), et elle apparait surtout dans I’expression stereotv- 
pee Buddlialillidya dhammam deseti « to expound the doctrine with the 
Buddha’s majesty'), traduit M- Stede. 

Dans le mahayana, les » jeux du Buddha >.(-) sont une expression technique. 
11s sont la manifestation du pouvoir surnaturel du Mai'tre, usant habilement 
de tousles moyens (updyakauculya) pour convertir les etres en deplovant 
devant eux le tableau edifiant de sa vie. C’est la signiheation du titre pone par 
un sQtra fameux. le Lalitovistara ou « Developpement des Jeux Ce sens 
convient trop exactement au passage du Ciilavamsa pour que nous puissions 
hesiter a traduire en nous en inspirant. La scene tout entiere restituee sous nos 


(I ' Cf- supra, p. 641 sq..65L) , etc. 

(-' Comme les .c jeux » rlu Seigneur itans le VisKnouis -e. 
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yeux, avec le roi au centre « pareil a un autre Maitreva avec les cinq cents 
« arhat » I'entouratit d;ms un cadre evoquani Ic ciel Tusitti, qu’est-ce d'autre 
qu’ime llld du Buddha, une fantasntiagorie deployee sous I'aspeci d'un vivant 
mandala, grace au zele du Roi Kassaoa ? La racine l.iH ne prevaudra pas la- 
contre. 

Le dictionnaire de la Pali Text Society se coiiteiite d’associer d une nianiere 
generale la lillid du Buddha et sa personne; c’est laiitot a son eiiseignemcnt 
tantot a sa demarche {gait) que le mot s’appliquerait. En fait, un examen plus 
aitentif des emplois allegues sous !a secoiide rubrique demontre que c'est 
bien tuujours a la revelation elle-meme, en taut qu’elle emane du Buddha, 
que se rattache la conception. L’argument du Nigrodliamiga jcitakn nous 
monire le Buddha marchant « avec la lilhd » qui lui est propre ('), mais, fait 
capital, c’est pour se rcndre a la Salle du Preche de la I,oi [dhamniusubhtl ) ; 
plus frappante encore est dans la NidunakatliCi la scene de I’acceptation du 
Jetavana, d’oii tant de sermons allaieni etre reptinclus sur la communauti. 
Anathapindika, I’lllustre donateur, n’avait rien epargne pour reserver au Mai- 
tre et a ses disciples une entree triomphale. >< Le Bienheureux envoya en 
avant laconfrerie des disciples lai'qiies ; iui-nienie etaii au milieu de la grande 
assemblee des bhikkhu : il enlra dans le monastere du Jetavana avec le com- 
portement d’une alsance inlinie qui est I’apanage du Buddiia {unantava Hui ~ 
dhalllhfiva) et avec la splendeur inega'able d’un Buddha. Lalumiere qu’emet- 
tait sa personne semblail colorer les clairieres d’un poudroiement d’or. » (-) 
Ananta signitie au pied de la lettre « illimite » ; cet adjectif, commentant id 
le lerme llUid, au milieu d’un spectacle d’apoiheose, ne pent manquer d’evo- 
quer ces « jeux » celebres du Buddha mahayaniste. qui emplissent I’inlini des 
espaces, au moment oil la predication va commencer, d’innombrables corps 
glorieux : la encore, le pali est comme a mi-chemin du Grand Vehicul,.'. 
Tomes les indications trop precises, oii I’horesie s’afficherait. sent solgneu- 
sement ecartees : c’est ainsl par exemple qu’a la mort de Ixassapa V on I’en- 
verra slmplement « au ciel ». alors que de son vivant meme il avait bitn fallu 
lui reconnaitre la llld d’un Buddha accompli. Cependant, dans le Cfila{'uinsn 
comme dans la Niddnnkcithd. on ne pent echapper au sentiment que c’est 
d’an reflet mythologique que s’anime la description hinayaniste. Qgtie etrange 
lilhd, doublbe d’une llld, sans que les lextes soient jamais bien assures de 
la forme qu’il convient de choisir, n’est-ce point slmplement une adaptation, 
finalement masquee sous une etymologie factice ? Cel!e-ci est bien peu satis- 
faisante, lorsqu’on serre de pres les acceptions textuelles. 

Il a done existe a Cevlan un culte roval de Maitrcya. dont les Chronlques 
nous paraissent avoir conserve les traces evidentes- La relation intro dulie 
entre la personne du roi et celle du futur Buddha etait, croyons-nous. ulus 


(1' Faussboll, -Idlaka, 1. p. mP- 
( - > Ibid., p. 93 ■ 
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etro'iie que iie Ta faite M. Sylvaln Levi dans son recent memoire sur Maitreya 
!e Consolateur, oil il s’est borne a citer le passage relatif a Dutthagamani, 
en le traduisant un pen diftereminent (‘). Et pourtant, me identification, 
d'abord secrete, puis plus explicite nous semble bel et bien en jeu. 

1*1 Sylvaln Levi, Mailreya le Consolaleur in Melanges Linossier. — Corrigeant M. 
Geiger, sa version est : nCe grand roi Dutthagamani qui nieritait si bien le litre de 
roi, sera le premier des Auditeurs du Bhagavat Metteyva ; son pere sera alors son 
pere et sa mere sera encore sa mere ; son cadet Saddhatissa sera le second des Auditeurs, 
et le prince royal Sail, fils de ce roi, sera le fils de Bhagavat Metteyya. » La semi- 
identification dll roi avec Maitreya, naguere indiquee par le transfert des parentes, 
disparait de cette lecture, ou le pere et la mere de Dutthagamani redeviennent une 
I'ois encore ses parents, au lieu de renaitre pere et mere de Maitreva. M. Sylvain Levi 
a voulu faire reconoraie d’une hypothese qui lui aura paru hasardee : celle d'une sorte 
d’apotheose secrete du roi cinghalais sous les traits de Maitreya. .Mais I’interpretation 
nouvelle qu’il propose a le desavantage, en ce qui concerne uniquement la construc- 
tion grammaticale, de rorapre un parallelisme qui souvent. et c’est le cas ici. est la 
seule raison de ces longs enchainements invertebres de propositions qu'atfectionnent 
les panegyristes royaux En six lignes nous voy'ons s'egrener un chapelet de noras 
au genitif, de pronoras aussi. egalement au genitii et doni rattnbution pent sembler 
araphibologique. .Mais nous croyons voir que la phrase roule sur I’opposition. a chaque 
ibis, d’un terme rattache a Dutthagamani et d'un autre correlativement lie a .Maitrcva. 
La repartition adoptee par M. Sylvain Ltvi est au contraire la .suivante : 
de Dutthagamani ; de .Maitreya : 

— lui-meme > — premier disciple 

•— frere > — second disciple 

— piire > — pere 

— merei> — mere 

— fils > — fils 

I’our les deux premiers et pour le dermer termes, nous sommes d’accord avec iiotre 
maiire. Par centre, nous prefererions laisser, comme .M. Geiger, le redoublement des 
termes 3 et 4 sous la rubrique de .Maitreya, ou leiir place reste vide dans I’hspothese 
nouvelle, qui les ajoute quelque peu erratiquement a la premiere liste. En s’en tenant 
au sens adopte par les acieiis traducteurs, la correlation grammaticale est sauvee, et 
Maitreya se trouve entoure de tome la famille de Dutthagaiii.rni, ou plutut l^et ce ren- 
\ersemeiit de point de vue a son importancei toute la famille de Dutthagamani n’est 
plus autre chose, des maiiitenant et par anticipation, que celle du Buddha futur, 
un peu comma sous un des successeurs de Dutthagamani, Biiddhadasa, les 80 fils du roi 
■s a'-simileront aux disciples de Cakyamuiii, pour permettre a leur pere, place au 
milieu d eux, de s'apparier avec le Buddha parfaitement accompli. On notera que des 
raisons d'etiquette appuient les suggestions que nous tirons de I'ordre des mots : il ne 
serait, croyons-nuus, guere dans I'esprit d'une cour orientale de faire renaitre le pbre et 
la mere du roi regnant comme pere et mere d'un simple disciple , fut-ce le premier dis- 
ciple du Buddha, en laissant \acaiits les « emplois » de parents de ce Buddha, ce c fils » 
tutur i|ui de son temps sera sans egal, tout comme conventioniiellement leur fils actual 

.’’l Les chroniaues cingLalaises son! faites de raorceaux disparates, les uns sent d'inspoolion morastique Icf. G. 
CcLDEs BEFEO . .\XV, 1925, p 11). J'outies vlenncnt tojt droit de ces saiants de cour auxo'iels etait conhee la 

redaction des inscriptions. 11, sj testentent du sh-le epijrapnique, auqijel il est soiisent uti'e de se rek-rer quind on 
iss trad-j’t. 



On a vu que la tour a neuf etages des souverains chinuis b’elevait a I’lmita- 
lion de I’axe cosmique vers le haul des cieux oii se troiive la demeure 
circumpolaire du Chang-ti. Quand les rois de Cevlan consideraient mvstique- 
ment le sommet de leurs prasada comme I’etage, ou la « terre » menant an 
Buddha, n’est-ce pas sous le ciel de Maitreya qu’ils entendaient ainsi de leur 
cote se placer ? Ce del, dans I’etagement cosmique, se trouve necessairement 
sur I’axe du monde. au-dessus du pole terrestre. Et c’est justement la que les 
bouddhisies chinois logent Maitreya, dans I’enceinte Tseu-wei, oiiils le substi- 


Dutlhagamani, a son epoquc, est sans egal. I'ere et mere d’uii simple disciple, 
verraieiit-ils leur petit-fils, Sail, Ills du Maitie supreme ? 

Mats ce qui s’iiiscrit decisivement conlre riiiterpretatioii soutenue daii\ Maitreya Ic 
Consolateur, c’est qu'en fait uii culte du pere et de la laeie du Buddha, coiijoiiiteuieiU 
avec celui de ses disciples, est etroitemeiit lie aii culte royal ciiighaUis. Qu'on ^e 
refere par exemple a la description que donne la Sunwngatavilasini du stupa qu’on 
aurait consiruit sous le regne d'Ajatayatru, le rot coiitemporain du Buddha, pour y reunir 
secretement en un depot unique toutes les reliques du .Viaitre disparu, a I'e.scL idioii 
de celles du stupa de Kamagrama. La simple lecture du passage rend evident qu’il 
s’inspire directemeat et anachroniquemeiit des dispositions que preseiitaient les 'tupa 
de Ceylan ; on piedit que le depot de Kamagrama passera plus lard an .Maliacetiya Uii 
.■'lahavihara. et ou specifie que la chambre secrete du stupa d Aiataqatru a ete etablie 
exactement aux dimensions futures de telle du Tlu'iparama. Karmi les arrangements 
cultuels. nous tie releverous que ceiix-ci : « Ou coiivrit le sol d uiie puussiero i vuli/ca . 
sable de pierres precieuses, on repaiidit un millier de lieurs aquatiqiies et leirotres ; 
on y mit des images des cinq cent cinquante jataka. des quatre vingts grands disciple- , 
celles du roi Suddhodana, de la reine .Mahamavadevl et des sept ch ,ses nets en inline 
temps que le Buddha [Sumangatavildsini, ^lahaparinibh-inasiittavannana (sur 

Uigha. XVI, 6, 261, ed. PTS., II, p. 612; cf. B..M. B.cru.v. Stupa and Juinri, IHQ., II. 
1926, p. 25 sq. Voir aussi ThUpavamui, ed. de <ieylau, 1890. p. 26-28], On a la, 
log6 dans un stupa, un authentique mandala du Buddha entre sou pere, sa meie et ses 
disciples : dispositif qui aurait merite de retenir I’attentiini. Ou le retrouce ’.illeurs, et 
notamment dans \e Ch'ikexadhdtnvamsa. oil il est precise icomme aussi d.tiis le Tluipa- 
vamsut que les s images » sont bieii des statues, et qu'elles soul en ot . Vnici par exeiiiple 
le stupa qu'Indra va elever sur !e cheveu du Buddha que kii a remis .\nui uddha ; 
avant route chose, Indra creusa magiquement uiie fosse et la ■ il installa 1 image en or 
des quatre \ingts grands disciples, de la mere du Buddha, du pure du Buddha, et aii 
milieu, celle du .Maitre doub des Dix Forces, I’lnSgalable (Mi.NwtF". The Chakesa- 
dhdtu"'imsa, Journ. PTS., 1885, p. 8 ; toutes les statues sont en or. et non pas seuiement 
celle du Buddha; cf. ihid., p. 10]. Ce n’est qii'ensuile que le dieu depose la lolique et 
bdtit le stupa. Ne ressort-il pas de ces diverses references que c'est bien sans dome an 
pere ct a la mere du Buddha futur que les parents de Dutthaga-nani se sont \ us allego- 
riquenient identifier ? Un autre temoignage tendrait a le coiifiniier. tiie, celm-ci. du 
Cillavatn.ta : c'est celui des images reunies par le roi M-rggallaiia P’'’ - dates tradition- 
nelles ■ 496-513 p. C-) autour d’lin chevoii-relique, d'origiiie assez obscure il l aurait 
recu du contineiiti, et au sujet diiquel on nous renvoie a 1111 Kesa ihatiivanis'i different 
de celui de Mi.s.vyeff. ei malheureusement perdu. Le roi, dit le Cul/ivams". av.rnt 


f®) sept objets sont • iuture femme, son tcuyer, srn diiCipU Ararda, son miniilTt, 'on tfeva', Kar'ldka 
1 arbre de la Bodhi et ses tresors, cf. T. W. Rbys Damps, Buddhist Birth stories, p. 6S et n. 1. 



tueiU au Chang-ti- En ces clivers Joinaiaes, il est saisissaat de constaier une 
pareille symetrie dans la conception architecturale comme dans la theorie 
cosmologiciue du pouvoir royal. 


recu le cheveu-rehque, le mit da.ns une precieuse cassette de cristal. puis 
Ulpamkaranagarassa palimaya ghare van: 
vaddhctvd parihdrena mahapfijam pavattayi 
indtuliim bhariyani c'assa katvd sovannayain lahim 
thapcsi patimavo ca assabimbam ca cdnikam 
kvtadhdtukarandam la chatlam ratanamandapam 
'^avakaggayugam vdlavijanim ca sa karayi. 

iCttlav., xsxi\, 51-53.) 

« il logea [la reliquej dans un bel edifice oil il y avait I’image de la cite de Dlpam- 
kara, et il lastitua la, a\ec beaucoup de pompe, une grande cereinonie cultuelle . en 
outre, il V iiistalla les statues de son uncle maternel et de la femme de celui-ci, qu'il 
avail fait executer en or, et une belle statue de cheval apres quoi il fit faire une 
cassette pour la relique, un parasol, un pavilion ou mandapa [incruste] de pierres 
precieuses, les images des deux premiers disciples [du Buddha] et pour finir un 
chasse-mouches en queue de yack. » Cette traduction suit de pres celle de M. Geiger. 
WuEsiyiiA currige au contraire le debut en '< Dipamkardssa ndthassa... n (avec reditioii 
do Colombo, mais contre tous les manuscriisl et il traduit : « He bore it in procession 
to the image-house of the Lord Dlpanikara... » [The Mahdvanisa, Part II, containing 
chapters wix to c, translated... bv L. C- Wiiesimh t, .Mudaliyar... Colombo, 1889, p. 
5]. Lc reste de sa traduction preseiitc encore quelques ditferences de detail, mais qui 
ne sont pas iiiiportantes pour notre objet. .M. Geiger a ete tentiS un instant d’adopter la 
correction de reditioii dc Colombo : il est eependant difficile d'admettre que la lecture 
simple et satisfaisante ndthasia se soil corronipue dans tous les mss. h It seems to me, 
conclut I’ei u lit traducteur, that we have to deal here with a picture with which the house 
was decui ated » traiisl., p. 48, n- 8 '. La presence des statues familiales de Moggallana 1 “ 
lui paiait devoir s’expliquer par un role qu'auraient joue ies deux porsonnages re- 
presentes la dans I’acquisilion 011 le transport de la relique. Enfin, comme Wijf.si.mha, il 
lait des deux grands dl^ClpIes les deux .oiiditeurs favoris de (,)akyamuni, Sariputta et 
-Moggallana. En fail, ce-, quelques ligr.es fourmillent de problemes, dont la solution 
restera coiijeciurale taut qu’un n’aura pas retrouve le Kesddhdtuvamsa auquel il est 
fait allusion ici. L'li premier point est I'identification de la relique. Les deux traduc- 
teurs y voient un cheveu de ([lakyaimini ; mais pourquoi pas dc DTpamkara ? Si la 
correction " nathassn etait un jour confirmee par iiuelque mss., il devieiidrait impos- 
sible de croirc que dc chaque cote de Dipamkara Ton ait represente Maudgalyayana 
et Cariputra, les auditeurs de (,lakvamuni, qui ne sont nullement nommes dans ce 
passage du Ciilavainsa. Un Buddha a obligatoirement deux disciples de premier plan, 
qui le caracteriseiU en quelque sorte. C'est a ceux de Dipamkara que Wijesimh.a aurait 
du songer, puisqu’il adoptait la correction ^‘ndthassa. Et du meine coup il aurait pu 
supposer qu'uiie relique placee dans une chapelle de Dipamkara et avec des discples 
de celui-ci, iie pouvait guere venir que de sa propro personne. Mais, raeme en acccp- 
taiit le onagarassa des mss., I'objection garde de la force. L’examen d’autres cultes 
ciiighalais nous .1 montre la constitution de veritables mandala, vi vants ou sculpturaux. 
suit dc ([lakyamuni. soit de .Maitreya, Nous inclinerions done a croire que I’edifice con- 


C'*) On noter.T qus; I'in-n^e d’un cheva! figure dans le mandala decril par la Suminfalavilasinl (sap-'a p. 731 n. a) 
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Pour completer ce tableau, il nous sera permis de rappeler encore tin autre 
monument a neuf etages, proche parent par son arrangement religieux du 
Lohaprasada cinghalais; et lequel serait-ce, sinon notre Barabudur lui-meme, 
dont on apercevra mieux maintenant la correlation theorique aussi bien a\ec 
I’architecture cinghalaise qu’avec I’aiitique ziqqurrat mesoputamienne. voiie 
meme avec les edifices cosmo-magiques de la religion imperiale chinoise- 


Chapitre IX. 

AFFIN'ITES de l’aRCHITECTURE iNDIEXNE. 

Le temps constrltt. 

M. Przyluski, on le sait, a compare aux villes murees de I’Asie anierieure 
la conception de la cite fabuleuse du Cakravartin qui est attestee dans les 
textes indiens. « Le Mulidvaslu, observe-t-il, contient une description detaillce 
de Dipavatl, capitale du Cakravartin Arcimat. Cette vilie a sept enceintes 
recouvertes d’or auxquelles s’ajoutent sept vedikdjdla, brillants et beaux, de 
sept couleurs, d’or, d’argent, de nacre, de bervl, de cristal, de corail et de 
rubis... Nous pouvons done imaginer chaque enceinte I’ormee d’un soubasse- 
ment convert d’or et surmontee d’une cloture a jour (vedikfijCila ) analogue aux 
balustrades qui entourent les stupa bouddhiques. » La cite de KuqavatT. selon 
le Vinava des Mulasarvastivadin possede. elle aussi, sept enceintes ('). 

Nous renverrons, a litre de comparaison, a la page fameuse oii HERonotE de- 
peint Ecbalane. Deiokes, dit-il. « fit construlre une vaste et puissante forteres- 
se,celle qu’on appelle aujourd’hui Ecbatane, formee d’enceintes concentriques. 


sacre a I'iniage de la Cite de Dipanikara figurait une scene analogue. Si les deux disci- 
ples etaient ceux de Cdkyamuni, il y aurait conflit entre les mandala de deux buddha ; 
ce n'est pas impossible, mais ce n’est pas probable. Qnoi qu’il en soit. un t'ait, pour 
nous, reste clair, si I’on suit I'analogie des precedents « mandala » : e'est que les deux 
statues I'amiliales flanquant la statue ou la rehque d’uii Buddha, de concert avec les 
deux premiers disciples de ce Buddha, n’en peuvent guere representer, celle de rhom- 
me, que le pere, et la femme, la mere. Nous serious done en presence d’un synibolisme 
assez voisin de celui que nous avons vu entoarer qiakyamuni ou Maitreya, une cer- 
taine communication personnelle enire le roi regnant et le Buddha passe ou futur for- 
mant le fond de I’aHegorie. 11 est vrai que Moggallana 1"’, a la dilTerence de ce que nous 
crovons etre le cas de Dutthagamani. n’a pas fait intervenir ses parents, mais son oncle 
maternel et sa tante. Il n’v a pas grande difficult^ a cela, d’autant que les anciennes 
coirnmes cinghalaises semblent avoir nettement insists sur cet ordre de paiente; que 
Ton relise par exemple les passages du Culavamsa relatifs a la jeunesse de Dhatuse- 
na. le pere justement de Moggall.-ina 1" t e’est son nccle maternel qui y f.rit fgure de 
pere et de protecteur (Cillav., xxwiii. i6 sq.f. 

(C J. Przyluski, La Vilie du Cakravartin. Rocz. Orient., V. p. i 8o. 
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La disposition de la dite t'orteresse est telle qu’uiie enceinte ne depasse la 
precedente que de la hauteur des creneaiix;. Le site qtii est tine colline isolee 
pent deja dans tine certaine mesure concourir a cette disposition ; mais elle tut 
aussi. pour une plus grande part, realisee a dessein. Le nombre des enceintes 
est de sept en tout, et c’est dans la derniere que se trouvent le palais et les 
tresors. La plus developpee est a pen pres de la longueur de I’enceinte d’Athe- 
nes. A la premiere enceinte les creneaux sont blancs ; a la seconde, noirs : a 
la troisieme, pourpres; a la quatrieme, bleus ; a la cinquieme, d’un rouge 
orange. Ainsi ces cinq enceintes ont des creneaux colories ; des deux der- 
nieres. Tune a des creneaux argentes, I’autre des creneaux dores » ('). 

La ville des Cakravartin indiens rappeilerait Ecbatane aux sept murs ; mais 
cette cite des Medes evoque elle-nieme a son tour la tradition assyro-babylo- 
nienne : u Nous savons, en ell'et, ajoute M. Przyluski, que la ville d’Urtik pas- 
sait pour etre entouree de sept murailles ; elle etait en outre designee par le 
meme ideogramme que I’arc-en-ciel, leqiiel correspondait aux spheres celes- 
tes et aux planetes. » 


Ces dernleres expressions appellent peut-etre une legere reserve : ne 
parlons pas trop tot et trop geonietriquement de spheres planetaires aux 
origines de la cosmologie et de ruranographie babyloniennes. Primitivenient. 
selon M. A. Jehemias, « c’est sous Faspect d’un chemin passant stir une digue 
que I’observation du ciel pratiquee en Sumer a congu la voie celeste, large 
d’environ cinquante grades, que le Soleil, la Lime et les Planetes semblent 
suivre devant nos yeux parmi les etoiles fixes. On h nommait done en sume- 
rien UL-HE et GIR, en akkadien supuk. supiik same ‘la digue du ciel’. En 
pays alluGal, cette image caracterise une ’rue’ habitee, e’est-a-dire oii sont 
baties les derneures des dieux... Plus tard la notion de la Digue celeste coi'n- 
cidera avec celle de noire Zodiaque. C'est la que regnent et c’est de lit 
qu'agissent avanttout les grands regents des trois orbes, la Lune, le Soleil et 
Venus : Sin, Samas, Istar. On disait : ‘lls ont ete tous trois institues regents de 
la digue celeste’ (supuk same) et au soir tombant on disait encore: ‘Istar 
brllle sur la digue du ciel’ » (-). 

S’il est exact que les murailles d’Uruk aient repondti aux sept cveies pla- 
netaires, c’est done que le plan de ces enceintes decoulait d’une separation 
des chemlns suivis sur cette digue par les sept astres : on aura bati autant de 
murs que I’on croyait voir de passages, de « chemins de ronde » dans le ciel. 
Tel serait le sens particulier dlssimule derriere le dispositif que commente 


(•) Herodote. Hisloirts. liH. et t-aJ. Ph- E. Legr^sd. Pans, 1932, p. 127-128. 
<-) Handbuciv-, p. 139-141,. 
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Herodote. L’historien grec insiste sur I’importance attachee par les coiistruc- 
teurs a la presentation du profil crenele : la ville avaitete tout entiere cons- 
truite de fa^on que les lignes successives de creneaux tussent simultanement 
visibles et que rieii d’autre des murailles n’apparut — souci dont les raisons, 
an premier abord. ne sont pas tres comprehensibles. Herodote lui-meme en 
a ete surpris. Ses reniarques. a savoir que le site contribuait a expliquer la 
disposition, mais qu’elle avait ete « pour une plus grande part realisee a 
dessein », sonnent comme la reponse a une objection de bon sens qu’il aurait 
faite. 

Or, quel etait I’aspect de ces cretes de murs que Ton tenait cssentielle- 
ment a voir toutes ensemble, et sans qu’autre chose des murailles ne se 
montrat ? Plus generalement, a quoi repond le creneau a gradins, forme, 
disaient deja Perrot et Chipiez, « qui parait avoir a eile settle fourni le cou- 
ronnement de tons les ediiices de la Mesopotamie »> ? ( H Comme nous I’avons 
signale plus haut, M. Fabri y reconnait une reduction de ziqqurrat, s'autori- 
sant de la transition menagee par les pvramidions tronques a gradins qui ter- 
minent certaines steles (-). 

On sera peut-t^tre surpris de voir expliquer un mtttif aussi commun, cf 
peut-on dire aussi banal, par I’imitation de la grande tour a etages. Tout en 
menageant une transition typologique, les steles de M. Fabri ont peu de 
chances d’etre chronologiquement et archeologiquement acceptees a titre 
d’intermediaire effectif. A nos veux, elles ont Finteret de I'aire ressortir la 
similitude, olutotque la filiation des deux formes. Nous croyoiis cependant a 
cetta filiation; mais elle devra sans doute s’etablir par une analyse plus 
approfondie. 

M. Gisbert Combaz, auteur d’un article tres clair et tres documeite con- 
ceraant revolution du stupa (^). nous ecrit a ce sujet qu’il a cru devoir, dans 
un autre travail traitant de I’lnde et de FOrient classique (non encore public) 
faire de serieuses reserves sur les theses de M. Fabri: il rejette notamment 
la comparaison du crenelage a merlons avec la ziqqurrat. « Le merlon si sou- 
vent emplove dans I’lnde est. dit-il, un ornement que celle-ci doit a la Perse 
et par son intermediaire a I’Assyrie. II provient du crenelage qui bordait la 
terrasse qui couvrait les edifices et n’a rien a voir avec les terrasses en gra- 
dins des ziqqurrat. Au surplus, jamais dans Fart mesopotamien le temple a 
gradins, la ziqqurrat, n’a eu une valeur symbolique telle que son graphique 
ait pu passer dans le repertoire des formes ornementales. « (*) 


iM Hir.toire de I’Art dans I’Antiquite, Assyrie, p- 263. 

I BF.FEO., XXXII, p. 326 sq. 

L'evoliition du Stupa en Asie. Etude d' architecture bouddhique. Melanges chinois 
et boiicldhiqiies piiblies par I’liistitut beige des Hautes Etudes chinaises. II, 1032-1033. 
p. 163-305. 

(ti Lettre du kt juiii 1934. 
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M. CoMB^z reste la d’accord avec I’auteur qu’il critique et avec noiis- 
menie sur la lointaine ongine assrro-babvlonienne du merlon indien (de)a si- 
iznalee par M. Foucher) et sur la transmission iranienne de ce motif. Ce n est 
dune que sur le srmbolisnie ancien des creneaux que porte le dissentiment ; 
les arguments tout formels de M. Fabri n ont pas convaincu M. Combaz et il 
r/admet pas que le creneau mesopolamien ait, de qiielque tacon que ce soil, 
constitue jamais une reduction de ziqqurrat. 

Nous croyions au contraire apercevoir d’assez fortes raisons d accepter la 
these de .M. Fabri, quitte a la completer sur certains points. Nous convenons 
tuutefois de la difficulte du probleme : une etude d'archeologie comparee 
rr.enee comme la noire sans beneficier, du cote mesopotaraien. de 1 acces 
direct aux sources, ne saurail pretendre fournir plus que des suggestions. Les 
traditions religieuses et architecturales de FAsie ancienne nous semblent 
cependant presenter, sous leur grande diversite, assez de coherence pour 
que ces suggestions, mieux fondees textuellement du cote de I'lnde, meritent 
d’etre sommairement exposces ici. 


N'est-ce pas aller tin peu vite en besogne que de refuser tout net a la 
ziqqurrat une valeur svmbolique qui sut expliquer sa reduction en creneau? 
Dans rinde elle-meme, ou les monuments sont commentes par une litterature 
plus abondante, oii une tradition moderne eclaire sur les antecedents archai- 
ques, les principales de ces vaieurs restent encore a decouvrir et ce qu’on en 
saisit des a present montre pourtant qu'en dehors d’elles Fanalyse des formes 
exterieures a ete un exercice abstrail et perilleux, encore qu'il ait servi a 
debrouiller et classer une matiere dont on ne serait peut-etre pas venu a bout 
en attaquant tons les problemes a la fois. Nous ne ferons done pas trop grand 
etat, aux origines de I’archeologie assyro-babylonienne, des arguments 
negatifs. 

Nous avouerons d’autre part a .M. Co.mbaz que nous entretenons quelque 
mefiance a Fendroit d’une formule telle que : « le repertoire des formes orne- 
mentalesw, du moins en tant qu’on voudrait opposer ce repertoire a celui des 
formes svmboliques. dans le domaine de I’architecture religieuse asiatique. 
Pour i’lnde, les Qilpacastra, notre source la plus assuree, connaissent bien 
un repertoire ornemental ; mais sa valeur reste essentieliement magique ('). 


1*1 On pourrait se reporter, a litre J'exemple extreme, au symbolisme ornemental 
du l/atik javanais. clont les dessiiis herbaces semblent au profane de pures arabesques, 
alors que chacun a un sens. I'ensemble de chaque composition corres pondant a la 
personne, au sexe, a 1 age de celui qui doit revetir le veteineut, et a I'occasion ou il 
le revet, et constituant enfin une espece de talisman I’assurant du succes en cette 


octasion. 
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Chaque forme a un seas, done line efficace et la regie de toutes les magies en 
determine Temploi ; I’art met en action des forces d'etfet ambigu ; bienfai- 
santes, appiiquees au bon moment et au bon endroit, elles sont au contraire 
funestes chaque fois qu'on s’en sert a contre-temps et a cote. A cet egard, 
aucun motif n’est indifferent (*). 

Ce n’est pas que nous ignorions les dangers d’une interpretation constante 
par ce qu’on pourrait nommer I’etymologie symbolique des formes : nous 
I’avons deja reconnu, e’est par une juste reaction contre les erreurs de cette 
methode que M. Foucher a sainement fonde I’archeologie indienne. Mais la 
metaphore tiree de la linguistique peut justement nous aider a nous orienter : 
cette discipline a marque de grands progres en renonqant a situer ses elements 
premiers a la hauteur du mot et en les reportant jusqu’a la phrase. L’etude his- 
torique de I’origme des mots garde ses droits, comme pour I’archeologie celle 
du sens primitif des elements architecturaux ; mais ies mots ne prennent de sens 
que dans la phrase : d’aucuns en viennent a dire qu’ils existent seulement par 
elle ; pareillement, il nous semble que les motifs de I’architecture sacree ont 
leur raison d’etre veritable dans le corps du rituel applique a I’ensemble de la 
construction ou ils llgurent. Un mot est une notation dontrendent compte non 
seulement les circonstances et les intentions qui determinent la phrase, mais 
aussi la personnalite de celui qui I’emploie, voire de son statut social. De sem- 
blable faqon, il faudrait expliquerles details d’un art sacre par I’ensemble ; les 
expliquer aussi par les circonstances et intentions d’emploi, et par des conve- 
nances de personnes. Arts heraldiques en somme et ou les obligations et les 
interdictions restent paralleles aux faits de langage : en Indochine annamite par 
exemple, la regie qui reservait recemnient encore aux objets royaux les dragons 
ornementaux k cinq griffes, quand les autres n’en avaient que trois, est de meme 
nature que I’emploi, largemeiit atteste dans tout I’Extreme-Orient, de termes 
speciaux ( pronoras, verbes, noms de parties du corps. etc.) par le roi ou a propos 
de sa personne. 

★ 

★ ★ 

Que donnerait notre principe, applique a la theorie du creneau mesopo- 
tamien ? De prime abord, il semblerait condamner le rapprochement avec la 
ziqqurrat : celle-ci, lien du ciel et de la terre, pilier cosmique et milieu du 


ii) Nous n’eiitendons pas nier que le sentiment esthetique n’ait un role en Talfaire, 
seulement il est, a ce niveau de culture, inseparable de la conception inagique. Le 
bouddhisme lui-meme, comme nous I’avons montre (BEFE(^., XXVlll, p. 249 sq.l, ira 
jusqu’a eriger en une revelation magique de la personne du Buddha I’einotion eveillee 
par I’aspect de ses images (nous dSvelopperons ce point im portant dans notre VF 
partie). A ce niveau de culture, disons-nous bien d’autre part qu’il ne s’agit pas des 
origines de I’art, mais de ses emplois dans le domaine limits de I'architecture royale 
et sacree (les deux sont un ', en Asie et a une epoque ou I’art et la magie, quelle que 
soit leur relation initials, eiaient I'un et I'autre completement constituiSs. 


47 
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monde, est en contrasle par ces traits qui lui sont esseatiels avec un ornenient 
multiplie indefiniment au pourtour des batiments ou le long des enceintes des 
vllles. La valeur centrale de la tour a etages repousserait une pareille disper- 
sion: pour en revenir a Timage gramntaticale, la proposition ne se construit pas. 

Mais, et il importe avant tout de I’observer, la dentelure des creneaux. 
n’etait qu'una partie de I’ornementation donnee au sommet des murs. A 
Ktiorsabad par exemple, disent Perrot et Chipiez, afin d’assurer « au cou- 
ronnement plus d’effet et de caractere, I’architecte ne s’etan pas contente de 
la terminer par la ligne brisee du creuelage ; il lui avail donne un leger 
relief et I’avait revetu d’une decoration polvchrome. A un metre environ au- 
ciessous de la naissance des merlons le lit de briques avec lequel commen- 
cait le couronnemeut faisait sur le nu du mur une saillie de quelques centi- 
metres ; il marquait ainsi la naissance d’une sorte de corniche rudimentaire. 
Dans les edifices tres soignes, des briques emaillees etaient inserees, au- 
dessous des creneaux, dans I’appareil en brique crue ; etaient-eUes ornees 
de pe cites et de grandes rosaces (fig. 37) qui se detachaient en blanc sur un 
fond bleu » ('). 



iM Perrot et Chipiez. op- cil., p. 266. il y aura [lar exemple " deux merlons super- 
poses de grandeur inegale ; a la base, le plus grand est large de deux longueurs de 
briques. soit o in. 80, et haut de trois epaisseurs. soit 0 m. 36 ; au sommet, le plus petit 
est egalement haut de trois epaisseurs de brique, mais il n’a qu’une seule brique en 
largeur, soit o m. 40. La hauteur totale de o in. 72 est done divishe en deux parties dont 
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La rosace mesopotamienne, prototype des « roues » de Saniath, est I’em- 
bleme d’un asire, d’une planete, en compreiiant le Soleil et la Lune sous cette 
commune designation. L’allegorie des couronnements a merlons et rosaces 
reunit done I’astre et la monlagne. Une pareille combinaison, consideree dans 
son ensemble, ne nous semble guere propre a representer autre ch(jse que 
le lever (ou le coucher) du premier stir les pentes de la seconde. C’est de la 
montagne d’Orient que sortent les corps celestes, comme c’est vers la monta- 
gne d’Occident qu’ils s’inclinent a leiir coucher. « En sumerien, dlt M. A. 
Jesemias, les deux montagnes de I’Est et de I’Ouesl se nomment, celle del’Est 
HUR-S.\G-B.\BBAR-RA et KUR-BABBAR, celle de I’Ouest HUR-SAG-GlG- 
GA ou KUR-GIG-GA, e’est-a-dire Mont blanc et .Mont noir ; en akkadien on 
dit sad sit samsi et sad ereb samsi, Mont du soleil levant et .Mont du soleil 
couchant. Dans certains cas, la montagne est represeiitee par une ziqqurrat 
d’oLi part le dieu. » ( *) 

La tour a etages portant un astre-dieu prend la valeur d’indication astro- 
nomique ; c’est le point d’un lever. Mais n’en allait-il pas de merae du creneau, 
cette ziqqurrat en reduction, puisqu’il s’y joint une rosace, qiii elle-meme est 
I’embleme de I’astre ? Voila bien une signification symbolique de la tour a 
gradins qui la rapprocherait des creneaux. et qui du meme coup rendrait 
compte de I’ornementation appliquee a ceu.x-ci. Le creneau-ziqquirat, en se 
detachant sur le ciel avec la rosace qu’il porte, signale le lever de I’astre, 
represente par la rosace et qui s’elance, pour comraencer sa course, du sein 
de la Montagne d’Orlent, reduite a une ziqqurrat en miniature. 

Cette interpretation recevrait indireciement quelque appui du symbolisme 
astronomique de Sarnath : comparaison tout indiquee. car dans les deux cas 


Tune a uiie largeur double de I'autre fig. 38). Tons les merlons sont identiques et en- 
tre deux merlons s’ouvre I’embrasure, qui n’est que la repetition de ces merlons en 
sens inverse. Le prof. Meissxer observe judicieusement que ces hautes dentelures « ae 
constituaient pas seulement une 
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decoration pour le couronnement 
des murs. mais accordaient aux 
guerriers une protection efficace 
centre les traits des ennerais » 

(Habylonien und Assyrien, 1 , 1920. 
p. 297 ). On observera. dans le meme 
esprit, que le dispositif d’Ecbatane 
presentait I’avantage de faire com- 
mander le haut de chaque enceinte 

et ses postes de tir par la suivante- 11 rests clair cependant qu'un symbolisme religieux 
jone parallelement a ces raisons utilitaires. Ce n’est pas pour des motils de tactique que 
Ton a donne sept murs a uiie ville, qu’on les a peiiits aux couleurs de, plaiietes, et qu’on 
a applique a la citadelle I’ideogramme des sept couleurs de rarc-en-ciel, en relation 
avec les sept plaiietes. 
i I) Handbiich p. 132. 


Fig. 38. — L'aPPVREIL du MERLO.S VbSYBlES. 
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Fun des elements majeurs de la composition est la rosace planetaire, emprunt 
pen discutable du monument indien a I’Occident. 

Siir le pilier aux lions, ces rosaces nous ont paru figurer moins pour elles- 
memes que pour indiquer un instant au ciel, un passage, une conjonction. La 
roue faitiere, par exemple, est liee au pilier proprement dit par une relation 
chrunometrique que M. Przyluski a bien saisie : I’astre, du haul de la colonne 
verticale, dit midi, passage meridien. Rappelons qu’il convient en outre de 
prolonger en pensee les axes des roues laterales : comme quatre branches 
partant d’un meme tronc, comme quatre piliers plus petits et qui reportent 
jusqu’a I’horizon, aux quatre orients, les levers heliaques des planetes regentes 
de ces orients et des saisons correspondantes. Ces rosaces laterales, au bout de 
leurs axes, et sous le primat de la venicale, sont, a quatre exemplaires. I’astre 
et son support, a la date des levers qui marquent les quatre temps de I’annee. 

Mais bien mieux: ces branches de la colonne, ces reductions du pilier 
central, c’est-a-dire ces positions successives de I’axe cosmique, sur lesquelles 
se situent les rosaces cardinales, n’avons-nous pas deja ete amends, en 
interpretant retrospectivement le monument au moyen de la litterature et 
de Teplgraphie indieunes, a y reconnaltre des substituts du mont cosmique? 
Le pilier astronomique, objet savant, succede a h colonne des cosmologies 
rudimentaires et, comme tel, presente des aflinites evidentes d’une part avec 
I’arbre mythique de I’orient, oil le soleil pend comme un fruit ou se perche 
■comme un oiseau, d’autre part avec la montagne des levants et sa replique, 
la montagne des couchants. Car dans i’lnde, Viidava'riri exVastaf^iri repon- 
dent au Mont blanc et au Mont noir des Sumeriens (K.UR-BABBAR, K.UR- 
GlG-GA). Le pilier axial, et surtout les piliers lateraux de Sarnath, qui 
suivent idealement les mouvements de I’astre en en iixant les levers symbo- 
liques aux quatre saisons, constituent ainsi une combinaison materiellement 
equivalente, terme a terme, a la combinaison de Khorsabad ou le Mont du 
ciel soutlent la rosace astrale en diverses positions, tout autour de I’horizon. 
Les creneaux seraient I’image d’autant de levers. 

Tel etant, si 1 on nous passe le terme, le processus etvmologique du 
binome mont-astre, qui se transpose architecturalement en la formula 
'{iqqurrat-dieu ou, par reduction, creneau-rosace, essayons de determiner 
progressivement le sens d’ensemble du crenelage dans la phrase architectu- 
rale complete formee par un dispositif comme celui qu’HERODOTE prete a 
Ecbatane. Nous venous de suggerer que les creneaux-ziqqurrat representent 
des levers astronomiques ranges les uns a cote des autres tout autour de 
I’honzon. L’interpretation que nous avons proposee aboutirait done la a une 
incoherence : tout a I’heure, elle nous a conduits a deplacer paradoxalement 
I’axe du monde et a le faire circular a la periph6rie du schema cosmique; 
voici maintenant qu’elle fait se lever les planetes non plus a I’Est, mais in- 
differemment a tous les points du compas. Or. dans la realite, les levers 
planetaires ne jalonnent pas ainsi le cercle complet de Phorizon, mais seule- 
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ment un arc de celui-ci, a I’Est, qui n’est pas autre chose que I’intersection 
de la voie zodiacale et de i’horizon du lieu d’observation. 

A voir, comrae nous le proposons, Tindication d’un lever dans chaque 
creneau-ziqqurrat, devra-t-on supposer soit que I’archltecte des murs cre- 
neles ignorait Tecliptique et le zodiaque, soit qu’ii ne s’en est pas preoccupe 
en etablissant le dispositif du crenelage ? Le point ne va pas sans difficulte. 
Tenons-nous-en pour I’instant aux raurailles des villes, et notamment a celles 
d’Ecbatane. II est evident qu’en ce qui les concerne la premiere supposition 
doit etre ecartee, non seulement par tout ce que I'on salt de I’etat de 
I’astronomle a I’epoque oii elles furent construites, mais de par leur dispo- 
sition meme. Peintes aux couleurs des planetes, ces murailles, en leur 
ensemble, realisaient manifestement la digue du ciel, le chemin planetaire, 
eminemment celui du Soleil et de la Lune, en un mot I’ecliptlque et la zone 
zodiacale. Reste cette solution de bon sens que I'architecte aurait crenele 
toute sa muraille, bien que les creneaux fussent « etymologiquement » des 
levers (ou des couchers) parce que I’emploi pratique, et peut-etre la simple 
esthetique auraient eu dans son esprit le pas sur les preoccupations de 
symbolique que nous tentons de restituer. Si Ton a mis des creueaux- 
zlqqurrat au Nord et au Sud comme a I’Est, c’est que ces creneaux ne sont 
pas de simples points astronomiques,mais de bons ecrans de brique pouvant 
abriter chacun un archer. Ce serait pour ces raisons positives et impe- 
rieuses que Ton n’aurait pas recule devant le paradoxe astronomique. Ainsi 
presente, rargument ne souffre pas la discussion. 

Peut-^tre cependant reste-t-il incomplet. En realite, nous crovons que de 
telles distinctions demeurent beaucoup plusabstraitesqu’on ne lecroit ordinai- 
rement et qu’a date ancienne les tins pratiques et les conceptions religieuses 
et magiques sont bien plus etroiteraent associees : la chaine des raisons posi- 
tives suitterme a terme celle des raisons symboliques et la relation est natu- 
rellement reciproque. II serait ici inconsidere, une foisadmise la raison d’em- 
ploi tactique, de negliger la valeur religieuse, en la reduisant a I’accessoire : 
ce serait s’interdire toute comprehension du plan d’Uruk ou d’Ecbatane. Les 
deux aspects vont de pair et se separaient sans doute moins clairement dans la 
pensee des fondateurs que dans la notre. 

N’oublions pas en effet qu’a Sarnath, sans aucune raison pratiquement 
valable, et alors que d’autre part le monument porte I’empreinte evidente des 
influences occidentales, nous avons deja rencontre et resolu un apparent non- 
sens astronomique qui est du meme ordre : les levers heliaques y sont repartis 
aux quatre orients, autrement dit I’orient s’y deplace de I’Est au Sud, a I’Ouest 
et au Nord. C’est done exactement (bien qu’en reduction), tant par la valeur 
des elements que par leur repartition, tout le probleme que nous pose paralle- 
lement le symbolisme du crenelage mesopotamien. 

Pour le pilier indien, la solution est acquise. Nous avons montre comment 
les orients planetaires de Sarnath se repartissent sur la sphere des mouvements 
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aanuels ('). Disons pourtant que cette sphere reste celle de 1 astronomie 
copernicieane : il faudrait apponer quelques accommodements au systeme ahn 
d’obtenir des correspoudances tout a fait e'^actes. Mals ici 1 approximation 
suflit (-). Disons simplement qu’on est force de se referer aux orients annuals, 
ou cosmiques, des que Ton veut s’expliquer d’une faqon le moins du monde 
intelligible le « tour d’horizon quele gnomon sacre de Sarnath fait accomplir 
au soleil. 


Comment cet /lorf^on annuel s’est-il presente a I’esprit des anciens, et 
a quoi repond-il dans les faits ? La premiere idee de cette construction 
intellectuelle aura sans doute ete donnde par I’observation facile d’une 
periodicite dans les deplacements des levers solaires au Sud et au Nord 
du point vernal. On aurait alors redresse ces deplacements en les reportant 
sur un grand cercle, — somme route notre ecliptique, — partage en quatre 
(deux equinoxes, deux solstices) par deux couples d’oppositions planetaires. 
Ce seralt ainsi de pure astrono.mie babylonieniie que nous retrouverions a 
Sarnath, et la precisement on pouvait I’aitendre, puisque le pilier aux Lons, 
ne serait-ce que par son style, constitue la preuve la plus frappante que I’oii 
ait d’une influence occidentale sur I’lnde. 

Cela dit, le passage de I’horizon du lieu a I’horizon annuel u’est plus 
impossible a saisir. L’astre ne dccrit, par ses levers, qu’un arc limiie de 
I’horizon reel ; mais on a reso'u de considerer ce mouvement qu’il parait 
prendre comme la projection du tour complet effectue sur un grand cercle, 
— son chemin reel, — a tous les points, duquel il se presente periodiquement 
dans le cours du temps. Voila I’horizon cosmique. Les conjonctions du gnomon 
indien doivent lui etre rapportees : de meme sans nul doute les creneaux- 
ziqqurrat, s’ils sont bien les embleraes de levers. Qu’est-ce, en elfet, que 
jalonner une muraille de ces levers (rosaces et creneaux), sinon reporter sur 
I’horizon cosmique, en un cycle complet. les deplacements des levers obser- 
vables sur un arc seulement de I’horizon du lieu ? 


(L BEFEO., XXXIl, p. 375 sq, 

(,-) Bien entendu, la sphere dont nous avons emprunte le schema a .\1. A. JeremiAs ne 
pretend pas plus rendre compte directement du systeme astronomique indien que baby- 
lonien. Elle fait seulement apparaitre I’ordre reel des phenomenes qui s'offraient aux 
yeux des anciens. et dont elle exprime la loi mieux qu’ils ne la pouvaieiit comprendre, 
nous mettant par la en mesure de pr^ciser a quoi, dans la nature, correspondait la 
disposition de leurs symboles. 

1^) Le plan rectangulaire ou carre des constructions mfesopotamiennes n’exclut pas 
ce symbolisme cyclique ; nous savons que sa signification est schematique et non des- 
criptive : il precede de la fixation des orients saisonniers, en meme temps que de 
raisons pratiques assez evidentes. 
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La deduction nous semble d’autant plus assuree qu’elle nous ramene a I’inter- 
pretaiioii des enceintes dont nous etiois partis, et qui se trouvaitdeja assez bien 
tondee independamment d’elle. Les sept murs aux couleurs des planetes soni 
clairement, disions-nous, la digue du ciel descendue sur la terre, la replique 
royale du monde celeste. En leur ensemble ils repondent au parcours aerien 
des astres, a leurs cycles : les creneaux-ziqqurrat, images des levers astraux, 
ne faisaient que marquer les etapes de ces cycles. En partant d’eux, c’est-a- 
dire de I’element formatif de la muraille, on parvient done facilement a recons- 
tituer le sens allegorique deja reconnu a celle-ci : la these trouve dans ce 
recoupement une preuve presque maihematique. 


Mais ce n’est pas seulement le groupement des murailles planetaires, prises 
pour elles-memes, e’est la composition generate de la ville qui trouvera 
son explication dans ces analyses: la description d’Ecbatane, notamment, 
prendra par elles un sens plus assure. En elTet, I’uranographie mesopota- 
mienne ne semble pas reconnahre sept « digues du Ciel ». mais une seule, que 
suivent plus ou moins parallelement les routes tracees par les planetes La 
perspective d’Ecbatane realise fidelement cette conception: chaque crenelage, 
chapelet de levers juxtaposes, est la voie suivie de jour en jour par la planeie 
dont la couleur le caracterise e: tous ensemble recomposent la grande Digue 
celeste telle qu’elle est dessinee devantnos veux, dans les airs pour ainsi dire, 
par les mouvements reels des sept astres. II etait necessaire que Ton vlt a la 
fois tous les crenelages, car e’est seulement ainsi que se trouvait reconstitue le 
spectacle astronomique. en son unite naturelle. 


II faut cependant nuter que le creneau a rosace n’est pas forcement lie a 
ce seul etat etudie et tres complexe du dispositif : il a pu jalonner deja le tour 
du ciel, en figurant les levers astronomiques, des le temps ou les etages suc- 


(. 1 ) Sur les raisons profondcs de cette mater, alisation de la baiide zodiacale, on se 
reportera. du cote de la Chine, a H. Maspero, L’Astronomie chinoisc avant les Han^ 
TP., vol. XXVI, 1928-29, p. 275-76. L’equateur e;ait une idee, se trouvant pose par la 
definition georaetrique de son rapport avec le pole. .\u conlraire, les Jeplacements 
irreguliers des planetes echappaient alors a touie definition mathematiquement cons- 
tructible. C'est I’observatiun settle qui les raontrait toujours contenus dans une region 
du ciel bien delimitee. Instruit sur celle-ci par la perception et non par la raison, 
I’espnt humain se Test done representde, de prime abord, comme un objet materiel : 
on Ta nominee en Chine la Route Jaune, Houang lao ^ jS, ;t le long de laquelle le 
soleil et les planetes se mouvaienl ». L’Eqiiateur, lui aussi parlbis realise materielle - 
ment, serait toujours, de par ses engines, demeure plus abstrait. Cette page de 
M. Maspero eclaire le systeine babylonien ; die nous parait, plus generalement, une 
contribution d’une importance considerable a I’histoire de la pensee. 
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INFEaiEURE ET SUPERIEURE DU SOLEIL. 


cessifs ne representaient encore que des r tranches » cosmologiques. On 
reconnaitra sans doute qu’il convenait a merveille a la representation du 
trajet des astres, independamment de tout le symbolisme structural ulterieur. 

L’astronomie assvro-babyloiiienne conjugue la notion de la culmination 
superieure avec celle de la culmination inferieure. M. Jeremias le remarque 

a propos de la representation du 
monde sous I’aspect d’une nion- 
tagne astrale, et il aboutit pour la 
double course du Soleil dans les 
deux hemispheres au schema ci- 
contre (fig. 39). 

Or, on n'ignore pas non plus que 
dans la conception iranienne, qui 
precede pour une bonne part des 
idees babyloniennes, les deux par- 
ties de cette course ont ete distinguees, comme etant Tune « bonne » et I’autre 
«mauvaise». Chacune de ces moities valait par elle-mdme et suivait soit 
Ahuramazda, soit Ahriman. En fin de compte, de sept planetes on en a fait deux 
fois sept : une heptade du cote d’Ahriman, I’aiitre du cote d’Ahuramazda. C’est 
toujours, dit M. Jeremias, I’image babylonienne d’lin monde astronomique 
double, forme de deux parties opposees, — ou meme comme il I’a ecrit d'une 
maniere si frappante et pour nous si instructive, forme « d'une ziqqurrat vers 
le haut et d’une autre vers le bas, selon ia terminologie [babylonienne])) (*). 
Ces mots evoqueront aussitot le crenelage des edifices sargonides, ou nous 
avions justement reconnu une figuration « en serie » de la montagne cosmique. 
Qu’on se reporte au schema de la figure 37 et que par la-dessus on relise la 
description de Perrot et Chipiez : « Tous les merlons sont identiques et entre 
deux merlons s’ouvre I’embrasure, qui n’est que ia repetition du merlon en sens 
inverse)) — comment n’en pas conclure que si le merlon est une ziqqurrat, 
I’embrasure en est une autre, la tete en bas, et evidemment celle meme dont 
vient de nous parler M. Jeremias ? La culmination superieure et la culmination 
inferieure sont ainsi representees a la fois (fig. qoi — tissees ensemble, 
pourrait-on dire. Leur entremelement compose la course cvciique de I’astre, 



( I) A. Jeremias, Handbuch p. 308. n. 4. 
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coiTime c est bien le cas, 6n fait, dans la nature, oil ces soniinets opposes 
sont atteints alternativement. On salt par ailleurs que le diagramme magique 
fondamental de la bi-polarite cosmique est fait de deux triangles opposes se 
touchant par la base (fig. 41, a; le « mont » du 
Nord, par convention, en trait plus fort), et que le 
symbolisme s’est evertue a le modifier esoterique- 
ment, tout en en gardant le principe graphique : 
on a des temoignages sans nombre de ces specula- 
tions (*) et en particulier de celles qui, par un 
simple engagement, aboutissent a Thexagramme 
(fig. 4!, b). La bande crenelee des Assyro-Babv- 
loniens, en coraptant les creux, serait ua svmbole 

de meme nature, ou interviendrait en outre un mouvement lateral de decalage. 
Si nous repetions sept fois la ligne sinueuse de la figure 40, representant 
le chemin d’un astre, nous arriverions, par superposition, a un graphique 
structural identique a la figure r 19 du Manuel de M. Jeremias, oil est retracee 
la superposition ondulante des sept chemins planetaires sur un deroulement 
du zodiaque (fig. 42). AJouterons-nous que c’est la du mdme coup le schema 



a h 

.41. — Le MONT Bl-POLAIRE 
ET l’hexagramme, d’apres M. A. 
Jeremias. 


Venus 

Jupit-gr 

5oleii 

5aturne 

Lune 



Fig. 42. — Schema des parcours planetaires, d’apres M. A. Jeremias. 


des hauts de mur d’Ecbatane, lesquels, en bloc, pretendraient, comme on I'a 
vu, figurer une synthese de cette apparence astronomique ? Et finalement 
I’ideogramme d’Uruk revient aussi a ce dispositif, par la similitude reconnue 
entre la constitution symbolique de I’arc-en-ciel et celle du zodiaque. 


Le principe de composition suivi de la sorte pour rornementation symboli- 
que et la realisation architecturale de la cite mesopotamienne nous semble 
identique au principe du chapiteau de Sarnath ; c’est une rupture volontaire 
avec I’aspect du ciel vu de cette terre, a quelque instant de la duree que ce 
soit. Le fait est evident pour le monument indien, des que Ton penetre le sens 


( 1 ) A. Jeremias, Handhitch p. 196 sq. 



— 746 — 


cache du paradoxe des levers du soleil a I'Est, puis au Sud, a I’Ouest et au 
Nord. Ce ne Test pas moins, crovois-nous, daas le cas des villes ou des 
palais mesopotamiens, ou les levers des astres, de creneau en creneau, font 
le tour complet de I’horizon : meme absurdite, qui cesse, quand on rapporte 
le mouvenaent non plus a Thorizon du lieu, mais bien a I'espece d’horizon 
que constituent le cycle annuel, ceux: des parcours planetaires et, plus loin 
encore, celui de la Grande Annee 

Le temoignage d’HERODOTE, appuve sur I’analyse directe, que nousvenons 
d’essayer, des elements architecturaux decrits par lui, nous permet de conce- 
voir assez exactement la position religieuse du voyageur se dirigeant vers la 
ville, lorsque du dehors il la voit se dresser devant lui. Les murailles lui figu- 
rent les astres, ceux-la memes qui passent au-dessus de sa tete. Mais, place 
comme il I’est, il apercoit les murs symboliques, et avec eux la course archi- 
tecturale des astres, par le cote. C’est la une idee assez difficile a prendre 
comme il faut, mais qui est cruclale, et qu’il est essentiel de ne pas manquer : 
les murs assyriens sent les astres, non plus sur nos tetes, dans I’espace que I’ho- 
rizon du lieu circonscrit pour notre vision, mais de cote, dansle grand espace. 

Fixes au meme endroit de la terre, les hommes voient de leurs yeux, dans 
le cours du temps, le soleil, la lune et les planetes prendre differentes posi- 
tions sur la sphere celeste. .Mais ces mouvements apparents sont compliques, 
impossibles a dechiffrer directement. A Fepoque oil nous place la documen- 
tation architecturale, on salt que I’astronomie avail deja ete conduite a resti- 
tuer, au dela de ces apparences immediates, quelques constructions simples 
tendant a expliquer les positions relatives des corps celestes et leurs deplace- 
ments observables. Selon nous, c’est precisement ce que I’arch'tecte des 
enceintes planetaires a materialise, en extrayant a lafois des circonstances de 
lieu et de la succession des apparences relatives a celles-ci. un schema con- 
cret des mouvements celestes qui constituat la loi ou I’essence de ces appa- 
rences et qui, par sa definition meme, se trouvht place hors du temps et de 
I’espace locaux. 

Sans doute I’aspect exterieur de la structure urbaine decoule-t-il en partie 
de la nature des choses : en plame, on ne saurait voir une haute citadelle 
autrement que d’en bas et de cote. .Mais Herodote nous I’a bien dit, ce n’en 
est pas moins a desssin que I’agencement des murs avail ete etudie, de telle 
sorte ((qu’une enceinte ne depassat la precedente que de la hauteur des 
creneau.x ». .A ce qu il semble, nous en tenons desormais la raison ; les crene- 


Tirera-t-on du nombre des creneaux, la ou il sera possible de le determiner, 
quelques renseignemeiits sur le cycle represente par I’ensemble du crenelaqe ? Ce 
probleme, croyoiis-nous, meriterait de retenir 1 attention des assyriologues. N ius ver) 
rons bientut, en elfet, le role joue par le nombre des jours de I’annee mystique (360- 
a la Peripherie de systemes allegoriques analogues a celui duiit nous teutons ici de 
suggerer une interpretanon. Sur I'aniiee magique de 360 jours, cf. deja ci-dessus 
p . 718, 11. 1 . 
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lages aligiient devaat nous les lev3rs des astres. De ceux-ci, les murs sont les 
voies celestes ; I’exacte superposition des creneaux reconstitue de Ja sorte 
I’etagement du ciel, tel qu’i] apparaitrait non plus de celte lerre, oii se batit la 
ville, mais du dehors, aux yeux de celui qui pourrait prendre, dans I’espace 
et le temps, une perception d’ensemble du cosmos. 


II faut tenir compte de ce que le centre mystique des villes mesopotamiea- 
nes etait la « tour » a etages, la ziqqurrat royale, lien du ciel et de la lerre. 
Ce monument passait pour aller effleurer le ciel au point central autour 
duquel s’ordonnent tons les mouvements cycliques, en un mot au pole cosmi- 
que. Le roi, symboliquement place a ce pole, voyait des lors le monde circuler 
symetriquement autour de lui : dans le cas des sept enceintes planetaires 
notamment, celles-ci I’entouraient de la meme maniere que les parcours reels 
des astres enserrent concentriquement le pole. Du haut de sa ziqqurrat, il 
voyait les murs comme du pole, il eut vu tourner les planetes. Le systeme est 
done coherent et le dispositif architectural realise une transcription satist’ai- 
sante de la cosmologie alors en faveur, aussi bien quand on le prend de son 
centre et d’en haul, en perspective plongeante, que lorsqu'on I’examine du 
dehors et de son pied, en perspective remontante. Dans ce dernier cas, les 
yeux sont en elVet necessairement conduits, par I’etagement des crenelages, 
jusqu’a la masse de Teditice royal, qui domine la cite et oil se situe par con- 
vention le pole celeste. 

Nous touchons ainsi ii I’interpretation d’ensemble de la « phrase » archi- 
tecturale constituee par les enceintes planetaires ayant, en leur centre, le palais 
sacro-saint du roi : e’est la ronde des planetes autour du pole cosmique. Les 
elements structuraux dont nous la deduisons fourniraie.it deja a cette notion 
une base assez solide ; mais il n’est sans doute pas necessaire d’insister beaucoup 
sur sa justilication : on sait en effet qu’elle constitue bien le principe essentiel 
non seulement de I’art, mais de la speculation cosmologique assyro-babyloniens 
a la date oil nous met la documentation archeologique. Il n'est meme pas 
impossible de retrouver dans revolution des theories du monde et dans les 
partis pris dont elles temoignent des le debut, la provenance de cette 
perspective remontante, clef de la composition des villes « planetaires » . It 
s’agit tout simplement d’une construction du pole cosmique, a partir d’un plan 
de base, par I’interposilion entre ce plan et lui de structures imitant artificiel- 
lement la structure etagee attribuee a I’univers. 

On doit chercher les premiers antecedents de ces conceptions a un niveau 
de I’observation astronomique que M. Kirfel a tres nettement caracterise et 
que nous avons deja evoque a sa suite. Toutes ces speculations pseudo-scien- 
tifiques remonteraient a la perception initiate d’une calotte circumpolaire oii 
les constellations restaient visibles en toutes positions. Cela faisait apparaitre 
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ia presence d’lm axe du monde ne passant point par le zenith du lieu d'obser- 
vation, mais s’en allant obliquement dans le ciel du c6te du Nord. 


★ 

★ ★ 

Notion deja savante : pour en comprendre la formation, on doit admettre 
(d’accord avec la documentation ethnographique et philologique, vedique 
notamment), que I’idee primitive la plus naturelle, avait ete de se representer 
la terre comme un grand disque coiffe d’unbol renverse (= le ciel;, soutenu 
au-dessus d’elle par quelque puissance mythique ; le point le plus haut, le 
fond du bol, etait au zenith, tandis que les bords descendaient vers le 
cercle fuyant de I’horizon. 11 en resultait la notion plus ou moins fabuleuse 
d’un axe, mais d’un axe de symetrie et non pas de rotation (comme celui que 
devaient plus tard imposer des considerations astronomiques) ; il partait 
verticalement du centre de la terre et gagnail le zenith. 

L’observation des deplacements circumpolaires ayant conduit a reporter au 
septentrion I’axe des mouveraents celestes, ce nouvel axe du monde est entre 
en conflit avec celui que la perception immediate avait paru mettre au centre de 
la terre habitee par les observateurs. On a conserve des temoignages anciens 
et fort remarquables sur dilTerentes manieres de resoudre I’antinomie. Pour 
les Chinois par exemple, il y aurait eu un deboitement du ciel et de la terre : 
le centre de cette derniere demeure identique a celui de I'Empire, mais le 
ciel a bascule sur le c6te en entrauiant necessairement avec lui le centre des 
mouvements astronomiques ; par rapport a la terre, le pole celeste est desor- 
mais excentrique. La solution mesopotamienne, transmise par la suite a I’lnde, 
est plus hardie. C’est une solution « relativiste» ; elle reporte le centre de la 
terre elle-meme sous le pole celeste, c’est-a-dire au Nord. On ii’a pu 
admettre en Mesopotamie qu’il y eut dans le monde deux sym4tries 
concurrentes. Tune terrestre, I’autre celeste, dont les axes se presentassent 
de travers I’un par rapport a I’autre. Il etait acquis que I’axe cfu monde, 
d’abord rapporte a la terre, passait par le centre de sa surface ; cet 
axe devenant I’axe des cycles celestes et se reportant au Nord, la 
combinaison la plus satisfaisante des deux idees a consiste a concevoir 
que nous ne sommes pas au milieu de la terre, mais sur le cote de celle-ci, 
centree au Nord. Conclusion encore incouplete ; I’axe du monde ne se place 
pas simplement au Nord de nous, il semble sortir obliquement du sol, au 
lieu d’etre parallele a la verticale du lieu d’ou nous I’observons. Le seul 
moyen de s’expliquer cette obliquite etait de supposer enfin que la terre entiere 
se soulevaltet se voutait en dome duSud au Nord : voila pourquoi la verticale 
au pole n’est pas parallele a la notre. Les hommes habitant la partie Sud, 
autrement dit le pied de la masse terrestre. Celle-ci, culminant au Nord en 
sa totalite, n’est pas autre chose que le Mont du Monde, le Monde comme mon- 
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tagne, du systeme cosmoiogique « pyramidal)) resume parle schema que nous 
avons commente plus haul ('). 


La theorie, presentee d’une maniere peut-etre un pea abstraite dans la 
Kosmographie der Inder, nous semble cependant susceptible d’etre tres soli- 
dement et concretement appuyee, tant par les temoignages archeologiques 
que par la documentation vedique. Celle-ci, dans ses couches anciennes, fait 
de frequentes allusions a un support cosmique ; seulement, a cette epoque, il 
est oriental plutot que septentrional et repond a des preoccupations ou la 
part de I’astronomie est bien plus faible. Le pilier de Sarnath sera plus tard 
une realisation habile et tres etudiee de I’axe du monde, retire des circons- 
tances locales. Mais au dela de ce symbolisme savant nous avons deja indique, 
dans le cours de notre quatrieme partie, une longue histoire des croyances, 
roulant sur I’idee d’une union primitive du Ciel et de la Terre. decoHes I’un 
de I’autre, a la Creation, pour permettre a celle-ci de se developper dans 
leur intervalle. L’instrument de cette separation a naturellement ete, des les 
plus hautes epoques, le sujet de predilection de I’imagination mythologique. 
Ce fut tantot un arbre, tantbt un pilier, tantot un geant, comme Shou en 
Egypte, ou I’Atlas classique. 

Mais a ce moment, c’est-a-dire avant toute synthese uranographique, est 
intervenu un processus de specification que Ton suit avec une nettete particu- 
liere dans les textes Indiens. L’entree de la lumiere au lever du jour a paru 
la figuration meme de I’aventure cosmogonique : le soleil ecarte de la terre 
les ombres qui, descendues du ciel, la couvraient comme un voile solide. 
En meme temps les etres sent tires de I’aneantissement du sommeil et 
revivent : le monde est neuf. « Les deux mondes qui paraissent retrecis et 
confondus pendant la nuit, dit Bergaigne, semblent elargis et separes au 


( 1 ) BEFEO., XXXII, fig. 25, p. 374. M. Kirfel avance Thypothe e assez plausible qu’une 
montagne veritable situee au IN' rd des obiervateurs aurait pu contr.buer a suggerer 
ridee. Certaines constellations circuinpolaires | assaient reellement derriere sa cime : 
de la a concevoir que les astres tournant « plus bas » dans le ciel circulaieiit derriere 
le pied de cette montagne et derriere la masse terrestre prise pour le prolnngement de 
la montagne, ou meme comme une montagne tjtale dont 1 autre etait la pointe, il n’y 
avail plus un pas infranchissable- 

M. Kirfel attribue enfin a la difficulte d'admettre que la terre ne fut pas plate la 
solution batarde qui a ramen6 par la suite ce mont cosmique a ne plus etre le Mont de 
la Terre, mais seulement un mont au centre de la Terre, redeveniie un vaste plateau 
coupe d’oeeans, ou au centre d’un Ocean seme de continents dont I’un forme le monde 
habitd par nous. Le mont median, le Meru dans I’lnde. n’est plus alors qu'une sorte 
de bouton central ; il cesse d’etre le point terminal ou aboutit Texhaussement de sa 
la Terre : mais comme nous aliens le constater bientot, il conserve plus d’une trace de 
position primitive. 
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lever du jour, et certaiaes formules nous montrent en clTet Indra en meme 
temps qu’il elargit, separe on etave le del et la terre, 't'aisaiit briller le soleil'. 
RV., VIII, 3, 6, 'engeiidrant le soleil et I’aurore’, in, 32, 8, 'uuvrant les 
tenebres avec Taurore et le soleil’, i, 62, 5. Le rapport entre les deux oeuvres 
est mieux marque encore au vers x, 134, i, oii il est dit qu’lndra a elargi les 
deux mondes ’comme I’aurore’ et au vers viii, 12, 7, portant qu’il les a ’fait 
croitre comme le soldi’. Le vers x, 111,5 enlin porte expressement qu’lndra 
a etendu c’est-a-dire agrandi le del 'tout grand qu’il est’ avec le soleil, et le 
soleil est peut-etre aussi ’I’etai’ avec lequel il le soutient. » (*) Dans les rituels 
brahmaniques, la colonne de feu et de fumee d’Agni s’elevant vers le del pas- 
se pour en etre le support et il est bien vraisemblable que c’est par une assi- 
milation du feu humain du sacrilice avec !e soleil, instrument du sacrifice 
cosmique (-). Les poteaux du sacrifice assument encore ce role, et toujours 
par la meme assimilation, car ils sont explicitement identifies aux Aurores (d- 
Enfin on relevera que Visnu, considere a son tour comme le so.itien du del, 
remplit cet office en fixant d’abord la a pointe » orientale de la terre (d- 

Si Ton passe a Atliarvaveda et aux Brdhmana, on rencontre tout 
particulierement en cette traditionnelle fonction d’etai un dieu, Aja Ekapai, 
mentionne deja dans le Rgveda: c’est, etymologiquement, ce ebouc a un 
pied», sur lequel on a beaucoup discute: peut-etre equivaut-il a I'origine, 
a une figure de I'eclair {^) et comme tel il fallait s’attendre a ce qu’il ait 
pu deja ((soutenirM les deux mondes, en faisant cesser pour un instant les 
tenebres de I’orage qui les rapprochent presque aussi etroitement que la 
nuit. Mais ce qui nous interesse davantage, c’est qu’il s’est blentbt confondu 
avec le Soleil, et localise, par la meme occasion, a I’Est du monde, en 
tant que support cosmique ('■')• 

iM. Przylusk.1 a recemment consacre a Aja Ekapud une etude ou il passe en 
revue les divers antecedents que les textes anciens el la litterature plus tardive 
conduisent a lui attribuer. Il conclut : « Diverses representations reelles ou 
mvthiques s’accordaient a suggerer I’image monstrueuse d'Aja Ekapad : trombe, 
decrue pendant la saison seche, bouc solaire, arbre cosmique, [nous ajoute- 
rions I’eclair]. Sans le temoignage des contes et de I’epopee on n'arrivernit pas 
a comprendre que le soleil eclatant a un long support obscur parce que I’ani- 
mal solaire est perche sur I’arbre du monde » ( ’). 


ill Bergaigse, Rel. veliquc, II, p. 194 
(-) Ibid., 1 , p- 244. 

rii Ibid., I, p. 244, 266 ; III, p. 123 ; aussi L. Renou. Les Mattres de la Philologie 
iredique, Ann. Mus. Guimet, Bibl. d'Etudes. XXXVIII, Pans. 1928, p. ;2 sq. 

1,1 1 RV., vti, 99, debut ; cf. x, 1 10, 4. 

(•') A. A. .M.acdomell, Vedic Mvthologv. p. 73-“4. 

(tj! Tail. Hr., iii, 1,2,8. 

\V] ]. Pwz'iLU^Ki. Deux H’lms indiens dll dieu Soleil u\ Rapson Studies. BSOS., VI, 
2, p 458; cf. Hocki.ss, Epic Mythology, p. 85, 146; Leith, RPhVU., I, p. 137, etc. 
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Mais c’est une tradition commune, dans les anciens systemes cosmologiques, 
que de placer cet arbre a I’Est, et d’y rattacher le soleil levant, qui est son 
fruit on un oiseau dans ses branches. On evoquera, du cote chinois, le murier 
sacre qui « fait lever le soleil et joue le role de support ^ du ciel » ('j et 
peut-etre jusqu’a I’ldeogramme de I’Est lui-meme qui figure le soleil 0 
montant derriere un arbre bien qu’il soil impossible d’y faire le depart 
d'une representation nrturelle et de la systematisation cosmomyihique. Dans 
les textes indiens, Agni, le classique regent de I’Est, Agni qui separe les 
deux mondes en les etayant, .RE., i, 67, 5; vi, 8, 3 ; qui soutient avec sa 
flamme ou sa fumee la route celeste au-dessus de la terre, in, 5, 10 ; 4, 6 ; 
qui fait monter le soleil dans le ciel, v, 6, 4; iv, 3, 1 1 ; qui est I’eteudard 
{ketii) du sacrifice, et comme tel equivaut a I’aurore Irapprocher 1, 1 13, 19 
et HI, 8, 8) — cet etendard soutenant le ciel a I’Est an lever du jour ; Agni 
qui enfin est lui-meme direciement identifie avec une colonne, iv. 5, i, et 
constitue somme toute le type meme de I’etai cosmique oriental, se trouve 
precisement compare plusieurs fois a un arbre cosmique aux miile bran- 
ches, VI, 13, I ; VIII, 19, 33; ix, 5. 10. 

Voila un ensemble coherent de traditions oii aucun role appreciable n’est 
reserve a I’idee d’une rotation de la sphere celeste autour de I’axe .\ord-Sud 
du monde : il est done clair que cette notion de I’axe geometrique du 
mo'ide, oil devait s’acciiser la predominance de Tastronomie, a ete precedee 
dans la conscience religieuse par la representation d'un simple etai cosmi- 
que, charge de supporter le poids des mondes superposes plutot que de 
regler leurs mouvenients reciproques, et localise ii I’Est. 

Le brassage des peuples — peoples arrives a des niveaux inegaux de culture 
— devait forcement avoir pour effet de mettre en contact les deux systemes, 
et les affinites evidentes qu’ils presententne pouvaient manquer de les rappro- 
cher. II semble que la documentation vedique permette de surprendre I’instant 
oil ils se sont combines. 

De tout temps, le Rgveda a lie I’idee de la separation des mondes a celle 
de leur fixation : c’est une demarche naturelle de I’esprit. et nous avons vu en 
outre quelle apparence d’interet pratique a pu lui donner la conception que I’on 
se faisait des tremblements de terre. On s’inspirait notamment de la combinaison 
cosmologique lors de I’etablissement d’une maison. Le poteau svmbolique 
etavant les mondes lors du sacrifice se retrouve encore, note Bergaigne, 
« dans la ceremonie qui doit preceder la construction des maisons et Tun de 
nos vers, v, 62, 7, a ete precisement applique a cette ceremonie » (-). D’ailleurs 
la Creation elle-meme est identifiee a la construction d’une maison ; Visnu 
(< ouvre » les mondes pour procurer dans cet intervalle une habitation a 


Gieseler, Les symboles de jade dans le tanisme, loc. cit., p 174. 
( -) Hel. ved., I, p. 124, 11. 1 . 
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rhomme, vii, loo. On se referera aussi, dans le riiuel de I’lnde moderne. 
a la fixation magique de la tete du Serpent cosmique au-dessous de toutes 
demeures pour proteger celles-ci centre le danger des tremblements de 
terre (M- 

II ne faut pas oublier, d’autre part, que la presence symbolique du Ciel et 
de la Terre en leur totalite a I’emplacement du sacrifice avait conduit a se les 
representer y arrivant et en repartant. Ces images oftraient comme Tamorce 
d’une consideration plus savante et plus reguliere des mouvements astrono- 
miques. Bergaigne ecrit : 1’ « idee que le ciel et la terre sont fixes a leur place 
par les dieux ou les sacrificateurs en suggerait assez naturellement une autre, 
celle d’un mouvement anterieur de I’un et de I’autre monde. L'idee du mou- 
vement semble combinee avec celle de la stabiliteau vers x, 89. 4 oil les deux 
mondes etayes et separes par Indra sont compares a deux roues a la fois 
separees et retenues par I’essieu. » (-) L’image se trouve deja au vers vi, 24,3 
(et cf. X, 88, 14). Mais elle n’est pas aussi aisement suggeree que le suppose 
Bergaigne par la crovance a une ((arriveo) du ciel et de la terre : la fixation 
de ces deux elements sort bien de cet ordre ancien de speculations, mais la 
rotation autour d’un axe est visiblement d’origine astronomique et teinoigne 
d’une nouvelle pente de I’esprit. Les pages qui precedent nous laissent aper- 
cevoiren cetessieu cosmique une combinaison du fruste etai et de I’axe savant 
du monde, produits de deux enchainements de pensees. historiquement et 
logiquement distincts. 


Architectures, riiuels et cosmologies refletent egalement les progres de 
I’astronomie. Autant que nous en puissions juger, le mouvement est deia 
sensible dans I’archeolog'e mesopotamlenne. D’apres la description de M. 
Woolley, la vieille ziqqurrat d’Ur etaitle monument d’un symbolisme cosmi- 
que encore a la fois embrouille et rudimentaire et contrastait par la avec 
la belle ordonnance des futures constructions planetaires. « Les terrasses 
superieures etaient etrangement irregulieres ; etroites dans le sens de la 
longueur, elles etaient plus larges aux extremites, de sorte que I’etage superieur 
se rapprochait plutot du carre ; a I’extremite Sud-Est, la terrasse inferieure 
etait plus basse qu’au Nord-Ouest ; un escalier central en partait pour 
conduire au sanctuaire de I’etage superieur. L’entree se trouvait sur la face 
Nord-Est. Trois escaliers d’une centaine de marches convergeaient vers une 
pone monumentale au niveau de la terrasse inferieure, les deux escaliers 
lateraux appuyes contre le mur de la ziggurrat, I’escalier central s’elevant 


(') Supra, p. 61 1 sq. 
t-; Ret. ved., I, p. 240. 
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hardiment perpendiculairement a la conslruJtion. » II n’est pas inutile de 
signaler ces dissymeiries, pour rectilier les restitutions trop geometriques de 
Chipiez. La ziqqurrat .est un monde, des cette haute epoque, mais non pas 
encore le monde stellaire : « Au moins dans la periode tardive ou la tour fut 
resiauree par Nabonide de Babylone, et probablement aussi au temps d’Ur- 
Nammu, les etages symbolisaient les divisions de I’univers, le monde sou- 
terrain, la terre, le lirmament ; il fallait toutes les franchir pour s’approcher 
de la Maison de Dieu. » Cependant ia progression vers la cime pointant dans 
le ciel etait deja tres notable, a travers cette complexite de lignes. « Le plan 
peut avoir ete primitif et laid, une simple superposition de cubes, tel qu’il 
est, alors que les volumes predominent, toutes les lignes attirent I’ceil vers 
le haut et le centre, jusqu’au temple qui etait le couronnement religieux et 
artistique de toute la construction. Cette conception ethique etait appuyee par 
la division horizontale en terrasses, qui contrastaient avec les lignes conver- 
geant vers le sommet sans les interrompre ». ( ') 

C’etait done un escalier du ciel, mais dont les plans successes marquaient 
seulement les niveau.x d’une cosmologie assez fruste, et ne s’apparialent pas 
encore avec les cycles planetaires. On n’en saisit d’ailleurs que plus claire- 
ment, dans cette phase, I’etroit rapport de la construction architecturale du 
sommet du monde — les differents etages s’exhaussant successivement pour 
I’elever au-dessus de la plaine — et de la theorie cosmologique selon laquelle, 
dans la nature, ce meme sommet, localise au Nord, forme comme la pointe 
d’un mont total culminant avec lui. Des I’origine, les ziqqurrat, ces micro - 
cosmes, n'ont-elles pas ete en meme temps conques comme des rnontagnes, 
artificielles ? (-) Elies etaient deja par consequent le cosmos interprets 
comme une montagne ; preuve suffisante que la notion existait. 


t*) L. Woolley, Les Sumeriens, p. 147-48. 

(-1 « Une des raisons qui font supposer que les Sumeriens etaient a rorigine un 
peuple de raontagnards est que leurs dieux sont souvent representes se tenant sur 
des rnontagnes ; il s’ensuit naturellement que dans leur premier habitat ils adoraient 
les dieux sur des lieux elev^s et sur chaque colline elevee. Arrivant dans la plaine 
alluviale de la Mdsopotamie du Sud. ces montagnards se trouverent en face d'une 
grosse difficulte : I’absence de collines pour y pratiquer convenablement leurs rites. 
Mais le caractere marecageux du sol et les inonditions renouveles appnrent tres 
vite aux premiers colons que leurs constructions de boue devaient etre elerees sur 
des plates-formes naturelles ou artificielles ; de cette precaution necessaire et de la 
conception traditionnelle du temple de colline resulta la ziqqurrat, montagne artifi- 
cielle. . . et la ziqqurrat portait le nom de « Montagne du Dieu 1' ou « la Colline du 
Ciel », L. Woolley, Les Sumeriens, p. 145-46. On notera que si la ziqqurrat illustre la 
conception « polaire 0 d un univers se voiitant vers le Nord. son lien avec les anciens 
hauts-lieux est moins direct que ne I’admet ici M. Woolley. Toutefois. si Ton lente 
de remonter au dela de la systematisation astroiiomique. I’hypothese de ce savant 
reprend toute sa valeur: il est clair que ce doit etre a I'image d’une grande mon- 
tagne ( peut-etre situee au Nord des observateurs, cf. p. 749, n. D que le monde aura 
d’abord ete coiifu comme ta gr.rnde montagne. 


48 
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Plus tard apparaitront des tours a sept etages, mis un a un en relation avec 
les sept olanetes et points de leurs couleurs: on les nommera « temples des 
sept zones » (*). C’est qu’entre temps I’astronomie, fondee sur la pratique as- 
trologique dont elle sortait, mais qu’a son tour elle renforgait, avait cru en 
precision, en profondeur et en autorite. Correlativement, les parties hautes du 
scheme cosmique ava<ent appele a elles I’interet ets’etaient organisees etper- 
fectioniiees, en se reglant priiicipalement, pour leur superposition, sur I’heptade 
planetaire. Sept zones terreslres ont meme fini par se trouver etablies ici-bas 
a I’image de I’echafaudage des cieux on des cvcles planetaires. Aussi n’est-il 
pas surprenani qiPau lieu d’uiie superposition de trois on quatre plans sur le 
modele de la cosmologie antique, ce soient maintenant les sept zones, repliques 
des chemins traces en plein ciel par les astres, que Ton ait pretendu utiliser 
pour gagner le fahe cosmique, surplombant toutes choses ; celui-ci n’a pas 
eu a changer de place, ni dans la theorie de la nature, oil il demeure toujours 
le Pole du Monde, ni dans le symbolisme architectural, qui ne cesse pas de le 
rechercher a la pointe de la ziqqurrat: les constructeurs entendent toujours 
batir le pole et le rendre materiellement accessible, au centre du royaume. 


On conceit mieux maintenant la genese de ce symbolisme. Placer le centre 
reel du monde au pole Nord n’est surement pas une attitude primitive de 
I’esprit ; on I’a plutot mis d’abord au centre de la terre habitee par les obser- 
vateurs. La, en ce centre, regnait un pouvoir politique autour duquel le monde 
connu semblait s’ordonner. Ce n’est sans doute que par la suite qu’on en a pu 
venir a voir le monde tourner autour d’un pole rejete au loin vers I’horizon du 
Nord, et oii I’axe sortait de terre, obliquement couche par rapport a nous. 

Cette idee est savante : en son accord avec les faits, elle est, une fois 
formee, a la fois satisfaisante et imperieuse. Elle fournissait a Fappareiice 
cosmique un centre effectif de circulation et de repartition. Or, la place du 
Dieu etait necessairement a ce « milieu)) septentrional de toutes choses, et on 
I’y a mis. Mais des lors la position de la capitale rovale n’avait plus de sens 
religieux. Par rapport a I’axe vrai, elle prenait une position excentrique et 
ne reglait plus le royaume sur I’ordre du monde. On voit le conflit : il est 
intervene, somme toute, entre deux moments de la pensee et entre deux 
systemes heterogenes, celui qui connait une puissance territoriale centrale, 
derivee disons de source politique, et celui qui lui substitue une puissance 
divine polaire, derivee de I’observation du ciel. Cependant il est constant que 
le roi a ete imagine en Asie comme un reflet du Dieu sur la terre (-). Des que 


1 1 ) A. Jeremias, Handbuch p. 173. 

(-) Supra, p. 642 sq. Nous n’insisterons pas divantage pour I’instant sur les 
origines de cette throne extreraeraent complexe dont certains aspects rituals seront 
examines tout a I’heure plus en detail. 
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le Dieu a passe au pole, rapplication immediate du priacipe a done oblige a 
concevoir que le roi I’y rejoignait mystiquement. Mais d’autrepart, etrecipro- 
quement, si le roi est le Dieu en esprit, sa capitale, son palais, sa tour doivent 
etre en esprit le pole present au centre du royaume. D’oii les dispositions 
architecturales identiliant la ziqqurrat, etage par etage, a la superposition des 
zones cosmiques, lesquelles precisement culminent au pole. L’architecte aniene 
ce dernier devant les fideles. Dans la realite, ce pole est pour eux couche sur 
I’horizon. La ziqqurrat le redresse et I’installe d’aplomb au-dessus de leurs 
tetes. 

Le symbolisme s’arreie-t-il la ? Supposer que le pole vient reellement sur 
la ville, n’est-ce pas accorder a celle-ci, au detriment de celui-la, une 
preeminence qui, astronomiquement et magiquemenl, serait difficile a justilier ? 
Ce point regoit quelque lumiere de ce que nous ont donne a constater, a une 
date plus basse, la geomancie urbaineet I’architecture indiennes et chinoises. 
Par une amphibologie magique rappelant uii peu nos problemes du mouve- 
ment relatif, e’est le lieu choisi qui est transporte idealement au lieu magique 
(lequel sous le nom de Grand faite, ou de sommet du Mem, devait toujours 
rester le Pole cosmique) plutdt que le contraire (')• 

L'agencement des murs d’Ecbatane tendrait a indiquer qu’il en est alle de 
meme en Asie Mineure. Ces murs etaient batis pour etre vus d'en bas et de 
cote, et reconstituaient alors en une masse unique les circuits etages des 
planetes ; c^etait bien par consequent realiser, au-dessus de ces etagements, 
la construction geometrique du point central autour duquel se rangent les 
cycles, autrement dit du pole. La ville etait, par ce moyen, detachee des cir- 
constances de lieu et de temps ; elle representait le monde vu du dehors ; 
elle etait en ce sens « passee au pole ». Avec ses sept murs, dont les couron- 
nements s’etageaient en gradins. la description d'HERODOTE fait d'elle une 
grande ziqqurrat creuse, une ziqqurrat qu’on pourrait dire optique, a sept 
gradins, exterieurement etablie pour son profil et qui recomposait ainsi dans 
I’espace la digue du ciel au complet, le septuple chemin planetaire. Une cite 
comme Uruk aux sept murs, ville designee par I’ideogramme de I’arc-en-ciel 
(qui correspond aux planetes), avec au-dessus de ses enceintes le sommet de 
sa ziqqurrat, ne formait-elle pas deja, au total, une construction du pole, ou 
un passage au pole, comparable au symbolisme d’une « tour des sent zones »? 
Seulement, dans le cas de la ville-ziqqurrat, les sept gradins sont comme 
distendus et separes ; ils encerclent de loin une aire centrale (-). 


Supra, p. 718 sq. 

{-) De la ville a sept murs qui encerclent une ziqqurrat et de la ziqqurrat a sejit 
etages planetaires, laquelle est la plus ancienne ? C’est une question qui nous semble- 
rait meriter d’appeler I'attention des sp^cialistes La ziqqurrat repondant a I’origine 
aux divisions genSrales du cosmos ou du Mont du .Monde, en dehors de toute systematisa- 
tion planhtaire (supra, p. 75 3\ on pourrait concevoir theoriquement que les enceintes 
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La ziqqurrat massive emporte au pole le roi qui la gravit. La ville-ziqqurrat 
emporte egalement au centre regulateur du monde tout I’espace que circons- 
crivent ses murailles planetaires. Nous retrouverions la, et du meme coup 
nous aurions peut-etre justitie un symbolisme bien connu : chacune des 
villes saintes de I’Asie anterieure s’est posee en effet en « norabril » de 
I’univers (^) et leurs habitants s’assimilaient aux dieux. Pareillement, nous 
savons qu’a Ceylan la ville royale et la personne du Roi, le cercle de ses 
courtisans et ses parents eux-memes, devaient plus tard etre identifies niysti- 
quement. lors de ceremonies rituelles, avec la ville des Trente-trois dieux, 
ou avec le ciel des Tusiia et leurs divins habitants: c’est toujours transferer 
la scene terrestre a Taxe du monde, soil au sommet du Meru, soit plus 
haul encore, aupres de Mailreya. Cette documentation tardive contribue par 
la a eclairer le symbolisme mesopotamien. La ziqqurrat, en conduisant le 
roi au pole, en faisait un dieu supreme. Du meme coup les murs cycliques, 
emportant eux aussi, autour de lui, la ville au sommet et au centre du monde, 
identifiaient magiquement celle-ci avec la cite divine, et ses habitants avec 
les siens : eritis sicut dei. 


Si I’on ne s’en lient pas a ces details architecturaux, et si Ton tente de les 
replacer dans le cadre des cosmologies qu’ils interpretent, I’analvse des 
donnees mesopotamiennes nous semble d’application immediate a I’intelli- 
gence des fails indiens. Apres avoir vecu sur une cosmologie simpliste, le 
brahmanisme et le bouddhisme se sont en effet ulterieurement accordes a la 
bouleverser par I’introduction brutale d’un schema du monde que rien n’avait 
fait pressentir : un grand mont polaire se dressera desormais au centre du 
monde et sept cycles de montagnes I’entoureront. Le brahmanisme reporte 
peri pheriquement ces cycles, que separent des raers circulaires, au dela de 
la terre habitee par les hommes (Jambadvipa), disque plat, divise en sept 
zones par des chaines rocheuses rectilignes et paralleles, et centre sur 


planetaires aient d’abord complete le dispositif en S3 ddveloppaiit a distance autour 
de la ziqqurrat, comme les sept planetes tournent autour du Mont de la Terre, figure 
par la ziqqurrat. Quand celle-ci a 6t6 construite a sept stages aux couleurs de pla- 
netes, c’est sans daute d’accord avec la modification introduite dans la theorie cosmo- 
logique par I’adoption des sept « climats », projection terrestre des cycles planetaires. 
Les sept etages des « temples des sept zones » seraient ainsi en quelque maniSre la pro- 
jection, !e resserrement des sept enceintes sur la tour centrale, et I’on pourrait 
concevoir la tour a sept etages comme une ville a sept murs condens6e autour de son 
axe. ou bloqu^e contre sa ziqqurrat, aussi bien que rfeciproquement la ville a sept murs 
comme une ziqqurrat a sept etages d6coup6e et distendue. 

1 1 1 A. Jeremias, Handbuch A P- 1 1 3 > 142, 156 
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le Meru ('). Le bouddhisme, de son cote, reduit la terra habitee par )es hom- 
mes a n’etre qu’une grande ile de I’ocean cosmique et il la rejette au Sud d’une 
etrange structure, laquelle n’est en fin de compte pas autre chose que le Mont 
polaire, encercle de sept chaines annulaires conceniriques allant en s’elevant 
vers le centre : chacune depasse la precedente et elles s’etagent en gradins jus- 
qu’au Meru, qui culmine au-dessus d’elles (-). Outre lenotre, trois continents 
separes s’embossent au large de ce massif central, surles trois autres faces. 
Tout cela reste au Nord du Jambudvipa, etM. Kirfel est parfaitement fonde 
a ecrire que « le systeme entier, vu de profii, produit I’effet d’une enorme 
pyramide a sept etages, entouree par les quatre continents » (■‘). 


1 . 1 ) Ces divisions correspondent aux « climat', », emprunt de nos cosmographies a 
celles d'Asie mineure par I’intermediaire des Grecs. Leur origine astronomique et 
plus pr 6 cisement planetaire est certaine. Quand on les dispose sur une terre se vou- 
tant vers le Nord, ce sont des anneaux qui se superposent a I’imitation des cycles 
planetaires du systeme celeste. Mais le brdhmanisme ne I’entend pas ainsi. Moiiis 
profondement impr^gne d’astronomie, il a mal compris les particularites de la con- 
ception. II marque evidemment une forte reaction de I'idee vedique que la terre est 
un disque plat. Le Meru se reduit done a un renflement central. Les sept climats 
deviennent des bandes de plaines separees par des monts allonges d'Est en Quest et 
dont Vindhya et Himalaya ont pu suggdrer I’ldee. Keporter par surcroit les sept 
cycles a la peripherie n’est guere moins maladroit que de les concentrer au centre du 
systeme, comme le fera le bouddhisme, en rejetant au Sud du monde la terre habitee 
par les homines. Dans les deux cas, ces anomalies font bien ressortir que de tulles 
theories se sont i'liposdes du dehors a la pensee indienne. Elle ne les a pas adoptees 
sans heurts et satis contradictions. 

(-1 On attribue ordinairement a chaque cycle une hauteur double du precedent et 
les mers interstitielles croissent proportionnellement en largeur. Une construction 
gaometrique aiementaire montrera que ces mensurations font qu’en se pla^ant de telle 
sorte que le haut de la seconde chaine depasse legerement le haut de la premiere, 
toutes les chaines suivantes se presenteroiit de meme, les unes au-dessus des autres, 
mais ne montrant, elles aussi, que leur partie sup^rieure. On retrouve la le principe de 
la composition perspective d’Ecbatane, dilTeremment realise, mais identique d'effet. La 
concordance n’est sans doute pas due au hasard, s’il est vrai que toutes ces struc- 
tures aient pour fin de « construire » le pole, en concentrant de toutes parts les re- 
gards sur ce point mvst que, haul de la ziqqurrat ou bout du Meru ; elles donnent 
Corps a une meme idee, 

' Kosmographie, p. 27 . La coincidence des donnees indiennes et mesopotamiennes 
est si etroite, les memes problemes se poseiit si bien dans les deux domaines que .M 
Kirfel commet ici, en sens inverse, une erreur de nombre identique a celle que cer- 
tains ont cm devoir reprocher a Herodote ; celui-ci donne huit etages a la Tour de 
Babvione, et e’est peut-etre parce qii’il a compte en sus le sanctuaire du faitei"! ; 
M. Kirfel, lui, nous parle d’une pyramide a sept etages. alors qu’il en fallait huit, 
puisque la plate-forme sup^rieure du Meru domine le septieme cycle. 

(^) A. JerEMIAS, Handhudh p. 137. Pour M. Unger, au contraire, le 8** etage serait constitu^ par le r d ruble • 
souteTTain de la tour visible, piongeant sous le sol jusqu'a une profondeur egale a la hauteur de la partie qui euierge 
(ZATW. 1927, p. 166-67). A propos de cette double ziqqurrat. cf. supra, p. 744 et comparer le Meru bi-polaire des 
astronomes indiens, Kirfel, Kosmographie, p, 28 et 173; notion plus ancienne et plus confuse d*un fondement sous 
marin ou souterrain du Meru, ihid., p I 34, etc. Cmception analogue i celle de Babylone, te'le que la reslitue M L NCEit. 
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L’emprunt est flagrant, quelles qu’en aient ete les voies. 11 est plus que 
bizarre de faire du monde que Ton habile unc lie de I’Ocean, au Sud d’uae 
montag le imagiiiaire qu’enloureraient sept cercles rocheux. 11 est au conlraire 
naturel, il s’impose de croire que les hommes demeurent au pied meridional 
du monde, quand, a la babylonienne, on imagine celui-ci comme une monta- 
gne culminant au pole Nord et sur laquelle sept zones correspondent aux 
cercles traces par les planetes autour de I’axe celeste. Le systeme bouddhique 
ne pent done s’expliquer que comme une transposition peu habile du 
systeme assyro-babylonien ('). Les images et les nombres exprimant une idee 
se propagent et s’imitent plus facilement que les connaissances qui la fondent. 
Aussi la cosmologie bouddhique et brahmanique reste-t-elle proche de son 
modele ; mais elle en a perdu I’esprit et pris au pied de la lettre les formules. 
On a durci dans une geographie descriptive et pretendue reelle une geogra- 
phic a I’origine surtout svmbolique. 

L’heptade planetaire a joue aupres des Indiens un role plus important qu’on 
ne le croit habituellement ; mais (et e’est la un point essentiel de I’interpre- 
tation), il nous semble que $’a ete moins a I’etat direct, savant, astronomique, 
qu’a travers des contes et des mythes qu’elle avail precedemment suscites et 
qui sesont par la suite transmis pour eux-memes. Rien ne le montre mieuxque 
les diffiicultes rencontrees par M. Kirfel, des qu’il a tente de mettre les sept 
cycles montagneux de la documentation indienne en rapport direct avec les 
planetes. Il y a quelques traces de cette relation: les Jataka par exemple 
placent le soleil a la cime du mont Yugandhara (-) ; mais e’est un argument 
bien incertain que d’etendre la correspondance en s’autorisant du simple fait 
qu’il existe plusieurs listes indiennes concurrentes des sept cycles concentri- 
ques et qu’en affectant terme a terme a I’une d’elles, tiree du Jataka: i. 
Assakanna, 2. Vinataka, 3. Nemindhara, 4. Yugandhara, 5. Isadhara, 6. 
Karavlka, 7. Sudassana, la correlation: i. Saturne, 2. Jupiter, 3. Mars, 4. 
Soleil, 5. Venus, 6. Mercure, 7. Lune, et en gardant a chacun des cycles ces 
memes affectations planetaires (e.g. I’Assakanna repondant toujours a Saturne 
quelque place qu’on lui assigne dans la serie cyclique). les listes discordantes 
des cercles rocheux (AtthasdlinJ et Hardy, Manual ; Divvdva 'ana et Beal, 
Catena ; Mahavastu) aillent de pair avec des ordres d’enumeration des sept 
planetes attestes chez les Mandeens, chez les Juifs ou en Syrie (3). 

tn Dans la cosmologie de I’lnde medi^vale, comme le dit fort justement M. Kirfel, 
« wir finden nur Resultaten aber nicht die Losung fiir dieselben «, Kosmographie. p. 2q, 

‘ -) Ibid-, p. 1 88. 

- Ibid, p. 186 et n 2. L'argument en forme devrait d'abord prouver qu’il n’existe 
que ces enumerations des cycles et que ces enumerations des planetes; Targument 
histonque demanderait des precisions sur les relations de I’lnde et de la Svrie.et sur 
I’intermediaire presque oblige ; pour tout dire, la methode des variations concomi- 
tantes.a laquelle M. Kirfel a recours.ne s’applique historiqaement avec s^curit^ qu’entre 
des series ayant en commun quelques circonstances evidentes de temps et de lieu, ou 
d’origine. C'est peut-etre le cas ici, mais il resterait a I’fitablir plus clairement. 
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Latheorie des cycles et celle des climats geographiques ne sont pleinement 
intelligibles qu’en tant que projections d’un scheme planetaire. Or, il n’apparait, 
dans la documentation indienne, que de faibles temoignages du precede : on 
en pent conclure que I’lnde a accepte la conception geographique deja formee 
et qu’elle n’a ni regu ni elabore elle-meme les conditions abstraites et origi- 
nellement astronomiques de sa formation. Elle a recueilli a date assez ancienne 
des mythes et peut-etre une mystique, plutot qu’une astronomie de I’heptade 
planetaire qui eut regie souverainement tout le cours des speculations, 
comme ce semble avoir tini par etre le cas a Babvlone. Elle a pris et arrange 
a sa maniere les sept « climats », sans ignorer sans doute qu'ils eussent 
certains rapports avec les planetes, mais sans tout suspendre a celles-ci. 


Ces paradoxes de la cosmologie indienne, souvent signales et que reduisent 
d’ailleurs dans une large mesure les considerations precedentes, sont doubles, 
dans le doraaine de Tarchitecture sacree, par une singularite a laquelle jusqu’ici 
on ne semble pas avoir prete une attention suffisanie. D’un commun accord 
(principalement depuis le bel article de M. von Heine-Geldern) les prasada 
a sept etages sont maintenant nommes partout des Meru, du moins par les 
auteurs qui s’inquietent de leur valeur symbolique. Ce n’est pas sans quelques 
bonnes raisons, et a Bali notamment Meru est purement et simplement le nom 
indigene des « tours wen materiaux legers a sept, neuf ou onze etages de toitsi*)- 
Cependant le Meru cosmique, n’a pas, en principe, sepi. ni neuf, ni onze 
etages, mais bien cinq, qui nesont pas de structure planetaire, et sur lesquels 
se repartissent, de bas en haul, les Naga, les Suparna (ou Garuda). les Danava 
et Raksasa, les Yaksa et entin, cinquiemes, les .Maharaja des quatre points 
cardinaux, avec leur cour. La ville d’lndra ou desTrente-trois dieux s’eleve au 
centre du plateau superieur (-). L’histoire precise de ces cinq divisions reste a 
faire. L’opposition des Naga (serpents, dragons marins ou souterrains) et des 
Garuda ( « griffons », oiseaux fabuleux) en trahit pourtant I’origine probable ; 
ce sont les etagements d’une vieille cosmologie, partie du sol ou d’une mer 
cosmique au-dessous de celui-ci, et non pas encore reglee sur les cvcles 
planetaires. Ces plans superposes sont done de meme nature que ce que nous a 
monlre la ziqqurrat archaique d’Ur (3), si differente des tours astrales de la 


p*) BEFEO-.'KXXl], p. 323 sq., 363-364, etc. ; It. von Heine-Geldern, Weltansf hauung, 
p. 61 et passim. 

(-) Kirfel, Kosmographie , p. 188-189. Dans les purdna le Meru s'elargit vers le 
haiit, en tronc de cone renversa, ou mieux comme le receptacle du 0 creur ■> du lotus ; 
les quatre continents a son pied r^pondraient aux petales de la Heur cosmique, ibid., 
p. 16 et 93; sur ce lotus cosmique, cf. supra, p. 701 sq. 

( 3 ) Supra, p. 752. 
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tradition posterieure. Par conire, les edifices a sept ou neuf etages de I’lnde, 
de Ceylan et de I’lnde exterieure (Nepal, Indochine, etc.), rappelleraient 
precisement les constructions « astrales » de I’Asie anterieure ('). La coinci- 
dence a, crovons-nous, de solides fondeinents. 

Quand on nous presente une tour a sept etages comme un Meru, de quelle 
maniere faut-il interpreter la formule ? Que le sommet de Tedifice soit identifie 
avecla cime de lamontagne cosmique, etavec la cite desDieux qui I’occupe, 
M. von Heine-Geldern I’a deja al'firme et nous verrons bientot plus en detail 
qu’il ne s’est pas trompe. 11 y a bien un Meru devaut nous ; le nom des 
temples balinais, les commentaires des informateurs birmans, et toutes les 
analyses du symbolisme architectural developpees depuis le debut du present 
memoire ne nous semblent pas laisser subsister de doute serieux sur ce 
point : nous voyons la pointe du Meru au sommet de la tour. .Mais au-dessous, 
que sont ces toils d’aspect uniforme, qui vont en s’elargissant vers la base ? 
Qu’est-ce que ces pyramides a sept etages de toitures, qui s’obser\ent 
par exemple a Mandalay? Demandons-en la valsur cosmique a I’analyse 
de M. Kirfel. Le systeme entier du monde bouddhique, vu de profil, produit, 
dit-il, I’eft'et « d’une enorme pyramide a sept etages... « 

Nous apercevons done le Meru au sommet de ces etages ; il surgit a I'axe 
et au sommet du systeme. Mais les etages inferieurs ne lui appartiennent pas 
directement. 11s sont former par les cycles concentriques, s'elevant en gra- 
dins les uns au-dessus des autres, qui I’enserrent et tournent autour de lui. 
Ce sont comme des fourreaux qui sortent les uns des autres, qui se deboi- 
tent telescopiquement, s’il est permis de dire, et cKou le Mont lui-meme se 
degage enfiii tout au sommet. L’ensemble est bien pareil a une grande lunette 
dont les elements seraient a demi sortis les uns des autres. et qui reposerait 
sur le gros bout. L’idee, au premier abord, serait sans doute fantastique : 
mais nous avons vu que telle est explicitement la conception du centre de 
1 univers que s'etait faite la cosmologie bouddhique. 11 suffit en effet de mettre 
les parties de I’ensemble architectural en regard des parties du systeme du 
monde pour s’assurer de I’identite des deux dispositifs. 

Cependant, on nous opposera peiu-etre ici I'objection meme que nous 
avions faite a M. Kirfel. 11 y a sept cycles, plus la masse centrale du Meru. 
On doit done parier d une pyramide non pas a sept, mais a huit etages, en 
comptant le plateau terminal. li faudrait aussi, par consequent, que le haul 
des Meru architecturaux fiit distinct des sept loits qui, pour nous, corres- 
pondent aux sept cycles. Les prasada a sept etages, comme ceux dont M. von 
Heine-Gelderx a etudie les realisations birmanes. devraient, a bien y regarder, 
en presenter huit. Or justement, e’est un fait qu’ils les ont. En examinant la 
reproduction du « Meru » de Mandalay fournie par la figure i i du memoire 


(') Cf ci-dessus, p. 754. 



du savant viennois, on observera en effet qu’au-dessus du septieme toit se 
dresse un etage supplementaire (fig. 43)- C’est un pet.t pavilion carre re- 
pondant exacteraent a la pointe du Meru, done au huitieme etage demande 
qui emerge des sept gradins pyramidaux. Le Meru nest pas le pyatlha.. 








Meru birmaii 'Mandalay , d'apres M- vuu HEixE-GELDERfi. 
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ea est I’axe. II est comme une colonne ideale qu’enserre la « cheminee » des 
sept toits regresslfs et il la depasse par le haiit. II est meme, dans certains 
cas, mieux qu’un clement purement ideal ou simplement figure au sommet 
par le petit pavilion carre, car dans les constructions en materiaux legers, il 
est tout naturellement represente par la colonne centrale, allant du milieu 
de la base(de la tour ou des toits) a la pointe de la tour. Ce pilier constitue 
Tame de la construction, au meme titre que le mont Meru est I’axe de I’uni- 
vers ; tout le reste, toils etages ou cycles cosmiques, n’est que garniture. Le 
symbolisme balinais nous semble faire sortir ces considerations du domaine 
de I'hvpothese et les etablir de la fayon la plus directe. «A Bali, observe 
M. von Heixe-Geldern, les divmites siegent effectivement au sommet du 
temple, ou, litteralement, [puisque tel est le nom balinais de I’edilice], a la 
cime du Meru, car c’est dans une cavite que Ton pratique dans le pilier 
central, juste au-dessous de la partie formant pinacle, que sont enfermees 
les neuf pierres precieuses constituant symboliquement le propre corps des 
dieux » (’). Si Ton ne perd pas de vue la valeur axiale du Meru dans le 
monde et la disposition classique des cycles regressifs qui I’enserrent, on ne 
pourra guere mettre en doute que le pilier central de la construction legere 
balinaise, ce pilier portant les dieux superieurs, ne soit par lui-meme le Meru 
proprement dit, les toits, comme dans d’autres architectures les terrasses, ne 
formant que les enveloppes ou garnitures cosmiques du massif central. Tel le 
pilier dans le temple, tel le Meru dans le monde. 

Cette colonne-.Meru est d’interpretation d’autant plus sure que dans la 
cosmologle le Mont axial tend a prendre I’aspect d’un enorme pilier, en 
s’etirant demesurement en hauteur. Enfin, s’il etait besoin d’un inter- 
mediaire figure entre cette conception theorique et la realisation architec- 
turale, la grotte birmane de Powun-gaung pourrait le fournir (fig. 44). 
On y voit le monde coupe en tracers; une haute tour cylindrique ou 
legerement tronconique y represente le Meru ; les sept cycles rocheux, 
sculptes en coupe, se placent des deux cotes, comme deux jeux de- 
croissants de tuyaux d’orgue. La tour centrale, forcemeat de section 
moindre que ses enveloppes regressivement etagees, emerge au-dessus 
d’elles. C’est la a la fois le diagramme d’une ville a sept enceintes. 


( n Weltbild..., p. 61, Huit regents des orients, plus le centre, occup6 ici par une 
forme sublime Je ^iva : c’est bien toujours le schema ancien du haul du Meru icf. 
Kirfel, Kosmu^raphie, p. 94). Autrement dit, c’est un lotus de I’aka^a a huit petales 
ou deux verticilles quadritbli6s, mais que Ton a remontfe plus haut que le Meru pn- 
mitif jusqu'au point initial de la creation. 11 s’y place sous le dieu sectaire du point 
supreme. Le monde s’organise ensuite de proche en proche et de haut en bas au- 
dessous des huit petales qui marquent le debut de son 61 argissement horizontal 
(figure, dans les prasdda, qui en sont la realisation architecturale, par I'agrandisse- 
ment des toits etages I d’aplomb sous l’« orient n celeste. 




Fig. 44. — Meru de Powun-gaung (Haute-Birmanie), d’apres M. von Heine-Geldern. 


du tvpe mesopotamien, avec un raont central, et le schema des prasada 
a deboitement pyramidal, qui comportent, comme a Mandalay, sept « enve- 
loppes » autour d’un axe. La coincidence de ces termes architecturaux, si 
distants dans le temps et I’espace, n’a rien qui doive surprendre: elle vient 
de leur reference a une raeme cosmologie. 


« Perspective remontante », doit-on dire de ces structures pyramidales dont 
les gradins ne sont disposes que pour conduire le regard jusqu’a un point ideal 
identifie avec le pole cosmique. Mais ces memes expressions ne se sont-elles 
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pas precedeinment rencontrees a propos du slupa ? (*) L accord profond 
dcs deux symbolisiTies donnera plus de poids aiix concordances matenelles 
qu’il nous reste a signaler. Par-dessiis les sept etages de 
toits dll prasada bir.nan, nous venons de voir emerger la 
cime du Meru, ou plutot la ville des Dieux qu’elle porte, 
sous I’aspect d’un petit pavilion carre (tig. 45). Mais 
qii’avions-nous troiive d’autre au faite du stupa ? Devata 
kotinva « citadelle des dieux », disent les Cinghalais pour 
designer le « pavilion », le « belvedere », la u chambre 
haute » {harmika) placee au-dessiis du dome (fig. 46) (-), 


Fig- 45- be pjg — Hannika, d’apris Fergusson. 

pavilion carre du 
pyatthat de Man- 
dalay. et il est naturel que le haut d’un pyatthat presente, lui 
aussi, cet element, puisque le stupa, selon nous, contient 
un prasada symbolique, et que la harmika en est le faite qui depasse 
au-dessus de la coupole. 

Les donnees concretes de I’architecture soulignent done la parente des 
deux monuments les plus typiques de I’archeologie indienne el indianisante : 
prasada et stupa sont deux expressions voisines de la memeidee. L’axecos- 
mique, sa construction et la realisation de son aspect «externe», tel est leur 
plan commun. Nous dirons du prasada, comme du stupa, qu'il faut le com- 
prendre par son axe, et que le reste n’est que garniture. 

A cet egard, il sera interessant de se reporter a un travail de M. Combaz, 
paru depuis la publication des premieres parties du present memoire, mais 
ecrit avant cette publication. M. Combaz, en effet, a repris et developpc, sans 
retouches foncieres, les conceptions de .M. Foucher, mais en les etendant a 

1 n BEFEO.. XXXII, p. 381. 

'■-! Une erreur inaterielle nous a fait oinettre de donner une image de harmika dans 
la troisieme pirtie de ce memoire. On la trouvera ci-dessus, auprifs du « behdd^re » 
dominant le prasada birman : elle ne perd pas a ce rapprochement. 
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Thistoire du monument a travers toute I’Asie. Plus encore que Tauteur de 
i'Art greco-bouddhique du Gandharu, il s’est abstenu d’une interpretation 
symbolique trop poussee : ce qu’il nous donne, c’est I’etude positive des do- 
cuments subsistant, plutot que de ieur portee. L’avantage d’une telle methode 
est la clarte et la simplicite qu’en retire I’expose ; sa ran^on est d’econduire 
sommairement les problemes religieux, essentiels au contraire du point de 
vue auquel nous nous sommes places (*). 

Or, un fait de structure a particulierement attire I’attention de M. Combaz : 
c’est I’importance accordee au pilier central (yupa), que prolonge la hampe a 
parasols (yasti). « Le mat [yupa) formant la hampe des parasols s’encastrait 
au-dessus du stupa dans une cavite au fond de laquelle il s’appuyait sur une 
dalle de pierre ; mais, le plus souvent, il s’enfon^ait profondement dans le 
dome, jusqu’a le traverser presque completement, comme on a pu le constater 
au Nepal lors de la refection du stupa de SvayambhQ Nath a Patan. Le yupa 
parait avoir eu une assez grande importance parmi les elements du stupa. 
On le rencontre deja dans les tertres pre-bouddhiques, ou il avait sans doute 
une valeur svmbolique se rapportant a I’arbre de vie. » (-) 

Mais telle etait aussi I’observation sur laquelle s'est construite toute la 
theorie developpee dans nos premieres pages. Comme nousl’avons montre, ce 


(i) U Evolution du stupa en Asie, loc. cit., p. 200 i parasoisi, 208 (stupa au cari-e- 
four, interpretation toute positive), 251-52 (ou sont Scartees des theories, il est vrai, 
tardives et tres elaborees dans leurs expressions et dont on peut dire qu'elles « ne 
reposent que sur des speculations tres sp^cieuses «, mais qui, a les serrer de pres, 
reposent sur I’idee ancienne et veritablement fondamentale, de I'idenlite du stupa et du 
« corps® de la religion, ou de I'ideiitite du monument funeraire et d’un corps humaini. 
11 n'est pas toujours opportun de dSdaigner I’etude d’un symbolisme architectural sous 
le pretexte que « dans ce doraaine il est toujours possible de trouver des explications* 
(p. 272), et en formant le projet de s'cn tenir « a la simple observation des faits » 
(p. 270); un texte, une idee sont des faits aussi bien qu’un bitiment ; ou plutot le fait 
veritable, c’est le fait humain de la construction, dont les tenants sont les id^es, les 
aboutissants, I’objet materiel ; I'id^e seule, le monument soul, ne sont que des 
composantes separees. C’est une verite d’apparence paradoxale. mais dont il impor e 
de se pdnetrer, que, dans le developpement de I’archeologie religieuse, letude 
directe et exclusive des « faits » raateriels est aussi abstraite que celle des idees 
symboliques en elles-memes. Le fait veritable, le seiil qui ait ete perceptible aux 
fondateurs, reunit les deux. Dans I’lnde du moins, c’e.st clair : la philosophic sort 
du rituel, et les monuments sont la trace des rites. En s’en tenant a ce que Ton nora- 
me tt les fails®, et qui n’en est que I’elemcnt materiel, on aboutit parfois comme 
M. Combaz, pour prudent et 6claire que soil cet auteur, a prendre pour des com- 
binaisons « tout a fait anormales® (p. 240) des realisations concretes un peu 
diff^rentes de celles auxquelles on est accoutum^, mais qui les eclairent et qui s’e- 
clairent par elles. Si I on n'avait pas, d’lin commun accord, neglige de se renseigner 
sur le svmbolisine secret des formes habituelles, les variantes n auraient passe que 
pour ce que nous tenterons de montrer plus tard qu elles sont en effet : une .nitre 
disposition des memes formules. 

(-1 <Jp. cit., p. 202. 



— 766 — 


n’est pas la seulement uiie reminiscence de I’arbre cosmique, c’est le pilier 
separant le ciel et la terre, c’est le geant, c’est le Mont, c’est la fleche ou 
la lance cosmique : en un mot, c’est I’axe du raonde, architecturalement sug- 
gere, au centre de la coupole. A Ghantaqala, nous avons trouve cet axe 
reellement construit en magonnerie ; le yupa en est une realisation plus 
simple ; la fleche du diagramme que portent les monnaies, ou la lance du roi 
cinghalais, autour de laquelle se construit le dome, en sonl d’autres expres- 
sions mythiques (‘). Le dernier exemple est particulierement instructif : car 
la lance royale enfermait des objets sacres, comme d’ailleurs le pilier de 
Ghantacala auquel nous I’avons deja comparee (-) ; mais c’est encore, on vient 
de le voir, le cas du poieau central des « Meru » balinais — poteau consti- 
tuant, au milieu de ses garnitures de toits, I’axe du raonde, le Meru veritable. 
Par I’axe, stupa et prasada demeurent ainsi identiques. Les deux monu- 
ments sont la colonne cosmique, soutien des dieux, diversement entouree. 

Nous u’avions deja trouve que dans cette interpretation du stupa la justi- 
fication de ce nom applique a la tour de Peshawar, prototype, disions-nous, 
des tours chinoises ('L- Or, apres avoir distinctement fait voir comment les 
edifices chinois derivent du stupa indien, M. Combaz de son cote en inter- 
prete comme suit ce qu’il nomme leur massif central : « Nous avons note 
I’importance et la signification du mat, yupa, qui traversait le dome du stupa 
indien ; nous croyons qu it en est demeure quelque souvenir dans certaines 
tours chinoises. Quand on etudie les quelques plans qu’on en a donnes, on 
voit que plusieurs d’entre elles sont constituees par un massif central ou ui 
pilier plus ou moins epais autour duquel, aux etages, il y a un couloir annu— 
laire, dans lequel sont menagees des niches pour des images. Le plus typique 
de ces piliers est celui du T’ie-t’a de K.’ai-fong (X" siecle) : un cone massif 
d’environ 6m de diametre a la base, forme I’axe de la tour, autour duquel 
grimpe un escalier, large de o 65, dont la voute encorbellee se rattache 
au mur exterieur » ('‘). 

Ce n est done point seulement par le pavilion carre terminant eertaines 
d entre elles, c est par tout leur axe symbolique que les « tours » se rappro- 
chent du stupa classique, tel que nous I’interpretons. Pour nous, puisque nous 
pouvons desormais y reconnaitre des expressions peu differentes du meme 
microcosme « a enveloppes », dont le modele est le Meru avec ses cycles (M 


I n BEFEO., XXXII. p. 386. 

Ibid., p. 389. 

( Ibid., p. 391 , 

A I Evol. du stupa, p. 274; of. p. 202 ; mdts » japonais, formant I’axe de constructions 
ambigues, tenant du stupa comme du prasada, ibid., p. 298-99, 

Toute la difference (capitale quant a I'histoire de I’architecture, faible quant 
au symbolisrae) nent a la presence ou a I’absence d'une enveloppe hemispherique 
en lobant toute la structure interne, celle-ci etant simplement suggerde, dans le cas 
de la coupole ordinaire, par I’emergence de la harmika. Le moment n’est pas encore 
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la similitude des deux noyaux n'est pas inattendue. Mais notre these trouve 
une utile confirmation dans le fait que M. Combaz ait pressenti si intuitivement 
I’analogie, en ne s’attachant qu’aux dispositions materielles. 

Dans les deux cas, c’est done a la construction surnaturelle de I’axe du monde 
sur I’emplacement rituellement choisi, qu’a cm proceder I’architecte, qui 
ajoutait naturellement a cette qualification celles de magicien et d’astrologue- 
On ne peut mieux le definir, a I’indienne, que comme un demiurge en petit ; 
n’est-il pas, pour les bouddhistes comme pour les brahmanistes, un reflet de 
Viqvakarman, 1’ « Ouvrier detoutes choses » ? 11 dresse le monde en miniature 
en un point favorable a ce grand oeuvre. Le stupa nous avait mene au prasada, 
qui maintenant nous renvoie a lui ; ainsi se referme le cercle de la serie 
archeologique. Mais chemin faisant elle s’est enrichie d’une idee que nous 
croyons capitale, celle d’un lien magique entre la pyramide ou le Meru 
allegorique (qu’une coupole I’enferme ou non) et le sol au-dessus duquel 
s’eleve le monument. 


Au point ou nous en sommes de ces recherches, le rapport abstrait de la 
pyramide et du site qu’elle marque ne nous est plus aucunement cache : quatre 
orients horizontaux dates, sous un point celeste (c’est la definition mystique 
de la pyramide orientee), decriventa eux cinq I’espace cosmique ou la creation 
doit prendre place en se propageant du sommet a la base. Planter architec- 
turalement ce tetraedre de reference sur un emplacement revient ainsi a 
projeter I’univers dans les limites de cet emplacement. Cosmologiquement, 
^interpretation de cette geometrie sacree va de cire. De son pied, « au Sud », 
nous voyons le monde culminer au Nord. Au p61e est la porte du monde 
divin. On amene done I’axe du monde tout entier et ce monde lui-meme en 
un point determine du sol, quand on en chasse la foule par la masse compacte 
des monuments : ceux-ci nesontpas accueillants comme les notres ; le profane 
verra desormais de cote et d’en bas le temple cosmique pointer vers le pole 
marque par le pinacle. L’acces du sanctuaire median, quand il est ouvert 
(mais toujours parcimonieusement) au roi ou au pretre, conduit ceux-ci a I’axe 
de I’univers. De la, enfin, ils sont le dieu et font circuler I'ordre dans le 
royaume, comme leur prototype dans I’univers. 


venu de chercher de ce cote le dernier mot du stupa, comme nous le tenterons pi us 
tard. Pour i’instant, contentons-nous d’observer qu’un pyatthat vu de cote et d oii 
sort le bout du Meru et un stupa au pole duquel perce ce meme Meru sont deux 
compositions architecturales analogues. Dans les deux cas, I'axe cosmique, vu de cotd 
et d’en bas, se montre a nous au sommet du monde. Non plus au-dessus de I’horizon 
septentrional, mais redress^ sur nos tetes. C’est le vieiix symbolisme mesopotamien. 
conserve par I’architecture indienne, en meme temps et sans doute parce qu’adopte 
coiijointement par la cosmologie bouddhique aussi bien que brahmanique. 
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Par les soins de I’architecte, le ciel est ainsi desceadu sur la terre ; non 
pas, naturellement, en ua point quelconque, mais en un site predestine. 
Qu’on releve par exemple dans les texles et les commentaires pali la legende 
de la fondation de Kapilavastu. Le saint ascete Kapila, done de pouvoirs 
surnaturels, dont cette ville porte le nom, en a indique le site aux ancelres des 
(^akva : le site etait si charge de puissance magique que meme un esclave, en 
s'y installant, fut devenu « roi universel » par le prestige du lieu. Le rsi s’en 
etait assure grace au don de seconde vue qui lui permettait de voir clair a la 
fois sous la terre et dans Pair ; or cette donnee nous est familiere ; c’est sur 
elle que nous avons vu reposer la geomancie indienne (*). Une fois de plus, 
nos analyses architecturales nous ramenent done aux superstitions geoman- 
tiques et a la magie des cultes chtoniens, qui sont, selon notre these, une 
partie essentielle de la religion royale asiatique et de la religion tout court. 

Voyons d’abord comment le rituel architectural, sous ses especes les plus 
achevees, assure la conjonction du monde magique et du monde royal, 
en un point adequat de ce dernier. Nous essaierons ensuite d’entrevoir 
certains fondements ethnographiques de ces cultes savants. 


M. von Helne-Geldern a signale une contradiction ou une superfetation 
dans le symbolisme de la salle du Trone de Mandalay. Le trone, orne de 
statues figurant les Trente-trois dieux du del d’Indra, est identifie, de ce 
fait, a la Cite de ces Trente-trois dieux, Sudarfana, sise a la cime du Meru. 
La fleche a sept toits etages, juste au-dessus de lui, est cependant elle 
aussi un .Meru allegorique et devrait done porter cette meme ville a son 
faite (-). Les paragraphes qui precedent nous expliquerom cette anomalie. 
En effet, les sept etages de toits ne sont pas un Meru, ainsi qu’on I’a voulu 
dire, mais les sept cycles enveloppant ce mont central, dont la figuration 
propre est reduite a un petit pavilion faitier, lequel represente evidemment 
la Citadelle des Dieux, Sudargana, au meme titre que son homologue, la 
harmika des stupa. Le pyatthat tout entier ne correspond done pas au trone t 
c’est seulement le pinacle. Le trone ne se dresse nullement au-dessous d’une 
enorme reproduction de lui-meme, mais au contraire au-dessous d’une 
petite figuration a echelle reduite, que la pyramide a sept etages eleve haut 
au-dessus de lui jusqu’en plein ciel. C’est lui, avec ses trente-trois figuri- 
nes, qui forme la representation la plus ample et la plus complete. Le 
pinacle n’est qu’un abrege esoterique. 


(M Supra, p. 660; sur Kapila et Kapila.astu, p. 663 n. 1. 

( -) Taw Seim Ko, The Mandalay Palace. ASI. AR., 1902-03, p. 98. pi. xxi, a et pi 
xi\ lie trone aux lions, simhdsana). 
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En d autres termes, Je trone du roi est, sur terre, un reflet accessible 
aux horames de la scene celeste ou regne Indra. Aussi est-ce sans doute 
pour assurer en permanence, d’aplomb au-dessus de lui, la presence de 
I’objet dont il doit etre ce reflet, que Ton a fixe magiquement, a la pointe de 
la pyramide, un condense allegorique de Sudarqana; non pas microcosme, 
mais mesocosme, ainsi que nous I’avons suggere plus haul (M : c'est un relais 
du tout du monde au roi, et par sa personne, an rovaume. 

Un pyatthat birmau, ou plus generalement un prasada royal au-dessus d’un 
trone, constitue I’instruraent d’une sorte d’optique surnaturelle. Convenable- 
ment dispose, il va saisir a sa pointe I’image reduite de la ville celeste. II 
Ty reqoit, il I’y fixe. Il la transmet ensuite, et la projette verticalement sur 
le sol, selon son axe. Le trone que Ton placera en cet endroit ne sera pas 
construit, si I’on ose dire, du dehors au dedans, a I'aide de materiaux 
inertes. Il ne sera pas realise par leur simple assemblage. Son essence, 
qui projectivement est celle du del des Trayastrimqa, existait la par elle- 
meme ; elle s’est assimile, elle a absorbe les materiaux apportes par les 
constructeurs et a cet egard le trone, en la recouvrant, s’est bati du dedans 
au dehors- Il n’est pas un symbole de la royaute. Il est la royaute. Un homme 
place en ce foyer magique s’identifie automatiquemeiit a Indra. Automati- 
quement, il est roi : idee explicite et communement admise, puisque c'elait 
haute trahison, et punie des derniers supplices (en Birmanie moins qu'ailleurs 
ce ne sont pas la de vains mots) que de simplemenl s’asseoir sur le trone : 
M. von Heine-Geldern rappelle par ailleurs I’histoire frappante de cet 
U-Kelatha, moine bouddhiste a qui une vision avait promis la royaute, qui 
fit irruption, en 1897, dans le palais (le Fort Dufferin de I’administration 
britannique) k la tete de dix-huit partisans. II ne lui en fallait pas davantage 
pour braver la puissance anglaise: s’il parvenait a s’asseoir sur le trbne, il 
etait roi. Tout devait des cet instant tourner en sa faveur, sans qu’il eut a 
rien preparer (-). 


Une combinaison magique comparable au trone a pyatthat des Birmans 
existait au Champa, ou ses dispositions materielles ont ete relevees par M. H. 
Parmentier et commentees par M. Finot. « Parfois. non content d’exalter le 
dieu par Fexhaussement de son temple, on voulait qu’il occupat lui-meme le 
point culminant de I’edifice. C’est ce qui a ete realise, par exemple, dans la 
tour Sud du groupe de P6 Nagar a Nhatrang (Annam). Cette tour abrite, com- 
me a Fordinaire, un linga sur un autel ; mais de plus c’est un second lihga 
qui constitue la pierre terminale de la voute cxterieure. Et qu’on ne croie 


(' ) Supra, p. 645. 

(^l Weltbild, p. 56. 

49 
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pas a ime fantaisie d'architecte ; car Tune et I’autre idole, celle du sanctuaire 
et celle du somraet, ont la meme pratistlid magique, composee d'objets sym- 
boliques decoupes daas des feuilles d’or. » (') 

L'essence secrete de larovaute, c’est-a-dire la personae secrete de <Jiva, 
du Qlva du rovaume, reside dans le linga terrestre, comme en Birraanie le 
pouvolr roval est loge dans le trone sacre, replique tangible de Sudargana. 
La valeur et le role du petit linga terminal deviennent du coup plus clairs : 
comme le pinacle birman, ii va chercher la divinite en pleln ciel ; il saisit un 
reflet de son etre insondable, le fixe a la pointe de la pyramide et le projette 
d’aplomb, au-dessous de liii, dans le linga du sanctuaire qui realisera, du 
dedans au dehors de lui-meme, tine presence materialisee du Dieu. Forme 
specifiee : par ce trajet magique que nous venons de decrire, Qiva est entre 
en relation avec le site, sur lequel son raronnement celeste tombe verticale- 
ment. II est devenu le dieu du lieu, le (Jiva du temple ; le Qiva du district 
dans les tenples locaux, le ^iva du rovaume dans le temple metropolitain. 
Linga et statues recoivent done leur valeur reiigieuse du toitpvramidal qui les 
surplombe, et qui, sitot le dieu fixe a son pinacle, le precipite en eux— nous 
ne plagons pas autrement unobjetdans le champ d'une lentille. Si ces temples 
sont des montagnes et s’ils « s’elancent vers le ciel comme des aiguilles 
alpestresw, ce n’est done pas tait pour exhausser les divinites, comme I’a 
pense M. Finot, que pour les aller chercher au sein de I'empyree et les 
conduire a un emplacement defini par I’axe de la construction. II est vrai que 
le dieu ne cessera d'occuper theoriquement la cime du mont celeste. Mais de 
la il serepandra sur la terre. Mont ou temple, e’est toujours un escalier du 
ciel que I’on coastruit, avec ses gradins cosmiques. Par lui, le roi monte en 
esprit jusqu’au dieu ; mais aussi e’est pour redescendre en ramenant son dieu. 
La <( montagne » mesopotamienne, au haut de laquelle surgissaient les astres, 
demeurerait ainsi le modele archai'que de ces apparitions divines ; les pentes 
plus ou moins abruptes de la pyramide etagee conduisent toujours les dieux 
vers nous, aussi bien qu’elles les elevent au-dessus de nos tetes {-). 


1 . ¥tsoT, Sur quelques traditions indochinoises, in Melanges Sylvain Levi fou 
hCAl., igu-12 ', t. a p,,p. 1-2; H. Parmentier- Inventaire descriptif des monuments 
cams de i’Annani, I, p. 118 sq ; cf. idouvelles notes sur le sanctuaire de Pd .\agar a 
X/mtrany, BEFEO., VI. 1906, p- 293-97. M. FiaoT ajoute :« cette disposition n etait 
sans doute pas exceptionnelle, et les exemples en seraieiit plus nombreux si le faite 
des monuments n'etait le plus souvent ruine. C'est ainsi qu'un depot analogue de feuil- 
les d’or decoupees a ete trouve a Ml-so-n dans les decombres d'une tour ecroulee (la 
tour Bi: il etait probablement place sous un linga terminal n. cf. BEFEO., IX. 1909. 
p. 347. L3. prntisthd ou « fondation x magique est I’appui rituel de 1' 0 esprit » du dieu. 

-1 Est-il supertlu d’ajouter que, s’il s'impose de considerer la pyramide du temple 
royal comme I’appareil faisant descendre le pouvoir souverain sur le monarque, I’echa- 
taudage des sept parasols blancs rituellement portes en toutes circonstances au-dessus 
de lui (iquivaut a un appareil mobile, mais de meme nature ? Il maintient le roi, meme 
lorsque ceiui-ci se deplace, en etat de souverainete. 
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Nous cherchsrions volontiers dans ces projections et localisations surna- 
turelles le priiicipe des associations de personnes humaines (et eminemment 
de la personne royale) avec la personae des dieux. En Indochme, comme 
deja dans I’lnde, les ancetres dynastiques se font dieux — et meme ils de- 
viennent non de nouveaux dieux, mais les dieux immuables du pantheon 
traditionnel : ^iva, Visnu, Brahma, ou la Prajhaparamita, ou le Buddha. 
De telles apotheoses ne vont evideniment pas sans quelque contradiction. 
En devenant, par e.xemple, I’un et I’autre Qyva, deux rois defunts conservent 
des personualites et des cultes distincts, en depit de cette communication de 
nature. II faut concevoir que !’« apotheose » (') se realise par specification. 
Le defunt ne devient pas effectivement dieu dans I’empyree. II se reunit 
peut-etre a ^iva au fond d’un ciel transcendant, mais c’est sans y recouvrir 
la personnalite du dieu; ce n’est que dans son temple particulier qu’il devient 
un authentique (Jiva, le ^iva de ce temple et du lieu ou il s’eleve. Sous la 
structure magique, telle que nous I’avons interpretee. I’essence d’un ^iva est 
en suspens, comme tout a I’heure la royaute sous le pyatthat birman. .Non 
pas, la, une royaute de I’univers, mais celle dumicrocosme birman. Non pas, 
ici, le (piva de I'univers, mais un ^iva localise. Tout comme I’architecte et 
I’orfevre de .Mandalay ont fourni un appui perceptible a la notion abstraite, 
de meme, au Cambodge et au Champa, I’ancetre divinise place a I'endroit 
ou (?iva se specific et devenant ce nouveau (Jiva ne fait que lui preter sa 
personnalite, aussitbt envahie par le dieu. Tous deux tiendront ensemble 
dans le linga ou la statue. L’ancetre est devenu une « part », une « portion », 
un « fragment » du (^iva eternel : am<;a, qui a ce sens, est d'emploi constant 
dans I’epigraphie royale. 


On n’a pu manquer de saisir la similitude de ces conventions sacrees et de 
celle en vertu de laquelle le stupa, monument du dharma cosmique, se pose 
comme ua centre de rayonnement, d’ou la loi du Buddha emane pour « con- 
vertir » un territoire determine : stupa du royaume a Ceylan, stupa d’A^oka 
dans les 84.000 villes du Jambudvtpa, chacun avec son vaksa. Mieux encore : 
les reliques funeraires ou les depots magiques (cheveux, ongles) animant les 
monuments bouddhiques constituent Tadjuvant de la specification, et sont 
pareils en cela a la pratistha qivai'te. Les 84.000 portions legendaires du 
Corps de la Loi (pali khanda, sk. skandha, synonyme de amga) sont 
finalement reparties sur I’ensemble du territoire et au profit de celui-ci, un 
peu comme ^iva se partage en repliques locales. 


( 1 ) Cf. G. C'IDES, L’apotheose au Cambodge, BCAI., 1911-12. 
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Pour resumer nos theses sur ce point, nous dirons que le moyen age 
religieux de I’lnde el peut-etre de la Chine admet, a la base de ses rituels 
architecturaux, une astro-geomancie dont tout I’effori est de decouvrir et 
d’organiser en un point particulier du sol I’accord du monde materiel et du 
monde celeste ou surnaturei, I’accord, le « lien » du ciel et de la terre, bref 
ce qui doit ouvrir un passage (la porte divine des Babyloniens) de celle-ci a 
celui-la. Dans les mythologies les plus anciennes, un tel accord du ciel et de 
la terre avail ete realise par la colonne solaire, surgie a I’Est chaque matin 
et qui, par une repetition quotidienne de la Creation, separait et reunissait 
les deux mondes. Mais plus recemment, il venait de se rendre savamment 
perceptible dans I’axe des monuments cosmiques : c’est maintenant autour 
du pole que s’organise et circule I’univers. La se reporte le lien du ciel et 
de la terre. Pour amener au point choisi ce « nombril » du monde ('), il ne 
restaitdonc a I’architecte roval que le soin de dresser alentour un microcosme 
symbolique. C’est, au sens le plus etroit, de la geometrie en pierre ou en 
brique : construction d’un pMe local ou translation du lieu au pole, — ce qui, 
magiquement, revient au meme. 

Mais cette conception n’est pas seulement I’idee centrale et regulatrice des 
cultes astronomiques. Son plus grand merite et sa valeur essentielle est de 
relier la speculation savante au fonds le plus ancien, nettement pre-astro- 
nomique, de la pratique et des superstitions mag’ques et religieuses. Ce que 
nous venons de decrire, ce sont en effet, a ce qu’il nous semble, surtout 
des cadres theoriques. Leur contenu reel, la substance veritable de la reli- 
gion qui s’y exprime sort de sources plus profondes. Les cultes royaux, la 
theorie du pouvoir et I’organisation symbolique du royaume en sont venus a 
calquer la conception cyclique et concentrique, ou « planetaire » et « polaire » 
du monde. Le roi est devenu de ce fait I’axe du monde humain (comme le 
cakravartin cambodgien, qui se croit identique au Meru), et I’exercice 
ideal de son autorite se comparerait a la descente de I’ordre et des mouve- 
ments du ciel sur la terre; le cours regie des astres devient un modele 
pour ce bas monde. Ce n’est done pas uniquement du cote de la Grece que 
les astres et la science chaldeenne font figure d’Instituteurs. Les differences 
sont dans I’interpretation de la leqon : a la philosophie d'un Platon, I’lnde 
repond par des mythes et par sa conception cyclique du Cakravartin. 

Mais en ces matieres difficiles, les conclusions absolues sont perilleuses; 
il n’y a progres que par un jeu incessant d’actions et de reactions, et aucune 
explication ne doit etre etendue, sans toutes les preuves necessaires, au 
dela des fails et de la periode pour lesquels elle est approximativement 
valable. Pour bien comprendre les applications religieuses et politiques de 
I'astronomie au niveau du bouddhisme et de I’hindouisme, il est done neces- 
saire d’examiner la maniere dont elle avail prealablement acquis les principes 

I M Sur la valeur relative de cette lor-alisation. et sur le « passage » ideal au pole,, 
cf. supra, p. 719 sq. 



— 773 


etles cadres formels qu’elle semble avoir eu tant de facilite a transposer eii 
valeurs terrestres et humaines. Cette facilite ne tient-elle pas justement a 
des affinites d’origine ? Nous le croyons, et nous aliens essayer de montrer 
brievement comment, avant de regler le fait humain, les notions astrouomi- 
ques se sont peut-etre eclairees par lui ; comment, dans tons les cas, le 
ressort principal de leur application tient a leur harmonic avec des conditions 
foadamentales de la societe et de la pensee humaines, conditions anterieures 
a toute astronomic. 

★ 

* # 

La speculation urano-geomantique repose, nous I’avons vu,sur la localisation 
du systeme theorique en un point determine du sol, ou se place le roi, et qui 
devient le centre de tout le groupe humain au profit duquel la metropole reli- 
gieuse est instituee. Nous avons developpe les justifications abstraites et pour 
ainsi dire mathematiques de cette localisation. Mais il est bien evident qu’elles 
n’en constituent pas I’origine premiere : on n’a pas attendu la theorie planetaire 
de la capitale du royaume pour se donnerdes lieux saints et la conception de 
ceux-ci n’a pu manquer, Tayant precedee, de preparer la doctrine de la Ville 
celeste sur terre; sans doute meme n’est-elle pas restee sans influence sur la 
constitution de la doctrine astrale qui, par un choc en retour, devait revenir 
sur elle, par la suite, pour la perfectionner. Tentons de voir comment. 

Nous avons montre dans un precedent travail comment le lien du groupe et 
du sol, dans I’Asie meridionale ancienne, a du se trouver etabli, traditionnelle- 
ment, par I’intermediaire des ancetres confies par le premier au second. Ces 
rites chtoniens sont anterieurs a I’histoire. 11s aboutissent a la specification du 
sol-dieu en un dieu du sol, oil se fond une personnalite symboliquement dele- 
guee par le groupe ; celui-ci s’incarnera, conjointement avec son sol, dans le 
chef ou le pretre. Ce sont ces frustes coiitumes, reapparaissant sous la syste- 
matisation cosmologique, et non celle-ci en sa purete, qui notamment ontdon- 
ne a I’lndochine hindouisee sa veritable religion, centree sur des sanctuaires 
oil Ton adorait, en relation avec le territoire, des dieux mixtes, reunissant la 
divinite celeste et I’ancetre ou le roi en qui elle se specifiait. Combien ce 
symbolisme estproche des plus vieuxcultesindiens, il suflira, pours’en assurer, 
de se rappeler que deja la construction de I’autel du feu du Qatapatha hrdh- 
niana combinait en un corps rituel unique le sacrifiant et Prajapati ; de se rap- 
peler aussi qu’animes d’une vie par les reliques, les stupa royaux de Ceyian, 
en meme temps qu’ils etaient le corps substitue du Buddha ( avec tout I’arriere- 
plan ethnographique de la conception) constituaient simultancment une per- 
sonne mvstique, une representation glorieuse du roi fondateur (’). 


vfl Voir dans le Ciilavamsa un passage deja commente ( supra, p. 614'): saddhdnant 
pubbardjunam kiltidehanibhe subhe cetive. . . cc . . . les caitya des pieux rois de I’an- 
cien temps, qui etaient comrae leur gloire personnifiee [litteralement ; leur corps de 
gloire kiliideha] > 1 , lxxx. 68 ; cf. vasodeha, l\iv, 40. 
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La dispersion legendaire, sur route I’etendue de laterre, du Corps de la Loi 
{dharmakdya) du Buddha par les soiiis d'Apoka, en un reseau de fondations 
royales marquant chacime le centre d’une subdivision territoriale, et chacune 
gardee par Tun de ces yaksa en qui se perpetuaient les plus anciens dieux 
autochtones ; I’etroite relation observee a Ceylan entre le roi, le territoire et 
le stupa royal, oil chaque brique doit etre sous la dependance magique du sou- 
verain et inscrite a soncompte; I’existeiice dans I’Inde comme en Chine d’une 
carte magique du sol doublant la carte humaine de la terre et ou les juridic- 
tions divines demarquent et fondent les notres; le symbolisme des portes dans 
tout le domaine indien ; celui des orients, par exemple a Ceylan : en Indochine, 
celui des villes dont chaque entree monumentale assume le nom d’uiie province, 
en concentre I’essence et la fait entrer dans le monde en raccourci forme par la 
capitale ; bien d’autres faits encore, signales par nous au passage ou n'ayant pu 
trouver place dans ces pages, niais qui composent un tout coherent dont on a pu 
se faire quelque idee, tout cet ensemble vivani et constant nousparait attester 
le passage en bloc dans les religions savantes d’lm complexe de croyances et 
de pratiques superstitieuses bien assises et parvenues a une claire realisation 
d’elles-memes anterieurement a Tarrivee des Indo-Europeens. Les caracte- 
ristiques de cet etat ne sent pas impossibles a definir : des cultes chtonlens 
locaux, une hierarchie de ces cultes et surtout un fonds de politique religieuse, 
une transcription sacree de la puissance duchef, present magiqueraent sur tout 
le territoire et concentrant autour de lui, sous sa main pour ainsi dire, la per- 
sonnalite secrete de ses delegues et des groupes eux-memes, disperses sur 
I’aire soumise a son autorite, afin d’etre en mesure d’agir, par une maniere 
d’envoiitement, sur tous ses dependants. 

C'est la lame de fond autochtone ; il est aise de voir qu’elle a traverse le 
brahmanisme aussi bien que le bouddhisme. Les cultes a pradaksind et la 
personnification des orients par les ministres, en un mot le rituel du Cakra- 
vartin, ont fini par constituer !e svmbolisme royal en une maniere de danse 
cosmique, executee sur la terre avec I’intention d’imposer a celle-ci un ordre 
comparable a celui qui regne aux cieux. Mais on ne pent croire aisemeni, 
surtout eu egard aux reminiscences chtoniennes et sociologiques precedem- 
meut signalees, que les parties anciennes de ce rituel soient toutes astrono- 
miques. Les dispositions primitives ont du d’abord, comme il est naturel, 
exprimer une structure sociale rayonnant du centre aux bords, du clan aux 
tribus, du chef aux vassaux, de la capitale aux chefs-lieux provinciaux, bien 
plutot que la circulation des corps celestes. La procession circulaire, dans 
le rituel et dans I’architecture qui le double, sort sans doute, sous sa 
forme rigoureuse, de I’astronomie. Le principe de svmetrie rayonnante, et 
surtout le schema des quatre orients encadrant le centre, sont de provenance 
plus melangee et viennent de plus haut. 

II est vrai que tels qu’ils se presentent dans la documentation aujourd’hui 
accessible, ce principe et ce schema sont impregnes d’astronomie ; mais sans 
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nier ce qu’ils tiennent d'elle, on va pouvoir reconnaitre foncierement en eux, 
crovons-nous, la projection d’un etat plus ancien des croyances. Aliens meme 
plus loin : au inoins autant que I’idee geometrique qui le delinit, e'est le rapport 
du centre a la peripherie, territorialemeiit concu et exprimant, comme tel, la 
structure sociale, qui nous parait avoir valu, en matiere de religion, au con- 
cept de pole cosmique son prestige capital. Regulateur de tous les mouve- 
ments celestes au centre desquels il se pla^ait, il s’emplissait, aussitot ce fait 
pergu. d’un riche contenu conceptuel. Le pole faisait figure de roi. Sa fonction 
cosmique se presentait sur le modeie humain du pouvoir central. Tout etait 
pret, par consequent, lorsqu’il est devenu independamment une notion 
importante par elle-meme, et lorsqne I’astrologie a fait loi, pour qu’il sut 
aisement fonder en retour la conception cosmique du pouvoir royal. On ne 
decouvrait en lui que ce qu’on y avait mis. En fait, tons les cultes savants 
sont restes fideles a ces premiers mouvements de la pensee : n’avons-nous 
pas vu les bouddhistes chinois loger instinctivement Maitreya, prototype des 
Buddha royaux et du Cakravartin celeste, dans un palais polaire ? 

Le developpement des conceptions relatives aux Orients horizontaux, 
complementaires du point celeste, conduit aux memes conclusions. Solidement 
appuyes, a un niveau relativement eleve de la speculation cosmologique. sur 
une theorie astronomique et mathematique du monde, on a plus haut essaye 
de degager leur symbolisme spatio-temporel en fonction de cette theorie. 
Mais I’inslstance sur leur valeur classificatoire (provinces, couleurs, meiaux, 
sons, sens, etc. se repartissant entre eux). ne precede manifestement pas 
plus que la figure si vivante et si accusee de leurs quatre regents de la 
simple contemplation du ciel. Il est certain que dans les traditions tardives 
les quatre ministres entourant le roi signilient les quatre orients flanquant 
le p 61 e celeste, et qu’a ce niveau le schema pent etre, en apparence, tout 
astronomique. la magie cultuelle et architecturale de la rovaute se fondant 
desormais sur I’ordre celeste. Cependanl, i! ne nous semble pas douteux 
que les ages posterieurs n’ont trouve si aisement dans le pole et les orients 
une symbolique du pouvoir royal et un modeie des rapports du roi avec 
ses ministres, que parce qu’un age plus ancien avait precedemment congu les 
phenomenes celestes sur le modeie humain fourni par le chef et ses vassaux, 
on par le pere et ses fils en regime patriarcal. 


Considerons en elTet !e mythe brahmanique do la dispersion de Prajapati, 
dont nous aurons encore plus d’une fois a relever I'intime rapport avec la 
theorie des orients. Place au centre de tout, ce dieu-pere se repand sur 
le monde sous les traits des creatures, sorties de lui, identiques a lui. 
Chacune est une portion, un reflet, une reduction de Prajapati. La theorie 
upanishadique de I’identite de Vntnian et du brahman n'est qu’une codi- 
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fication speculative de ce mythe. Mais entre Prajapati et les creatures 
innombrables, les Brdhmana iutroduisent des iutermediaires. Ceux-ci sent 
places aux quatre orients. Agni, le Feu, est par excellence le Fds de 
Prajapati. Or, il y a un Agni a chaque orient. Agni est present a chaque 
orient, car toutes ses formes separees sont lui-meme, identiquement. En 
la totalite de ces multiplications de lui-meme, Agni est un. Comme tel, 
il est le fils de Prajapati. Et du meme coup (c’est la le maitre mot du 
rituel) il est Prajapati : la synthese de sa repartition spatiale reconstitue 
son Pere. C’est le modele acheve de la symetrie rayonnante que nous 
opposions tout a Fheure a la conception des parcours circulaires. L unite 
centrale se projette en rephques d’elle-meme dans I’etendue qui 1 entoure. 
Chaque secteur de cette etendue est ne du centre, lui appartient, le 
represente, et lui reste consubstantiel. 

Mais c’est la, a ce qu’il nous semble, la transcription pure et simple du droit 
patriarcal. Issus du Chef, les fils repartis sur I’etablissement foncier du groupe 
representent leur pere, dans toute la force du terme: il est present en eux. La 
theorie brahmanique de I’heritage repose entierement sur cette notion. Les 
biens du pere et son pouvoir se transmettent a son heritier (normalement selon 
I’ordre de primogeniture) non point par un mouvement de la propriete, mais 
par une confusion des personnes. Le fils, a I’heure solennelle, ne remplace 
pas son pere. mais le devient; il assume son etre, comme Prajapati devient 
Agni, et reciproquement. Les relations du fils et du pere sont calquees sur celles 
d’Agni et de Prajapati. Le mythe est done en rapport constant avec le concept 
juridique du droit successoral. On pent dire qu’il le fonde, religieuse- 
ment(‘). Mais co.ntment douter qu’historiquement le contraire ne soit arrive ? 


iM Cette doctrine est attestee dans la Brhaddranyaka-upanhad, i, 5, 17, et dans la 
Kaufitaki-brahmana-upanhad, 11, 15 [cf. R. E. Hu.me t — G. C- O.Haas), The thirteen 
principal Upanisads-, p. 319-320]. Le premier texte use du mot sarnpratti. le second 
dit sarnpraddna: on peut traduire k Remise totale » (sam-pra — DA). C'est en effet 
((tout lui-meme » que le pere fait passer dans son heritier, Ce rite admet deux moda- 
liths. On bien le tils prend en lui la personnalith du pere en touchant chacun des 
organes de ses sens avec les siens (indriyair indriydni sainspfcya] ; ou bien il s’assied 
en face de lui et ne reqoit qu’une transmission \erbale: (c Puisse-je placer en toi ma 
parole » — '< Ta parole, mets-la en moi » — « Puisse-je placer en toi mas souffles 
(prdtia\ « — (fTes souffles, raets-les en moi ». etc. Finalement le fils se retire apres 
avoir execute la pradaksina autour de son pere. Celui-ci lui lance I’adieu rituel : 
« Que la gloire. I’eclat de la saintete et la renommee te favorisent ! » Le fils se 
retourne a demi et regarde par dessus son epaule gauche en se cachant le visage avec 
la main ou le bord de son veteinent : v Obtiens le del et tes desirs », repond-il. Ce 
transfert magique a ote sa personnalite terrestre au pere: ce qui le prouve, c’est qu’au 
cas oii il se remettrait, il ne serait plus qii'un etranger dans sa propre maison. 

M. Keith, en etudiant la transmigration et la doctrine du karman dans les upanisad 
(RPhVU., p. 580). s’est refere a ce rituel du sarnpraddna, et aussi a la notion concurrente, 
que c’est des la naissance de son fils que le pere passe magiqueraent en lui ; il a fait 
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Nou3 croyoas saisir la ua des ressorts les plus profonds, mais aussi les 
moins clairement reconnus, de la pensee iadienae. La symetrie rayonnante 
coujuguee avec I’identite de la partie centrale et des parties peripherlques 
constitue ea effet la loi de ces multiplications surnaturelles que les theoriciens 
du bouddhisme expliquent ordinairement en les referant au Grand Miracle 
de (^ravastl et qui n’ont pas joue un role moindre dans le brahmanisme, ou 
elles ont ete moiiis bien observees jusqu’ici. Nous tenterons plus tard de 
demontrer que le Grand Miracle bouddhique s'appuie, meme en son icono- 
graphie, sur I’idee brahmanique de la dispersion de Prajapati. Apres quoi nous 
verrons le bouddhisme mahayaniste se preparer dans le sein meme des tradi- 
tions iixees par le canon pali, sur le theme de I’assimilation du Buddha a 
Brahma-Prajapati, rapprochement congu beaucoup moins pour glorifier le 
Maitre que pour justifier et conditionner la transmission aux Saints de sa 
nature de Buddha, qu’ils heritent de lui. La doctrine des Bodhisattva decoulera 
ainsi directemeit, en un sens, de I’antique theorie de I’heritage par identifica- 
tion totale du fils au pere. La meme notion reglera aussi le transfert de la 
charge de Buddha de ^akyamuni a Maitreya — • doctrine issue en grande par- 
tie, comme nous le verrons, d’un remodellement de la legende bouddhique 
sur le rituel royal, fonde lui-meine, en theorie. sur le mythe de Prajapati. 

Vers le debut de I’ere chretienne, la modalite juridique frusle que nous 
venons d’esquisser etait done encore assez chargee d’energie sinon pour 
determiner spontanement revolution du bouddhisme. tout au moins pour la 
guider. Bien plutot qu’elle n’est tiree. a date tardive, du mythe. nous ne 
croyons pas temeraire de poser qu'elle I’explique. Prajapati, en sa consubs- 
tantialite avec Agni, est la personnification patriarcale d’un « contrat); d'heri- 
tage par identification de personae. 


★ 

★ ★ 

Trois elements fondamentaux se discernent ainsi sous la complexite des 
religions indiennes : premierement un principe central de symetrie rayon- 
nante, tire d’une conception politique et territoriale du pouvoir ; en second 
lieu le principe de I’identite du centre et des parties peripheriques emises 
par lui : fonde sur une conception precise de I’heritage « par confusion » , il 
est, dans la documentation accessible, d’essence patriarcale ; enfin troisieme- 


observer que dans la Kausltaki-brahmana-upanisad le pure se dedouble en quelque 
sorle : d’un cote, on lui souhaite d'aller au ciel, de I'autre. il sur\it en son heritier. 
« En fait, conclut-il, on est la en presence de trois idSes differentes dont les hens sent 
plus ou moins serres ; la naissance du pere en son fils, la transmission complete de sa 
personnalite a son fils au moment de la mort, et la migration de Tame du pere dans 
une autre existence. » Les deux premieres conceptions sont apparemment des survi- 
vances, et evoquent des doctrines de I'etre et de la survie assez trustes, qui n ont pas 
ete bliminees sans conflit par le systeme plus evolue de la transmigration « retribuee ». 
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ment un prmcipe cyclique, ou de permutation circulaire qui, sous sa forme 
definitive, en liaison avec les orients, serait de provenance astronomique. 

Le premier principe touche a la repartition classificatrice de I'espace en 
secteurs. II explique a lui seul les symetries que conserveront, en les elabo- 
rant, les phases ulterieures. Les cosmogonies de I’lnde, ses theories generales 
concernant la structure de I’espace garderont toutes quelque chose de I’eta- 
blissement et de ramenagement d’un domaine. II faut au contraire passer au 
troisieme principe pour trouver formulee la theorie definitive du temps : tout 
est cycle, tout est retour, et ce sont les astres qui achevent de nous I’ensei- 
gner. Tout en echappant a nos sens, les grandes unites de leurs mouvements 
cycliques elevent, au-dessus des repetitions saisoiinieres, un etagement de 
termes coherents, appuyes les uns sur les autres et qui tendent a ramener, 
par leur intermediaire, a une vaste loi du monde les phenomenes periodiques 
directement observables par nous. Combinee avec la theorie rayonnante de 
I’espace, cette doctrine aboutit au complexe spatio-temporel qui nous est 
devenu familier et qui se resume en ceci, que tons les orients y sont astro- 
nomiquement dates. 

L’indift'erentiation des espaces et des temps a pu constituer un fait de 
pensee anterieur a cette phase. Mais c’est par celte phase et en elle que ce 
fait a pris, dans I’lnde et sans doute en Chine, sa forme precise, lisible 
encore sur les monuments comme dans les textes. Le second principe enonce 
ci-dessus a d’ailleurs facilite la coordination de ces idees. Toutes les parties 
de I’espace etant ideiuiques au centre, qtioique differentes entre elles et de 
lui par position, elles lui font regulierement retour et trouvent en lui leur 
realite en s’y perdant. par annulation de leurs positions respectives. Du 
meme coup et pavallelement se fonde la notion, inexplicable par toute autre 
consideration, et pourtant essentielle dans le bouddhisme, d’un centre du 
temps, qui n’est ni le present, ni le passe, ni I’avenir, mais les couvre tous les 
trois, ou mieux les realise en lui en les supprimant simultanement (*). 

Dans les cosmologies ou la philosophic indienne a trouve son principal 
soiiiien, les trois termes sont meles au point de sembler inseparables. 11 
importe cependant d’introduire entre eux une distinction, ne fut-elle que de 
methode, si Ton vent eviter de prendre pour leur cause le systeme total, qui 
n’est au contraire. a Torigine, que leur commune consequence. 

Toute cosmogonic indienne doit etre consideree comme une somme de 
connaissances acquises, melees d’imaginations provenant de diverses sour- 
ces, mais artificiellement reportees au debut des choses, a settle fin d’expliquer 
la nature de celles-ci par leur production theorique. De par cette definition 


( 1 ) II est evident que ces speculations, sous une forme d'abord rudimentaire, ont 
prepare et en partie contribue a dfevelopper I'arithmologie « de position » (BEFEO., 
XXXII, p. 425, n. 1); on y trouverait peut-etre ggalement un ant6c6dent bintain du 
nirvana bouddhique, plac6 au dela du non-etre comme de I'etre 
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meme, il est evident que le systeme sera agence de facon a rendre corapte 
des idees philosophiques. On voit cependant qu’il ierait dangeieux de 
pretendre les tirer de lui : le coniraire n’est pas moins exact. Par exemple 
des mythes tres sommaires, comme celui du premier etai cjsmique, ont 
bien pu, il est vrai, contribuer a composer la notion d'espace ; nous nous 
sommes nous-memes attaches plus haut a le monirer. Mais il ne faudrait 
nullement croire qu’apres cela le concept n’ait fait que siiivre et enregistrer 
les progres de la theorie mythique. 11 avait concurremment d’autres origines, 
notamment dans la repartition sociale des etres et des objets, et d’autre 
part il a vecu pour lui-meme une fois forme. Aussi n’est-il pas surprenant 
que son histoire soil faite de tant d’allers et de retours, ou ses facteurs 
sociaux et cosmologiques ont melange leurs formes. Aidees et enrichies a 
leurs debuts par des myihes qui ont fait passer en elles un contenu humain 
prealablemeiit acquis, I’astrologie et Fastronomie, en revanche, sont revenues 
ensuite sur le monde politique et ont tendu a leur tour a le regler selon 
leurs principes et avec leur rigueur propre. Sous un aspect precis, le temps 
est alors entre dans les rudiments de la philosophie avec la valeur d’une his- 
toire de I'espace, I’un et I’autre conqus de fa 9 iin qualitative et classificatoire. 
Ces formes combinees, souples et naturellementaccueillantes, appelant m^me 
la diversite materielle, puisque se posant en classifications, ont alors res- 
saisi el mis en ordre les materiaux ethnographiques abondants et confus dont 
nous avons essave. dans les pages precedentes, de fournir un aperqu. Les 
grandes religions indiennes sectaires sont, sous leur appareil mythique. le 
produit de cette systematisation. 

Nous avons naguere insiste sur le role jouc aux origines de la pensee 
indienne classique par la numeration de position, selon laquelle les unites des 
differents ordres, dizaines, centaines, etc., sont une meme unite structurale 
transposee sur differents plans. Cette arithmologie, quant a la pure forme, 
semblerait dominer la bouddhologie mahayimiste. Mais est-il permis d’attribuer 
un tel role, dans I’ordre des faits religieux qui nous occupent, a I’abstraction 
mathematique ? Ce n’est possible que sous deux reserves, dont la portee nous 
sera raaintenant de determination plus aisee. En premier lieu, on connait 
surtout le mahayanisme par ses ecrits savants et par ses monuments, les uns 
comme les autres oeuvres de culture. Or, la culture, dans I'lnde et a ce niveau, 
ne va pas sans magie, qui elle-meme comporte la maltrise des nombres. 
L’importance de ceux-ci dans nos documents depend peut-etre de la nature 
de ces derniers. Mais d’autre part, il est assez clair que dans le domaine 
considdre la dispersion de Tunite arithmetique superieure en repliques d’elle- 
meme se relie au systeme mythique, de provenance sociale, dont le ressort 
est une entite centrale explosaut en positions peripheriques qui chacune la 
reproduisent, et qui ensemble la recomposent. Nous trouverons par la suite 
la mvstique des nombres associee au rituel de la reconstruction de Prajapati. 
C’est un bon temoignage du contenu religieux ancien de I'arithmologle : elle 
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avait le merite d'exprimer commodement, miemotechniquement et aiissi 
■esoteriquement, ce qui est plus considerable encore, la doctrine proprement 
religieuse. II y a eu uu echange de boas offices, et non une inlluence de sens 
unique. On devra done considerer le systeme anthmologique non comme le 
foadement de la religion, mais coainie une transcription particulierement 
iisible (une fois que Is principe en esttrouve) de ses conceptions. 

Bref les dogmas admis par les grandes epoques successives de la pensee 
indienne se seraient trouves constitues par I’imposition d'une systematisation 
intellectuelle a la masse mouvante et amorphe des superstitions autochtones 
et a un premier loads ethnographique et sociologique de tentatives de coordi- 
nation. L’arithmologie, apres avoir coatribue a cette surimposition, permet 
encore a certains egards de la suivre ; correlativement (et nous verrons meme 
plus d’un point de contact direct) I’etude du symbolisms architectural, en ses 
rapports avec la geomaricie, va fournir lui aussi des clartes assez nettes sur le 
precede. 

A 

En etfet, I’architecture indienne et indianisante, parvenue au terme de son 
evolution, pose un probleme qui attend encore sa solution, et qui se rattache 
par des liens assez profoads a la theorie des nombres. Que Ton rapproche 
notamment les uns des autres le Barabudur, plusieurs candi javanais, les 
principaux monuments khmers ou chams, certains edifices bouddhiques de 
Chine et beaucoup de temples indiens dits a (ikhara, dont la « tour » de 
Bodh-gaya (-) ou le beau temple givalte de Khaiuraho(^) sont des specimens 
celebres : tons ces monuments precedent d’un meme parti. L’ornementation du 
temple principal y est co.mpose de reductions d’edifices, soit qu’il les porte 
Sur son toit, soit qu’ils soient distribues autour de lui sur des terrasses en 
gradins C). Or a Bodh-gaya par exemple, on voit du premier coup d’oeil que 
les cikhara de chaque angle sont autant de repliques de la tour centrale. Si, 
comme au Barabudur, ou au-dessus des candi, celle-ci fait place a un stupa, 
ce sont aussitot des stupa en reduction qui se multiplient autour d’elle. En 
un mot, I’edifice principal s’orne a I’aide de sa propre reduction. 

Pour distants que puissent paraitre, a premiere vue,les deuxordres de con- 
ceptions, il est de fait que la similitude des parties composantes, la facilite des 
superpositions et la multiplication des elements de taille reduite autour du grand 
sont des traits correspondant schematiquement un a un aux relations introduites 
par la numeration de position, entre une unite d’un ordre determine et celles qui. 


( 1 ) E. g. le Wou-fa sseu, copie de Mahabodhi, G. Combaz, Evol- du stupa, p. 280 
sq. et fig. 53. 

(-) Coomaraswamy, HIIA.. pi. lxii, fig- 210, cf. p. 81, 170- 
( 3 ) E, Diez, Die Kunst Indiens, Berlin, s. d., pi. in. 

(M Renvoyons aux indications deja citees de M. wx Erp, BEFEO., XXXII, p. 303. 
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au-dessous d’elle, eti sont la monnaie et les repliques. Faudra-t-il en conclure 
que les monuments Indiens ont ete des nombres construits, on ne salt quelles 
allegories pythagoriciennes architecturalement realisees ? En nous reportant 
aux textes, nous constaterons plus tard qu’a tout prendre cette interpretation 
ne serait pas denuee d’une part notable de verite, mais qui n’est pourtant pas 
essentielle. II est vrai qu’il existe dans i’Inde une mystique architecturale des 
nombres ; mais non pas des nombres isoles, pris sur le plan de la numeration, 
meme metaphysique. C’est toujours d’un nombre de positions classificatoires 
dans I’espace et dans le temps qu’il est question — rien ne le montre mieux 
que les listes de Buddha transcendants fouruies par les sutra mahayanistes r 
ils sont toujours localises selon les orients, ou dates selon les eres, et ordi- 
nairement I’un et I’autre a la fois. Tout passe peut-etre par I’arithmologie. 
Mais e!le demeure serve. Elle constitue une condition de realisation et non la 
source de toutes choses. En un mot la numeration est concrete. Elle reste 
qualifiee par des repartitions mythlques, d’ordre spatial ou temporel. 

D’ailleurs, n’est-ce pasdeja dans la computation des temps que nous avons 
cherche Tune des sources, et peut-etre la principale, de I’arithmetique- 
« relativiste » elle-meme ? La computation a ete de tons temps religieuse et 
magique aussi bien que pratique ; elle s’est apparemment developpee dans le 
sein d’un rituel et ne s’en sera pas aisement separee. car c’est dans les fails 
rituels que nous avons rencontre ses expressions anciennes les plus coheren- 
tes, par exemple dans la pratique quotidienne du culte osirien. En revenant 
sur la matiere religieuse et en reglant les expressions architecturales de 
celle-ci, I’arithmolog'e retournait done a ses sources: le recoupement expli- 
que la profondeur de sen emprise, et cette observation va nous mettre sur 
la vole d’une interpretation satisfaisante des plans monumentaux les plus 
complexes que le genie de I’lnde ait elabores. 

Considerous que le temple central est une representation du mende. Que 
peut signifier I’alignement, a son pourtour, d’images de lui-meme ? Que 
veulent dire ces mondes se succedant de faqon monotone a mesure que Ton 
se deplace autour du centre ? Mais depuis Sarnath nous le savons. Autour du 
chapiteau aux Hons, nous avons rencontre un dispositif repetant en reduction 
la rosace et le piller aux quatre points de I’horizon ; ces repliques font position 
aux quatre orients : or elles y font position avec valeur de dates. Le pilier de 
Sarnath mesure le temps ; il le materialise. Mais nous n’ignorons plus que la 
colonne cosmique, modele theorique de ce pilier, est placee idealement au 
centre du stupa aussi bien qu’a I’axe du prasada : ces monuments ne sont 
autour d’elle que deux varietes d’enveloppes, interpretations voisines et non 
exclusives (puisque le prasada a pu passer sous le stupa) des mondes entou- 
rant !’« ame » de la construction cosmique. Avec les modeles reduits de I’edi- 
fice principal qui se rangent autour de celui-ci, I’axe du monde, a Bodh-ga\a. 
a Khajuraho ou au Barabudur, circulerait done encore, comme a Sarnath, 
a tous les orients. Ces positions dolvent de toute necessite s’interpreter comme 



— 782 — 


des iastants coaventionuellemeQt decoupas dansun mouvement contiriu, c’est- 
a-dire corame des passages du monde, arrete et figure par I’architecte en de 
certaines situations qui repondent a des dates capitales. A Sarnath il n'y a 
pas quatre soleils, ni quatre mondes distincts ou la colonne porte le soleil. mais 
seulement quatre levers remarquables du soleil aux diverses saisons : soit qua- 
tre temps de notre monde. Multiplier les images architecturales de I’univers, 
les multiplier svsiematiquement, et qui plus est en les rangeant de proche en 
proche sur le parcours de la pradaksinii cosmique symboliquement executee 
par le soleil autour de !’« axe» cosmique, ce ne peut etre, si Ton se reporte a la 
doctrine cosmogonique, que pour exprimer non la pluralite du monde dans I'es- 
pace, mais sa succession da.ns le temps. La nature secrete des temples indiens 
composes tiendrait en somrae dans un seul terme : ce sont des chronogrammes. 


Regardons-y de plus pres. Dans les edifices que nous evoquons id, de 
petits dements architecturaux, reductions ou figurations du sanctuaire central, 
done tourelles ou stoupicules, defilent devant nous a mesure que nous executons 
la. pradaksind. Or, et ce n’est pas seulement autour du monument javanais, 
e’est depuis Bharhut(ca. 150 a. C.), lebouddhiste rencontre aussi sur Tedifice 
en pratiquantrituellementcettecircumambulation, des series de sculptures de- 
ployees le long des balustrades ou des murs. Le Barabudur, anthologie faite en 
pierre, est a cet egardle couronnementde longues traditions ornementales.Mais 
le principe de composition que reconnaissaient le plus ordinairement celles-ci 
ne nous est pas etranger ; on I’a identifie des qu’on a commence a lire les bas- 
reliefs indiens : leur ordre est chronologique. Les evenements s’y juxtaposent 
suivant leur succession dans le temps. Avant d’avoir scrute les sujets figures 
et d’avoir determine les textes dont ils sont tires, Jdtaka, Sutra, ou Rdmdyana, 
Mahdbhdrata ou Parana, selon I’occurrence, on salt a priori que de deux 
tableaux correlatifs qui se suivent dans le sens des aiguilles d’une montre, le 
second figure un eveneraent succedantau premier. II fixe un moment posterieur 
du monde. Avec I’imagerie sacree e’est ainsi le cours du temps qui embrasse 
le tour de I’edifice. Mais celui-ci est par lui-meme le monde concentre en 
sa totalite dans I’etendue et la duree magique ; sur ce plan, il est tout, et 
rien n’est en dehors de lui. Si done, comme au Barabudur, on observe au- 
dessus du deroulement historie du temps que constituent les bas-reliefs, une 
serie de symboles successifs de ce meme monde constitues par des reductions 
de I’element central et, disposes a des intervalles reguliers dans le cadre 
architectural oriente, doutera-t-on que ce ne soient des reperes du temps 
magique, lequel a marche du meme pas que les fiddles — bref, des signes 
indicateurs sur le grand cadran cosmique forme par I’edifice entier ? 

Ces transpositions du temps en termes d’espace derouteront peut-etre ; 
mais n’etaient-elles pas imposees par les conditions materielles de toute 
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execution archilecturale r Quand I’indiaaisme aura rendu a I’interrelation des 
orients et des temps sa juste place, le precede semblera sans doute banal. 
Mais sans en demander autant pour le moment, il nous sera permis de faire 
observer que I’interpretation du plan complexe a reductions peripheriques 
s’appuie non seulement sur la representation discontinue et spatiale du cours 
du temps que nous avons decrite, mais aussi, par analogic, sur des faits rituels 
paralleles oil s’observe, par un emploi un peu different des memes svmboles 
structuraux, la representation directe du temps le long de la pradaksind. On 
rapprochera en elfet de la disposition analytique de nos temples, oil nous 
croyons voir le monde arrete en diverses positions, c'est-a-dire a divers ins- 
tants de son parcours cyclique de I’etendue et de la duree, une realisation 
continue et pour ainsi dire synthetique du cours du temps dans le cadre de 
I’espace, obtenue par I’emploi des chars (ratha) processionnels, biitis en for- 
me de temples cosmiques et que les iideles emportent avec eux eii accom- 
plissant la pradaksind. 

« A I’epoque Pallava, dit M. Jouveau-Dubreuil, les chars etaient sup- 
portes generalement par deux ou quatre roues et traines par des chevaux. 11 
est probable qu’on se servait de semblables chars pour transporter les sta- 
tues des dieux pendant les processions. De nos jours les chars (en tamoul ter) 
sont remises en dehors de I’enceinte du temple, et en face de I’entree princi- 
pale sous d’immenses c6aes de paille. Le char est construit sur le modele 
du Vimana [temple, normalement avecetages « pyramidaux » ou c deboites » 
au sens donne a ce mot, supra, p. 760], mais ce temple de bois est supporte 
par un tronc de cbne porte sur des essieux. Les roues qui ont ordinairement 
trois metres de hauteur sont pleines et formees par des poutres enormes. . . » 
Aux divers etages de ces temples pyramidaux montes sur roues, est dis- 
posee «toute I’iconographie de I'hindouisme moderne. Le sanctuaire ou le 
dieu est place pendant la procession est un pavilion carre avec quatre ouver- 
tures (une a chaque face). II est orne de dvarapala et de lions cabres. Au- 
dessus le dome est ordinairement un simple cone de toile peinte. Theori- 
quement il devralt imiter la tour d’un vimana et etre orne de petits pavilions 
superposes etsepares. C’est ainsi qu’est construitle char de Conjeveram » (*). 

Est-il necessaire de rappeler ici le char aux roues geantes de Jaggernaut 
(Jagannatha, a Purl), en forme de temple pyramidal et servant a la procession 
triomphale de Visnu « protecteur du monde » (/a^nnn«l/za) ?(-) Au Cambodge, 
lors du couronnement du roi actuel, il nous a ete donne de voir passer le 
souverain au sommet d’une enorme constructiqn de bois en forme de palais : 
veritable prdsdrfa cosmique, mais roulant. La tradition en est ancienne. 11 y a 
un char cosmique dans le Veda et le Rdmdyana decrivant Puspaka, le char de 


I • ) G. Jouveau-Dubreuil, Archeologie du Slid de I'Inde (.Ann. Mus. Guimet, Bibl. 
Et., XXVI-XX\ Il t, Paris, 1914, II, p. 144 sq. et pi. XLlv. 

(-) Cf. Monier Williams, Rel. thought and life of India, p. 118. 
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Havana, en fait une fidMe reduction de I’univers ('). La valeur cosmique du 
char employe par le Cakravartin cambodgien lorsqu’il execute la pradaksina 
autour de sa capitale n’est guere plus douteuse que celle du palais roulant de 
Visnu <1 protecteur du monde » a Jaggernaut. Ces chars, comme les temples 
fixes dont ils sont la replique, constituent des mondes en miniature ; leurs 
gradins sont I’echafaudage des cieux ; il n’est done point surprenant de trouver 
etalee, sur ceux que decrit M. Jouveao-Dubreuil, « toute I’iconographie de 
I’hindouisme )) : ce sont les etages celestes, avec tous leurs habitants. 

Le char et le temple constituent deux interpretations similaires de la meme 
structure cosmique. Ce qui le confirme, e’est que si d'ordinaire le char copie 
le temple, la reciproque est parfois vraie : il existe des edifices de pierre a 
la base desquels on a sculpte des roues en haut-relief ; on est alle jusqu’a les 
detacher completement de la masse, pour leur permettre de tourner « folles » 
autour de leur axe (-). L’appellation moderne des edifices monolithes de 
Mamallapuram temoigne de la vivacite de la conception : I’imagination popu- 
laire y a vu les chars des heros du Makabhdrata et nous parlons aujourd’hui 
encore a sa suite du Draupadl Ratha, de I’Arjuna Ratha et ainsi de suite (^). 

Sur la foi de ces rapprochements, n’essayons pas de faire provenir les 
temples pyramidaux batis en brique ou en pierre de quelque antique tradition 
du char processionnel, meme par I’intermediaire d’une architecture en mate- 
riaux legers. La relation est plus compliquee et elle est aussi plus profoiide. 
Les similitudes materielles s’expliquent sans peine, jusque dans le detail : les 
deux edifices, mobile ou fixe, sont le symbole du meme cosmos etage. L’ar~ 
chitecte des chars modernes n’a done qu’a copier les temples et le modele de 
Conjeveram, entre blen d’autres, montre assez qu'il ne s’en prive pas. En a-t-il 
toiijours ete ainsi ? 11 est difficile de s’en assurer. On peut cependant supposer 
que si les deux constructions, char et temple, derivent des memes idees, e’est 
plut6t la batisse fixe qui a du marquer les premiers progres et grandir le plus 
facilement, ses repliques mobiles I’imitant plutot qu'elles ne lui ont donne 
I’exemple ; mais ce sont de pures conjectures. Le veritable probleme, du point 
de vue qui est le notre, ne se trouve pas la : il tient au fait meme qu’on ait pu 
concevoir une double realisation symbolique du monde, avec toutes les coinci- 
dences de forme que Ton vient d’observer, mais en meme temps avec cette 


I'j Ramayana, Sundarakanda, vii, Uttarakanda, xv, 35 sq. Des le Rgveda on parait 
avoir connu une assimilation de I'univers a un char dont le soleil dtait la roue. Cf. 
Bergaigxe, Rel. vedique, II, p. 128. n. 2 ; p. 152. Pour la Chine, R. Wilhelm, Der 
\yagen als kosmischer Symbol in alien China, Sinica, 1929, p. 178 sq. — , le parasol 
surmonlant la voiture imperiale est rond comme le firmament; 28 panneaux figurent le 
zodiaque ; la caisse carree symbolise la terre ; la roue, avec ses trente ravons, est 
I’image du mois, etc. 

(-1 E. Diez, op. cit., fig. 52. p. 45. 

K. Coomaraswamy, HIIA., p. 102-105, fig- 200, 202; G. Jouveau-Dubreuil, 
Arch, du S. de I’Inde, I, p. 78 sq.; Pallava Antiquilies, PondichiSry, igi6-i8, I, p. 56 sq. 
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opposition capitale qu’ua des symboles est enracine dans le sul, partois taille 
d’un seul bloc dans la pierre, comme pour le rendre plus completonient 
inamovible (Ellora, Mamallapuram, etc.),tandis que le second, leger, fait de 
materiaux perissables, s’emporte en procession. 

Mais cette procession et voila la clef de la difnculte — ne consiste pas 
en un trajet arbitraire : c’est la pradaksind riluelle, se developpant selon un 
ordre fixe dans le cadre des orients. Le char est conduit successivemeni aux 
differents points du compas. Ce tour magique enveloppe tout I’espace cosmi- 
que, circonscrit magiquement par la procession, et il embrasse egaiement tout 
le temps, dont il imite le cycle. En passant aux orients, le palais roulant du 
monde franchit les saisons et avec celles-ci les eres de la grande duree, qu’elles 
prefigurent. 

Le temple fixe, au contraire, repose sur le sol et s'y attache. Mais a mieux 
I’interpreter, n’est-ce pas cependant, par sa structure et son orientation rituel- 
les, sur un diagramme des orients plutot que sur la terre qu’ilprend appui ?(L 
Sa cime pretend marquer I’axe du monde, et elle figure le haut du Mont oii 
passe cette ligne ideale. Mais, en realite le Mont polaire ne se dresse pas reel- 
lement a reraplacement choisi pour edifier la temple : telle est meme la raison 
qui rend necessaire la construction. Pour assurer sa valeiir a Tedifice en 
depit de la geographie, il faut rectifier religieusenient la base qui lui est 
fournie, la retirer de I'espace local et la transporter dans le grand espace. 
Les temples indiens sent, pour tout dire, depayses. Seul ce deplacement 
theorique permet de reporter leur fleche faiticre du zenith local au pole cos- 
mique. Un espace magique, compose d’orientations symboliques, etait de la 
sorte integre a la base de la construction. .Mais par la correlation des temps 
et des espaces, le temps s’y introduisait du meme coup. Les parties du temple 
etaient des lors datees aussi bien qu’orientees, datees par leurs orients (-). 

Les quatre entrees du passage a pradaksind, a Bharhut ou a Sahel, 
avaient sans doute deja valeur de date. N’est-ce pas une conseijuence 
necessaire de la definition du tour rituel ? Il figure le cours dcs astres, 
mesure du temps, et il se developpe dans le temps qu’ils decrivent et qu'a 
leur suite il decrit. Mystiquement, les dispositions fixes du circuit sont 
successives, comme le souligne le principe chronologique de la composition 


(IJ Cf. BEFEO., XXXII, p- 398 sq. 

(-) Un detail du culte birman illustre bien cette idee ; « En Birmanie, le haut des 
caitya represente la cime du Mont Meru. Ces caitya sont par consequent batis selon 
les directions cardinales. Beaucoup de fideles prennent soin de s’acquitter de leurs 
prieres en se pla9ant du cote du caitya correspondant a la planete regente du jour de 
la semaine oii ils sont n§s. » R. von Heine-Gelderk, Weltbild, p. 62 id’apres Yule t. La 
planete est a la Ibis regente d’une date et d’un orient; en se fixant, dans le dispositif 
du monument, au point du compas qui lui revient. elle y attache sa date caracteristi- 
que : c’est tout le principe du pilier de Sarnath, et, croyons-nous, de toute I'archi- 
tecture sacree asiatique. 


50 
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des bas-reliefs ou plus tard la personnalite des Buddha cycliques jalonnaat 
le trajet. II faut, pour etrauge que cela nous puisse paraitre, que les portes, 
les balustrades et en general tous les elements architecturaux rencontres par 
exemple a I’Ouest soient posterieurs a ceux du Sud, comme ceux du Nord a 
ceux de I’Ouest. La procession se developpe allegoriquement dans la duree 
cosmique ; mais comme le temple, a chaque instant, est toujours la, sous la 
main droite des fideles, il faut bien admettre que lui aussi tourne dans le 
temps. En d’autres termes,quand on circule par la droite autour du monument, 
on I’emporte avec soi dans la duree que Ton parcourt et la pradaksind est 
ainsi une circulation du monde realisee sur place grace a la mise en jeu, 
dans I’ordonnance de la construction, du systeme spatio-temporel complet des 
orients. En valeurs magiques il y a peu de difference entre ce microcosme 
architectural fixe dans I’espace et mobile dans le temps et le monde structural 
sur roues qu'on transporte avec soi a la fois a travers I’etendue et pour toute 
la duree de la procession . Tel est le lien profond du ratlia et du vimdna. 

Les temples complexes a symetrie rayonnante que nous avons etudies 
decoulent eux aussi en droite ligne de ce symbolisme cvclique. Autour de 
I’edifice principal sont etablies des images de lui-meme, des repliques de ce 
qu’il est, detachees de lui et placees le long du trajet des fideles, afin de le 
representer de moment en moment. La procession de Jaggernaut emporte son 
temple avec elle. Celle du Barabudur en rencontre des repliques successives, 
qui I’attendent. Dans les deux cas, d’instant en instant, c’est le meme monde 
et ce n’est pas le meme ; c’est le meme a des dates differentes de la periode 
rituelle, svmbole de la periode cosmique. 

Ainsi se montrent la simplicite et la coherence de la composition par 
demultipUcationdel’elQment central, a laquelle on a si frequemment recouru 
dans I’Inde metropolitaine aussi bien que dans I’Inde exterieure. Le temple 
s’orne de repliques de lui-meme, disposees en schemas orientes, pour dater 
les phases du culte qu’on lui rend, soil que ses reductions soient rassemblees 
centre sa mases (Khajuraho), ou detachees (Bodh-gaya), soit qu’elles prennent 
place sur des terrasses ou le long de galeries successivement parcourues par 
la procession rituelle (Barabudur, temples khmers). Ces monuments sont 
le temps construit. 


On nous objectera peut-etre que si les edicules reduits representent diverses 
epoques du meme edifice central successivement aper^u au cours de la 
pradaksind, ils devraient enfermer tous un dieu unique : or les petits stupa 
des terrasses carrees du Barabudur abritent, dans la niche ouverte au-dessous 
d’eux, des statues d’Aksobhya a I’Est, de Ratnasambhava au Sud, d’Amitabha et 
d’Amoghasiddhi a I’Ouest et au Nord. N’appartenant pas au meme Buddha, ils 
ne sont apparemment pas le meme stupa. Au cinquieme « point)) du systeme 
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on rencontre Vairocana. Y a-t-il done, au niveau des etages carres, cinq types 
de stupa comme cinq Jina ? On peut aussi prendre I’exemple de la copie 
pekinoise du temple de Mahabodhi, le Wou-t’a sseu i ^ ou Temple des 
cinq stupa, dont les quatre « tours » d’angle sont sur le modele de la tour centrale 
(avec onze etages au lieu de treize) mais ou toutes cinq se distinguent, comme 
les stupa des etages carres du Barabudur, par la personnalite des cinq Jina 
qu’elles abritent respectivement. 

Supposons que nous ne sachions rien du Grand Vehicule ni meme du Boud- 
dhisme et que nous disposions en tout et pour tout des conclusions archeolo- 
giques precedentes pour interpreter ces monuments et leur iconographie. 
Nous aboutirions a cette conjecture : Tedifice est dedie a un personnage 
central qui se moiitre cinq fois sous des formes differentes correspondant aux 
orients et aux phases de la grande periode du monde. Nous n’aurions pas de 
noms a mettre sur ces formes. Mais nous aurions retrouve la theorie des 
Jina et ceile du Dharmakaya. 

En effet, le corps ineffable du Buddha est unique ; cependant il se diffe- 
rencie suivantles periodes cosmiques etsuivant les terres ou il se montre, aux 
divers orients de I’univers. Ces conceptions et la composition architecturale 
sont evidemment faqonnees sur le meme schema processionnel, inspire par la 
cosmologie cyclique. Et e’est pourquoi I’analyse suffisamment poussee d’un 
monument comme le Barabudur peut apporter tant de clartes sur la bouddho- 
logie pure. En rattachant par ce detour I’evolution du Mahayana a I’histoire 
generale de la symbolique indienne. on s’epargnera bien des erreurs concer- 
nant le systeme des cinq Jina et ses origines. It est exact, nous le verrons plus 
tard, que des conceptions occidentales s’y trouvent reflechies. Il ne cesse pas 
pour cela de proceder du fonds commun. Le plus clair de I’apport 
exterieur ne lui est pas venu ex abrupto d’un contact tardif avec les 
cubes iraniens : il a ete prepare par une longue acclimatation brahmanique, 
sur le sol de I’lnde, de ces idees etrangeres. L’emprunt. en certaines 
matieres, est indubitable. Mais il est indirect. L’etude plus approfondie 
des symbollsmes chronographiques adoptes par I’architecture indienne peut 
confirmer ce point fondamental. 


Car on ne s’etonnera de voir definir les monuments indiens comme Ic 
temps construit que faute d’avoir donne a I’architecture bouddhiste et 
hindouiste ses veritables antecedents, qui sont. ainsi que nous I’avons deja dit, 
les autels de I’ancien rituel brahmanique. Il ne faut pas tirer soudain du neant 
les stupa et les temples de ITnde classique, et le precede commode qui 
consiste a eluder les problemes d’origine en faisant honneur de tout I’art 
indien a Timpulsion hellenistique ou en se rabattant sur la disparition des 
premiers modeles, construits en bois, pour utile qu’en soit la consideration, 
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a tiire accessoire. ne dispense pas trexaminer la documentadon indigene, 
et avant tout ies Brdlimana. Or, dans ces textes, et notamment dans le 
Calcipatlia brCilunana, aiiquel nous nous sommes surtout attaches jusqu'ici, 
(pour plus de coherence et pour des raisons qui apparaitront par la suite), 
on troin era e vplicitement fonnulee I’interpretation a l iquelle nous veiions 
d'aboutir. L'autel du feu eit le 'I’emps materialise. II est I'Aniee. Par dela 
celle-ci, il represente en sa totalite le Temps cosmique, corps secret et sur- 
naiurel de Prajapati. a L'auiel du feu est I’annee... Les nuits sont ses pierres 
de cloture et celles-ci, il y en a 360. parce qu'il v a 360 nuits dans Tan- 
nee ; les jours sont les briques vajiismatT, car celles-ci, il y en a 360: 
or il V a 360 jours dans Tannee... » {*) A un certain moment de la construc- 
tion, on depose deux briques dites « des saisons » (rtavyd) et le texte com- 
mente : « Pourquoi met-on ces deux briques la ? C’est que cet Agni (cet autel 
du feu) est I'anice et que I’annee est lous ces mondes... Cet autel dufeu est 
Prajapati. et Prajapati est TAnnee)). (-) L’edifice paracheve, on a reconstruit 
Prajapati au complet, et du coup c’est aussi le Temps cosmique que Ton 
a bail. On pourralt multiplier ces citations ; le passage capital, a notre point 
de vue, et qui suflir.r ici, est celui ou il est specifie que la structure de TAn- 
nee se comoose a la fois des saisons et des orients, ceux-ci et celles-la simul- 
tanement identifies aux cinq couches de I’autel ; « Tautel du feu a cinq 
couches. . . [chaque couche est une saisonj. les cinq saisons font une annee 
et Agni Tautel] est TAnnee. . . Or ce Prajapati qui etait tombe en mor- 
ceaux, c’est TAnnee, et les cinq parties de son corps tombe en morceaux, ce 
sont les saisons. Cinq saisons. cinq couches. .Ainsi quand on empile les cou- 
ches. c’est avec les saisons que Ton construit Prajapati. . . Or ces cinq par- 
ties de son corps. . . qui sont les saisons, elles sont aussi bien les orients. 
Cinq orients, cinq couches. Ainsi quand on empile les couches, c’est avec 
les iirients que I’on construit Prajapati [qui est I’Anneej. » (^) 

La masse de Tautel est par consequent identifieeau Temps, et ses divers 
elements, pierres de cloture magique, briques, couches, sont mises en relation 
par leur nombre avec les cycles de la duree : annee, saisons, mois, etc. 
Ou’est-ce d’autre que le temps construit? L’autel est Tunivers entier, magi- 
quement rassemble. Toutes ses parties se rangent dans un ordre strict, a elles 
impose par le fait que chaciine est alTectee d’une notation de temps selon 
le point du compas ou elle se place: c’est le precede par lequel temps et 
espace s’interpenetrent. Le systeme des trois cent soixrnte pierres magiques 
de la cloture ijxtricrit). autour de Tedifice, est finalement Tannee etalee sur 
le sol : un degre du cercle repond a chaque jour, ou plutot, a la mode an- 
cienne, a chaque nuit. 


Al {xitapatha hrnhmann. X, v. 4, 10. 
t- 1 Iliid., VIII, II. 1 , 17-18 

Ibid., VI, Mil, 1,15; I. 2. 18 sq. 
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On iiotera la remarquable coincidence de cette tradition et des donnees 
chinoises, que nous avons eiles-memes rapprochees en leur temps de la cos- 
mologie etagee et astrale des Mesopotamiens. Si trois cent soixante pierres 
de cloture, et trois cent soixante hriques speciales introduisent I’annee dans 
Vagni indien, en repondant respectivement aux nuits et aux jours, dans le 
palais magique construit par un empereur chinois trois cent soixante chambres 
assuraient ?u souverain la maitrise mystique de la periode annuelle (‘). Le 
cercle des 36o/Jttn\'rit autour de I’autel du feu evoque d’ailleurs directement 
ks 360 cases rangees au pourtour du compas geomantique, auquel nous 
avons justement attribue le role de maquette provisoire des realisations 
architecturales, qu’il represente symboliquement au moment de la determina- 
tion rituelle du site et dont il contient pour ainsi dire I’essence par anticipation ; 
I’instrument geomantique est le monument en petit, comme le monument lui- 
meme constituera, reciproquement, un veritable instrument de regne. Or. de 
son cote, I’autel vedique, a mesure qu’il s’edilie, realise progressivement 
I’identification du sacritiant au dieu souverain, Prajapati. Tons les orients du 
monde, tous les Vents, tons les temps, saisons, mois, etc., v sont representes, 
resumant la domination universelle de ce dieu. Ce sont les memes elements 
que s’incorporent le compas chinois et la Capitale construite ulterieurement 
sur son modele transcendant. La boussole des Chinois et raiitel des Brah~ 
mana sont Tune et I’autre, a deux titres diilerents, tine maquette des edifices 
monumentaux. Le microcosnie rituel des brahmanes figure I'empire (et le 
corps, ce qui revient au meme ) du dieu supreme ; son constructeur, qui en jouit, 
jouit du meme coup, par une projection surnaturelle. du monde reel soumis 
a Prajapati. L’ architecture des temps posterieurs ne s’ecartera jamais de ce 
modele. 

C’est par un mecanisme analogue que le monarque chinois, en reglant so.n 
palais, sa capitale et son royaume sur I’orJre cosmique devient lui aussi une 
replique terrestre du Chang-ti, dieu souverain de I’Univers. Quelles que 
soient les predispositions locates qui en aient favorise r.-idoption, de part et 
d’autre. ces idees portent la marque babylonienne, notamment par leur sym- 
bolisme fonde sur la division sexagesimale du cercle de I’espace et du cycle 
de I’annee religieuse. L’accord numerique releve entre la cloture « annuelle » 
de I’autel vedique et le cercle des jours du compas chinois s’appuie d’ailleurs, 
on le remarquera, sur leur commune structure par couches, ou par etages, 
reflets plus ou moins deformes d’une cosmologie etagee et d’une geographie 
des climats. 11 n’y a pas seulement similitude de disposition en plan, mais 
aussi identite de structure en hauteur comme de destination politique et 
religieuse. 


V* ) Siipiv, p. 718, u. 1 ; 746, n. 1 . 
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Chapitre IX. 

Les FONDEMENTS CHTOMENS DU CULTE ROYAL ET LE BOUDDHISME D’AgOKA. 


La these ae reiiconlrera pas uae dilficulte serieuse dans le fait que le palais 
aux 36a chanibres ou la capitale geomaiitiquement etablie des Chinois soient 
relatifs au culte et au pouvoir des rois,taiidis que I’agnicayana du Caiapatlia 
brulimana n’est pas inseparable du rituel royal, et en semble meme 
independaiit dans la pratique. Ce sont des chefs de famille, de saints 
brahmanes, qui etablissent communement a leiir profit Lauiel du feu. Briguent- 
ils ainsi la royaute ? Nullement. Mais pourtant il resta certain qu'en pretendant 
s’egaler a Prajapati, souverain de I’univers, le profit transcendant attendu 
par eux est d’essence royale. Ce n’est pas en vain que les chapitres traitant 
de Vagnicavana se trouvent melanges, dans les Brdhmana, de fayon presque 
inextricable avec ceux oii sont institues des rites specifiquement royaux, 
comme le rdjasuya, Vabhisecaniya, etc. Et du cote chinois, il est aise de 
remarquer que si le coinpas geomantique, avec son Grand Faite, reste le 
meilleur fondementdu symbolisme cosmologique de la royaute. ce symbolisme 
n'en est pas moins mis, comme dans I’lnde, au service de simples particuliers. 
11 est employe pour batir correctement les capitales, mais aussi pour assurer 
une disposition faste aux demeures les plus modestes. Chacune de celles- 
ci sera une petite reduction, beaucoup plus imparfaite que la ville imperiale, 
du meme univers : c’est de pareille fayon que nous avions trouve chaque 
maison, dans I’Ouest de I’lnde, installee au nombril du monde. juste stir la 
tete du Serpent qui porte la Terre. 

Degrossies dans les domaines les plus divers : arithmologie, rituel, cosmo- 
logle, architecture, bouddhologie, etc., au cours des precedents chapitres, 
ces idees ne sembleront plus a present aussi rebelles a I’analyse. Nous en 
avons saisi le relativisnie. Comme il existe une arithmetique de position et 
une theologie de position, 11 se rencontre aussi tin rituel, voire une politique, 
de la position. Une donnee centrale se decompose partout en repliques d’elle- 
meme, fondees uniquement sur leurs rapports tant entre elles qu’avec la 
donnee initiale, tout comme les nombres se font etre les uns les atitres par 
la relation qu’ils composent. Or, la position centrale, pour I’lnde post-vedique 
comme pour la Chine, est devolue au Roi. Ce sera done lui qui representera 
devant les hommes I’insondable entite cosmique, ce modele supreme, et 
pour lui, et, a tracers sa personne, pour ses sujets. Le roi est celui qui sur 
terre a realise une exacte conformite de nature et d’action avec I’ordre 
universel. Il en resulte necessairement que tons les hommes de bien. quand 
ils n’agiraient qu’en se reglant sur cet ordre, sont des reflets du roi, et 
surtout dans I’exercice des cultes familiaux, ou leur situation rappelle la 
sienne a la tete de son peuple. Voila pourquoi les religions ctablies sur 
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une ontologie et un rituel de position nous font toujours theoriquement assisier a 
I’extension du ceremonial royal, applique sous une forme de plus en plus 
abregee par chaque prince ou petit chef d’un groupe social, jusqu’a la famille. 
C’est apparemment une loi generale, valable pour toutes les cruyances 
fondees sur les principes que nous venons de definir. N’oublions pas en effet 
que nous avons saisi les premieres traces de ces principes dans le culte 
d’Osiris (*) : or I’histoire du rituel osirien n’est-elle pas marquee precisement 
par I’extension progressive aux familiers du roi, aux nobles, puis a la plebe, 
du ceremonial par lequel les premiers Pharaons s’etaient reserve le privilege 
d’une identification posthume avec le dieu ? Tons les morts d’Egypte, en fin 
de compte, ont pense devenir des Osiris, c’est-a-dire des Pharaons, par le 
mSme detour relativiste que tons les constructeurs d’un autel du feu devaient 
s’egaler dans I’lnde a Prajapati. Quaiid enfin le Mahayana, dans le meme 
esprit, affirmera que nous sommes tous des buddha, la formule trouvera done 
dans le passe et sous tous les climats de longues et puissantes resonances. 

Une derivation abstraite, meme exacte, serait dans ce cas insuffisante. Ce 
n’est pas assez que de comparer la notion du Buddha secretement present 
dans chaque creature avec la theorie des Upanisad, selon laquelle tout etre 
{dtman) est fait d’un refiet du brahman cosmique. 11 faut considerer que ce 
brahman lui-meme a tendu a se realiser en Brahma-Prajapati, dieu de 
I’orient celeste, dieu du point magique, dans lequel nous sa\ons que tout le 
developpement ulterieur de la creation est implique. Nous avons egalement 
montre que ce symbolisme est inseparable, a son origine, des cultes chtoniens 
archa'iques, avec leurs classifications spatiales et temporelles. Les textes 
enseignent que Prajapati-Viqvakarman avait des faces, des mains et des 
pieds sans nombre, tournes vers chaque point de I’etendue. Cela signitie 
qu’il est present partout, « allant » partout (sarvatraga), pour organiser ces 
points. II les organise en y etant present. Mais par lui-meme il est toutes 
choses ; I’organisation qu’envisage ce mythe revient done a introduire le tout 
du monde, sa structure generale, en chacunde ses points. Nous restons la tout 
proches de la theorie de I'akaqa que nous avons naguere tiree d’OroENBERG, 
aussi bien que de I’arithmetique des classes de nombres et du zero : il n'v a 
en cela rien d’inatlendu, car espace et nombres (avec le temps que nous 
savons qu’ils impliquent) sont la forme exterieure dont Prajapati constitue le 
principe actif. Espace, nombres et pouvoir createur sont done inseparables et 
devaient avoir les memes caracteres. Prajapati-Vievakarman, e'est la per- 
sonnification mythologique de I’absolu au centre de la relativite organisatrice 
que nous ont constamment presentee les expressions les plus variees qu’ait 
prises dans la croyance religieuse, la theorie philosophique ou la realisation 
architecturale, la theorie unltaire de I’espace et du temps. 


0 ) BEFEO., XXXII, p. 542, n. i. 
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Pour conipreiulre I’uniformite de ces speculations, si vanees dans leurs 
applications, si concordantes par leur scheniatisme, il faut garder presents a 
I’esprit les fondements ethnographii^ues et sociaux que nous avons ete ainenes 
a leur attribuer. Leur niodele spontane resle toujours la representation de 
I’etablissement, de I’expansion et de I’organisatian d’un domaine, dans une 
etendue et une duree qualitatives, c’est-ii-dire, comme on La reconnu plus 
haut, classificatrices. Cependant a I’epixpie litteraire, ce principe directeur 
n’est plus sensible qu'indirectement, en particulier par les metaphores qu'il 
suggere et les etymologies qu’il fonde. Si I’ordre general des pensees le suit 
encore, ce n’est pas que le mahavanisme par exemple puisse aucunement 
passer pour I’cEuvre d’agricultears exprimant dans leur religion la structure 
d’une societe actuelle : mais c’est que croyances. mythes et dogmes conser- 
vaient encore les partis pris originelleinent fondes « en nature ». s’il est per- 
mis de parler d’une nature sociale, de siecles inoins avances. Sinon par une 
absolue necessite, du inoins du fait constant de ces transmissions, il se trouve 
que I’imagination poetique etreligieuse ne s’exerce, a son insu, que sur les 
traces et dans le sens d’anciennes institutions. 


Au niveau oii nous nous somiaes places, I'existence de cultes provinciaux et 
familiaux, on tout au moins d’un systeme de cultes loctiux places au-dessous 
du culte metropoliuun et le demarquant en reduction, fait partie de la defini- 
tion de ce dernier culte, qui est leur aboutissement et n'existe qu’a tilre d'in- 
termediaire entre hi matiere coraplexe qu’ils constituent et I’ordie universel 
qu'il iinprime en elle, pour tiinsi dire d’en haut. Comment s’est etabli ce 
systeme? Lnaginera-t-on un esoiorisine royal, de formation abstraite et 
savanie. dont les sujels aiirtiient progressivement obtenu I’acces. on qui 
leur aurait ete deliberemenl impose ? Mais en lui-meme, d’ou serait-il venu ? 
De I’astronumie, d’une ariihmologie ? Origines bien intellectuelles, pour 
suffire a expliquer la masse et la profondeur des faits. 

Nous avons precedemment mis en avant une theorle ravonnante du pouvoir 
territorial et del’heritage qui rendrait compte jusque dans le detail de certains 
de ces aspects de la religion roy.ile. tout en laissant leur juste place, a litre 
accessoire, tant a I’astronomie qu’a la mystique des nombres. Mais il ne faut 
pas se dissimuler que cette indication sociologique n’est qu'un element, 
encore que fondamental, de la solution. Il appartiendrait a I’histoire d’admi- 
nistrer la preuve definitive ; I’exigence est redoiitable et presque prohibitive 
en ce qui a trait a I Inde ancienne, documentee d’une maniere si incertaine 
qu’avant les .Maurya il ne s'y rencontre peut-etre que des noms legendaires. 
On en est dune reduit aux hvpotheses. De celles-ci (et il faut bien en chercher 
une pour 'ortir de I’impasse nu renoncer a etudier la formation des religions 
indienne'>i, la plus ',imple. tout en tenant compte d’un nombre suffisant de 
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facteurs, partant la plus satisfaisante, nous semble la suivante. A I’epoque oil 

s’est etablie la religion des BrCikmana, — ces premisses de notre Inde litteraire 

et archeologique — , le pays etait divise entre des races et des cultes auxquels 

on ne pretera jamais trop de diversite. Ses contacts avec I’Occident et 

revolution de sa propre histoire lui ont toutefois peu a peu fourni I'idee, et 

avec Agoka I'exemple, d’un puuvoir uniforme et centralise, d'un empire, notion 

qui, depuis longtemps, avait un sens pour ce qui est, relativement a I’Europe, 

r« Orient » ancien. L'epigraphie du Cakravartin maurva atteste que ce pouvoir 

s’est pretendu d’essence religieuse aussi bien a Pataliputra qu’a Memphis 

ou a Babylone. Tel a probablement ete, pour I’lnde, le premier modele dTine 

religion eclectique ou agglutinante a pretention universelle. Les cultes locaux 

qu’esl venue recouvrir cette doctrine avaient assurement toute la variete 

imaginable (cuite des ancetres, des heros, de !a nature, de la culture, 

animisme, cultes chtoniens, cultes magiques, dendrolatrie, vegetalisme, 

zoolairie, etc. : il y a trace de tout cela dans les Jdtaka) ; elle leur a nean- 

moins surimpose un caractere commun, precisement en les ramenant tons, siir 

le meme pied, a I’tnat do caracteristiques l-jcales introduites dans un systeme 

centralise et unifie. Par la tousles dieux regionaux devenaient (ce que certains , t, 

d’entre eux au moins avaient ete de tout temps), le signe et I’embleme d’un 

terriioire. La nouvelle religion royalc be posait en syntheso de ces cultes 

elementalres, en meme temps que la s''nthese des territoires particuliers 

etait politiquement en vole de realisation par I’extension de la roraute 

<i universelle » . 

II ne I'audrait pas trop forcer le rapport, et nous ne soutiendrions pas que 
I’idee d’une religion universelle sc soit presentee pour la premiere fois 
a riiide comme la consequence directe de I’unite politique pasbagerement 
reallsee par les rois du Magadha. L’empire maurva, en effet, est visiblement 
une construction factice : la suite de I’histoire I’a bien montre. 11 ne s’est pas 
degage d’un travail spontane d’uniiication, parti de la base, et qui eut prece- 
demment about! a des syntheses regionales de grande envergure, cmivergeaut 
toutes vers I’unite definitive. Pour une large part, il a ete rocuvro d’une 
dynastie ambitieuse, en contact intime avec I’lran, et appliquant une idee de 
donination universelle congue, selon toute apparence, sur le modele des 
rovautes occidentales. A cet egard, on pourrait dire que la theorie a engendre 
I’empire, avarit que, par retour, il n’ait paru la fonder. .Mats justement. ce 
tableau politique n’est pas sans analogic avec celui de revolution religieuse. 
et c’est ce qui sauverait le parallelisme esquisse tout a I’lieure. Bien que le cuite 
royal institue par le Cakravartin pretendit a la svnthese de tons les cultes 
locaux ou particuliers, il n’avait que superliciellement et pour ainsi dire exie- 
rieurement ce caractere. Pas plus que I'empire, il ne sort en elTet et en 
substance d’un rapprochement progressif et d’une fusion par regions de plus 
en plus etendues des elements autochtones, jiisqu’a i’accomplisbemer.t d’une 
unite indienne ou se fut retrouve taut soit neu de !a richesse primitive. Par 
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elle-meme la religion royale est seche, abstraite, formelle : c’est d’aiileurs ce 
qui lui a permis de s’accommoder si aisement de tons les systemes sectaires. 

Pour bieii s’assurer de ce formalisme, ii sufiit de se reporter a I’epigraphie 
d’Apoka et a la tradition sanskrite et palie relative a son regne. La premiere 
source met en avant une Loi morale, fondee sur la conception d’un ordre 
cosmique auquel le souverain preside sur terre. La seconde nous montre 
la division du monde en sections territoriales, oil le culte etait caracterise 
premierement par la presence d’un stupa, c’est-a-dire d’un monument 
symbolisant le monde total et qui presentait la meme forme en tous lieux : 
ces stupa etaient comme les reflets du monument cosmique de la capitale ; 
secondement, par la remise de chacun de ces edifices sacres a un yaksa local, 
affecte en propre a la parcelle de territoire. La legende des 84.000 stupa (c’est 
surtout ce chift're qui est fabuleux : le reste est vraisemblable et trouve 
sa garantie dans les inscriptions ou sont mentionnes les pelerinages d’Agoka aux 
sites sacres et son activite de batisseur de stupa: la refection de ceux des anciens 
Buddha du Kalpa implique, a elle seule, des fondations nouvelles paralleles a 
ces restaurationsjsymboliserait par consequent la materialisation et I'implanta- 
tion de la Loi universelle au centre de chaque portion de I’empire. C’est la 
decrire un amenagement cultuel et architectural du Dharma des inscriptions. 
En depit de ce que la legende ajoute de merveilleux, les deux temoignages se 
rejoignent done par le fond. Leur comparaison fait distinctement apparaitre les 
deux elements principaux de la religion etablie parle Cakravartiii bouddhiste. 
Au premier plan bribe le culte de la Loi cosmique, dont il est le repondant 
et I’agent en ce bas monde. Tout au fond subsiste une attestation de la 
multiplicite des croyances et des traditions locales: elle est fournie par la 
mention des yaksa (nous avons entrevu les donnees anciennes que recouvre ce 
mot) lies qu’ils sont, en chaque point du territoire, au signe dela loi cosmique 
figurant celle-ci tout entiere presente en reduction au point considere. Le 
caractere, le culte et la legende propres de ces yaksa ne sont pas specialement 
retenus dans la synthese imperiale. Elle n’y voit que I’etiquette d’un pays ou 
d un district. II lui faut des noms a mettre sur chaque centre politique, et cela 
lui suffit. Elle ne prend reellement en consideration que le fait meme de la 
localisation ; de I’ensemble geographique, de la carte des cultes, elle fait, en 
leur unite, realisee par le pouvoir imperial, I’appui reel de toute la diversite 
epibodiquement etalee dans le domaine concret des pratiques religieuses, 
L’organisation territoriale extrait en quelquesorte I’essence des cultes locaux 
et le Cakravariin, par sa personne. figure cette essence devenue vivante: il est 
I’unite faite chair. C’est Tune des deux extremites du systeme centralisateur. 
A I’autre bout, et correlativement, les particularites des genies locaux ne sont 
plus que les emblemes distinctifs des groupes humains et des parcelles de 
terre, unites elementaires du peuple et du sol uniformises de rempire(>). 

( I ) On comparera a cct egard le systeme que nous croyons pouvoir preter a A^oka 
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II importe cependant de ne pas s’exagerer la portee etsurtout la nouveaute 
de I’iiiitiative maurya. La religioa royale instituee par A^oka est lui exemple 


et le systeme d’unification elabore par la dynastic annamite des Le : uiie organisation 
centralisee, dans le domaine politique, a impose une reorganisation de la poussiere de 
cultes locaux qui, au Tonkin notamment, conservaient et fixaient, de village a village, 
toute la diversity et routes les vicissitudes d'une histoire religieuse complexe qui reste 
a t'aire, comme pour I'lnde ancienne, et que la systematisation ulterieure a rendue pres- 
que impossible a faire, en faussant les donnees primitives, toujours comme dans I’lnde- 
On a codifie et retaille les cultes et les legendes de chaque village, pour en ecarter 
les traits exceptionnels et raraener le tout a une certaine unite- De la sorte des genies 
de routes provenances sont rentrds dans le rang, s’il est permis de s’exprimer ainsi, 
et par un veritable renversement de point de vue, se sont desormais definis moins par 
leurs caracteres propres, volontairement abatardis, que par la position, le poste, qui 
leur etait confie (a litre revocable d'ailleursi dans I’enseiuble hierarchique du systeme 
Celui-ci.en ses termes abstraits, fait toute la religion imperiale. La diversite des 
genies locaux reste admise dans une certaine mesure ; il faut, pour le bon ordre, que 
les dldments repartis dans I’espace se distinguent les uns des auires : c est ainsi que 
chaque orient a sa couleur- Mais ces caract^ristiques ne valent plus qu’autant qu'elles 
fixent a chacun sa place particuliere. Nous aurons par la suite I’occasion de montrer 
que cette interpretation est applicable au systeme des Jina- La aussi se retrouvera 
Topposition entre I’idee d'une unite absolue et celle d’une diversite specifiee sous la 
loi de regents locaux, chacun avec son ntm, Aksobhya, etc., et sa legende ; exacte- 
ment de ra^me que I’une des extremites de la religion d‘A§oka etait I’unite cosmique 
du Dharma, I’autre la multitude des Yaksa ou de meme que les deux facteurs 
antagonistes de la combinaison annamite sont I’unite uniterselle incarnee dans le 
sou\erain et la multitude des croyances locales. Ces trois exemples coincident en ce 
qu'ils sont tous au meme titre I'amenagement de cultes presque anarchiques, nes d un 
6tat social oil I’unite veritable et agissante etait le petit groupe local i originairement 
le villagel, par un pouvoir centralist, qui s’est con^u lui-meme a I'lmage de I'orJre 
cosmique et qui a prttendu faire evoluer autour de Ini I'ordre religieux et politique, 
comme le monde tourne autour du pole- L’analyse du syinbolisme polaire dans les 
architectures rovales nous a d’avance dtmontre la profondeur et Tactivite de cette 
notion, qui a domint i’Asie ratdievale. A ce tourtiaiit de I'histoire religieuse se posent 
des problemes difficiles, mais dont la difficultt ne tient qu a ce que I'on a mal 
reconnu la composition des systemes. Une double etude est iiecessaire ; il faut tenter 
de se faire une idte de la diversite primitive des crovances, puis du concept unifiea- 
teur- Ce dernier se prtsente lui-meme sous deux aspects : son fondement dernier, 
en thtorie. est I’unite de I’unlvers, qu’il pretend realiser en ce monde ; son fondement 
humain est une conception politique de TEmpire. Les deux sont meles ; pour I’lnde, 
la question de priorite ne se pose guere, puisqu'il est vraisemblable que I’idee deja 
toute formde a pu passer de I’Ouest a I’Est, au moins des les campagiies orientales des 
Achdmdnides, Quoi qu’il en solt, par quelque cotd que nous ayons, dans ce mdmoire, 
abord6 la question, nous avons toujours ete ramenes a observer que I’unification 
et l’unit6 d’un territoire sont restdes a la base de la thdorie religieuse. A ce niveau, 
la religion ddmarque la politique- Par un echange nature!, elle la regie parfois 
aussi ; le regne d’A^oka en fournit le meilleur exemple- 

(a) Cf. Nguyen-van-Khoan, Le Dinh et le culte du aenie tulelaire des villages au Ton^»irj, BEFEO., XXX, 1930, 
p. 108-139. et rctre tableau des cultes annamites, dans \*Indochine de M. S. LevI. 
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de tout temps remarquable, et dans I’inde, a date ancienne, le plus important, 
de la conception centralisatrice et synthetique d’une souverainete religieuse ; 
elle n’en est pas pour cela I’origine pure et simple, meme dans le domaine 
proprement indien. Si Ton se reporte au Catapatlia brdhniuna et a sa theorie 
du pouvoir, on y observe les memes elements, semblablement combines. Par 
I'ondoiement multiple, fait d’eaiix provenaiit de toutes sortes d’origines (eau 
prise dans le sens du courant, eau qui « remonte », eau des tourbillons, des 
puits, stagnante, pluviale, etc.), on fait passer dans le souverain toute I’es- 
sence du territoire ; cette unification a une valeur iiniverseile, puisque le 
modele du roi est expressement Prajapati. createur et maitre de totit au mon- 
de ; enfin la ((reconstruction)) de Prajapati par la synthese d’Agni locaux 
introduit bien dans le rituel la notion d’une unite mystique et de sa synthese 
dans I’espace. La theorie complete du Cakravartin est ainsi preliguree dans 
les Brdhmana. On en pourrait elargir indetiniment les antecedents, en 
demandant a I’ethnographie une description generale du fondement religieux 
de la rovaute et en evoquant avec elle ruiiite centrale, realisee par une repar- 
tition svmoolique de tousles objets et en meme temps que par une classification 
des territoires qu'elie embrasse. Mais nous en avons assez dit la-dessus dans 
de precedentes pages pour qu’une indication sommaire suffise ici, a I’arriere- 
plan des ritueis brahmaniques, premiers documents oil se saisissent d’une 
faqon assuree les notions qui font le sujet de cette etude. 

P()ur le moment — c’est-ii-dire surtouten attendant qu’une enquete paralle- 
lement inenee dans le domaine iranien perinette de reprendre I’ensemble de la 
question — telles nous semblent les conclusions autorisees par les tcmoignages 
indiens : c’est sur un fond melange et bigarre de croyances locales, oii un com- 
mencement de systematisation s’etait diija introduit (au plus tard au niveau des 
BrCihmana) par I’application au roi d’lme mystique patriarcale fort precise du 
pouvoir et de I’heriiage, le pere se retrouvant identiquement dans son heritier, 
lequel equivalait a sa personae, et substantiellement dans tons ses his, dont le 
total etait sa monnaie (onobservera iice propos que c’est encore un trait essen- 
tiel de I’cjiigraphie d’Acoka, que son identification ii un « pere )) bienveillant 
pour tons les hommes), c’est, disons-nous, sur ce fonds qui traduisait la di- 
versite ethnique de I’lnde, que le svmbolisme du Cakravartin, a I’imitation de 
rC>ccident et avec les .Maurva notamm.ent, a etabli une rovaute sacree de 
nature a la fois concrete et abstraite. Concrete et tenant au sol, en ce qu’elie 
s’attache etroitement a celui-ci et aux divisions elementaires qui le composent 
aussi bien qu'a la conception centrale de son unite, de sa concentration autour 
de la capitale (' divine » transportee sur terre. .Abstraite cependa.nt, du fait 
que la matiere des cultes locaux lui imnorte pen, et qu’elie les egalise. Elle 
se les incorpore surtout comme autant de signes des groupes et des localites 
qui les pratiquent : elle ne s’en sert, si Ton ose dire, que pour mettre en 
couleurs les diverses pardes de la carte religieuse prise pour base par le rituel 
imperial . 
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Du temps qu’elle ne s’etait exercee que sur des territoires restreints, la 
royaute s’etait indissolublement trouvee associee au culte local. Eiitre le dieu 
du territoire, quelle qu’en fut I’espece, et le groupe humaio, le chef etait uii 
iatercesseur delini par la localisation nieme. II etait attache au sol. II etait 
I’expression personnelle d’un lieu. On concoit done que les premieres exten- 
sions politiques de quelque envergure aient eu pour repercussion, sur le plan 
divin, des essais de synthese, les dieux elargissant leurs ressorts, en meme 
temps que les rois, leurs incarnations, par des conquetes (*) ou par des 
alliances (-). Mais I’empire d’un A^oka, et la religion imperiale qui s’ensuit 
sont d’un tout autre ordre : I’empire, e’est historiquement a peu pres assure, 
esl beaucoup moins raboutissement d’une progression naturelle de I'lnde vers 
I’unite qu’un essai violent d’unihcation, au profit d’une dynastie et a I’imitation 
de ridee Imperiale dont s’inspirait, a I’Occident, la monarchie iranienne. 
heritiere de la conception babylonienne et, a tons egards, modele elle-meme 
des Maurya, comme I’art seul I’attesterait. 

La royaute « universellew d'Aqoka n’a peut-etre pas ete. pour la pensee 
indienne, tine revolution de fond en comble : le dogme brahmanique de la 
souverainete terrestre demarquant celle de Prajapati la preparait. Mais 
elle a sans nul doute constitue au moins une evolution brusquee. L'Inde 
s’est soudain trouvee au pouvoir d’lin monarque n'adinettant plus autour de 
lui que des vassaux, et les reduisant par la force a cet etat : les horreurs de 
la conquete du Kalihga reteniissent encore dans les inscriptions gravees a 
une epoque moins inhumaine de ce grand regne. Mais en Asie un roi n’est que 
I’effigie de son dieu. La religion brahmanique etait-elle preparee a fournir a 
Acoka une divinite a qui tout le pantheon fiit soumis, comme le pavs au roi? 
II V avait bien Prajapati. Mais ce personnage, pour un tel eniploi. manquait 
evidemment de substance populaire: e’etait un dieu rituel. un dieu des 
savants. Si sa doctrine a eu. comme il nous semble, une inlliience decisive 
sur la formation spirituelle de I’Inde medievale, et si le bouddhisme lui-meme 
lui doit beaucoup, ce n’a ete qu’a la longue et par une lente action : celle 
justement de la classe cultivee qui, en se le donnant comme dieu, avait surtout 
obscurement tente de materialiser une philosophie. Instrument rituel. adapte 
aux pratiques fermees des brahmanes, la notion de Prajapati (en depit de 
toutes ses afhnites ethnologiques) n’etait pas I’instrument de domination 
religieuse qu’il fallait a Agoka pour la conquete morale d’un continent ou tant 
de races se melangeaient. Ce n’etait pas qu’a des brahmanes. ce n’etait pas 


(i) Notamraent en Mesopotamie ou le roi vainqueur rainene a sa capitale, aupres de 
son dieu propre, les dieux des cites vaincues. 

(•-') Voir quelques indications sur la constitution de la «fainille» de (ibva, Ciiltes 
indiens et indigenes au Champa, supra, p. 1591. 
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qu’a des ^ryeas qu’il s’adressait. Un dieu des aryens, et plus encore un dieu 
des seuls brahmanes, fut reste attache a ces specifications rituelles, a ces 
compartiments ethniques et geographiques quel’empire au contraire entendait 
rompre a son profit. II fallait une religion susceptible d’etre adoptee par le 
dravidien, on par ce que nous nommons le kolarien aussi bien que par 
les aryens. En fait, quand le brahmanisme s’est donne des dieux populaires, 
Prajapati s’est eclipse devant eux : Qiva et Visnu out leurs sources dans 
rinde entiere, et non pas dans les seuls textes brahmaniques et le second de 
ces dieux, comme chacun sail, a pourtant depossede Prajapati d’une grande 
partie de sa legende. On voit done clairement quel probleme se posait a 
Agoka ; il avait besoin d’un dieu impartial et ce dieu, si Ton considere I’etat 
du pays, n’avait encore a exprimer nil’emprise definitive de la culture aryenne 
sur la plus grande partie de I’lnde, ni la complete penetration des traditions 
autochtones dans le corps meme de cette culture : ce devait etre I’affaire de 
I’hlndouisme. Le dieu que reclamait Agoka ne pourrait en somme raieux se 
definir que comme la transposition sur le plan surnaturel et partant comme la 
justification superleure de I’unite politique artificiellement realisee par le roi. 
Or, telle estbien sa religion, d’apres ses propres inscriptions : il ne s’y reclame 
que d’une Loi universelle, d’un dharma synthetique, en quoi reside I’essence 
{Sara) de toutes les croyances et de toutes les pratiques. 

L’impersonnallte et I’abstraction apparentes de cette notion du divin ont 
deroute la critique europeenne qui admettrait aisement qu’Agoka alt donne 
dans ses inscriptions, gravees au profit du vulgaire, un aper^u volontairement 
superficiel de sa pensee. L’erreur, a nos yeux, est complete. S’il est un point 
que les analyses poursuivies depuis le debut de cette V' partie tendent a 
mettre en evidence, e’est au contraire que les inscriptions d’A^oka expriment 
entierement et profondement sa religion. 

Culte abstrait ? 11 repond au moment ou I’idee d’unite a tente de s’imposer 
a rinde sans etre veritablement nee d’elle. Mais cette abstraction est limitee 
par le fait que le systeme encadre une diversite territoriale des cultes, 
celle-la fort positive : en ce sens le culte imperial est concret. Il est 
d’autre part beaucoup molns impersonnel encore qu’abstrait, puisque la 
personae du Cakravartin en est le centre; la divinite n’a aucun besoin 
de prendre corps ailleurs d’une maniere tangible; il lui estpermis, en elle- 
meme, de demeurer insondable ; e’est justement une condition qui favorise le 
prestige du souverain ; I’idee vient, a ce qu’il semble, des plus anciennes 
traditions du pouvoir (‘), et son influence sur I’histoire du bouddhisme est 
actuellement bien loin d’avoir ete mesuree. Mais il nous suffira id d'observer 
quel’empire maurya marque une certaine discontinuite dans I’histoire indienne. 
L’evolution religieuse a alors perdu le pas un instant et n’est plus allee de front 


(d Supra, p. 656, etc. 
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avec I’evolution politique. Les royaumes locaux avaient leurs dieux ; I’empire 
n’a pu qu’eriger en diviaite le principe supreme au nom duquel il brisait ces 
separations locales. La loi morale d’Acoka est done bien a I’image de sa loi 
politique. Ce dharma se chargera a la longue de representations religieuses, 
son abstraction un jour ne suftira plus, et le bouddhisme cinghalais lui-meme 
se donneraun buddha celeste, en qui les roispieux trouveront leur prototype ; 
mais la ranpon de cette innovation sera de reduire le principe magique et sur- 
naturel du pouvoir royal a n’etre plus que le dieu d'une secte. Le dharma 
d’A^oka ne presentait pas cet inconvenient, qui eut ete si fhcheux pour le fon- 
dateur d’un empire dont I’unite spirituelle etait precaire. Son dharma, dans la 
mesure oil ii etait un dieu, I’etait surtout a travers sa personne, placee egale- 
ment devant tons ses sujets, par I’exercice paternel de son autorite : et voila 
le principe d'une divinite commune a tons, qu’un dieu traditionnel n’eut pas 
ete, meme se posant en souverain de I’univers, comme Prajapati. 

On comprend mieux par la les accointances de la religion royale d’A^oka 
et du bouddhisme. II fallait au conquerant, repetons-le, un dieu impartial, 
sans preferences a I’endroit des dieux autochtones aussi bien que des dieux 
indo-europaens et une croyance qui ne les niat point, mais se posat en dehors 
et au-dessus d’eux, les renvoyant dos a dos et resolvant leur conflit par la 
confiscation de la priorite ; une religion enfin qui ne fut ethniquement ou par 
une longue tradition, caracteristique d’aucun groupe politique determine et 
exclusif. Laquelle des lots eut mieux convenu que le bouddhisme au dessein 
d’A$oka? La convenance est mSme si parfaite qu'on en serail surpris, si elle 
ne se reduisait par I’hypothese bien vraisemblable d’une action reciproque. 
Le bouddhisme primitif, dont il nous est si difficile de nous former une idee, 
n'etait dans tons les cas essentiellement infeode a aucune divinite sectaire, 
ce qui le rendait tres malleable ; son dharma etait deja une image approchee 
du numen transcendant que requerait et que suggerait la religion imperiale ; 
mais il est impossible qu’il n’ait pas acquis au service de celle-ci beaucoup 
des caracteres qu’il presente a la date oii Aqoka nous I’a laisse, definitivement 
lance dans le monde, mais lanc6, si Ton nous passe I’image, dans le sillage 
du pouvoir royal. La legende et I’epigraphie d’A?oka seraient confirmees a 
cet egard par le soin avec lequel les rois cinghalais, les plus constants 
zelateurs de cette religion, rattachent au souverain .Maurya les traditions tout 
impregnees de magie qui devaient rester le centre de leur rituel d’Etat. II faut 
bien expliquer comment d’une secte avant tout ethique le bouddhisme s’est 
change en Tune des plus puissantes religions politiques que le monde ait 
connues. D’autres souverains peut-etre avant lui. mais en tout cas Agoka 
principalement et la demande d’un culte royal doivent etre consideres comme 
la cause la plus active de cette metamorphose : aussi verrons-nous que le 
dogme s’est parallelement modifie de maniere a repondre a ces besoins, bien 
etrangers sans doute a la communaute primitive. Le plus clair des idees 
nouvelles concernant la personne surhumaine du Buddha, dans le Petit 
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coinme clans le Grand Vehicuie, n’ont pas d’autre origine. Les souverains 
indiens I'urenl lokottara avant le Buddha et (^akvamuiii n’a fait que suivre 
leur exemple, comme nous acheverons de le montrer dans notre appendice 
sur les Sept pas dit Buddha. 

L’histoire (autant qu’on Tatteigne) et la legende d'Apoka ne coniiennent 
que les germes de tous ces developpements ulterieurs. el le dharma cosmique 
y prime le Buddha. La mystique du stupa le prouve assez : les reliques du 
Maitre n’ont pour role que d’animer les monuments par lesquels cette Loi uni- 
forme est implantee au centre de chaqae province, dechaque district de I’em- 
pire. Les stupa portent dans toutes les divisions administratives Timage reduite 
et comme le reflet du stupa de la capitale. S’il est vrai qu’ils recouvrent se- 
cretemeut le Merit, c’esi meme. nous Tavons reconnu, tin double magique de 
cette capitale qu’ils dissimulent. Ils sont la marque de I’linite imperiale. Celle- 
ci est traditionnellernent une reproduction sur terre de I’linite du motide. Tel 
est bien aussi le stupa : il amene la loi totale en chaque element de son do- 
maine. Mais cette loi totale. nous avons deja fait reraarquer qu’elle n’est 
autre, sous son aspect concret, que le cosmos correctement conpu. Nous 
revenons ainsi au substrat de toutes les grandes religions asiatiques. Quelle 
que soit la raison deritiere du monde. son fondement ou son absence de fon- 
dement, on n’atteiiit a la revelation supreme qu'en le conquerant ou en le 
surmontant en esprit dans sa totalite ; de cette lotalite. I’err^pire ideal est la 
reproduction sur terre; les monuments royau.x en sont une nouvelle reduc- 
tion ; quant au roi, il sera de ce fait memo I’image de la divinite, s’il en est 
une. Les ascetes, les inities pourront aller tout droit au bien supreme. Le 
commun des mortels y tendra aussi, quoiqu'indireccemeiit et sans concevoir 
clairement le but, s’ils se conferment au bon ordre politique, — en un mot en 
obeissant au roi. On a delini plus haut la capitale ou le temple royaux des 
mesocosmes. 11s se placent entre le peuple et le summiim boniim. et lui font 
faire quelques pas vers celui-ci, meme quand le peuple, meme quand le roi 
en ignorent la nature ultime. N’est-ce point par I'e.xercice des vertus du 
siecle que le Buddha en personne, d’e.xistence en e.xistence, s’est progressi- 
vament rendu digne de I’illumination ? Doctrine commode, dont la mise en 
pratique par le souverain maurya nous montre par consequent le bouddhisme 
au service d’Acoka plutbt que le contraire ; toutefois, n’ouhlions pas que les 
bons offices de cet ordre finissent toujours par etre reciproques. 

On a vu comment le culte imperial, avec sa cartographie administrative et 
sacree. etait en un sens plus attache a la forme qu’au fond. L’important etait 
de combiner les croyances locales et de les uniformiser sous I’idee d’un 
pouvoir central. L’abstraction constitualt un faible inconvenient et n’otait pas 
la vieau systeme. se trouvantcompensee parle caractere eminemment concret 
de rautorite royale au profit de laquelle elle s’exerqait. Ce qu’on voulait, 
c’etait en tous lieux un signe uniforme qui ne supprimat pas. mais qui coor- 
donnat au contraire les particularites de terroir. Le seal merite du bouddhisme 
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a ete, avec ses siupa, de fourair ce symbole plus aisement qu’aucune autre 
religloa de I’lnde (le Jainisme excepte, mais aussi ces deux confessions se 
disputerent-elles le patronage des rois du Magadha) et le systeme apparaitra 
dans tout son sens, de la base au sommet, si Ton veut bien se rappeler 
une fois de plus que les stupa repartis sur les parcelles du cadastre sacre 
etaient places sous la garde des genies de lieu, de ces yaksa oii Ton doit 
reconnaltre, ala suite de M. Sylvain Levi, une transformation accommodante 
des anciens dieux autochtones. 


11 resterait a expliquer pourquoi le stupa, monument royal et lie au sol, 
a pu se charger de tant d’elemenis qiii evoquent moins le rituel chtonien 
que Tastronomie : rappelons la forme de sa coupole, la valeur polaire de son 
axe, I’intervention du soleil, de la lune (et, a Ceylan, de jovaux caracterisant 
les planetes) dans son ornementation. Suflit-il de dire que le symbolisme 
imperial comme I’idee meme d'empire viennent de I'Ouest, ou le culte s'etait 
de longue date impregne d’astronomie ? C’est un element capital. Nous 
croyons toutefois qu’il est de meilleure methode de ne pas trop charger 
I’hypothese de I’emprunt. Les faits religieux indiens. souvenl inspires par 
I’exemple etranger, restent finalement de substance indienne : dans le cas 
present, peut-^tre revolution du mesocosme rituel nous laissera-t-elle saisir 
quelque chose de cette importante verite. Teutons d’v separer la donnee 
fonciere de I’apport etranger. 

L’autel du feu, dans les Brahnuinu, est assimile a I’Aunee. Cette notion 
est deja pour une grande part astronomique. Cependant la consideration des 
mouvements celestes y est incontestablement de moindre importance qu'a 
Sarnath par exemple. 11 est vrai qu’on nous parle des Naksatra, ou mansions 
lunaires et des constellations secondaires qui les accompagnent ; mais c’est 
au milieu d’autres images, abondantes, colorees et qui attestent que les 
preoccupations des brahmanes allaient avant tout aux operations et manipula- 
tions rituelles, au spectacle de ce monde et entin au desir de gagner les 
mondes superieurs, conpus assez concretement et sans que I’observation du 
ciel jouat le role principal en ratfaire; les eaux celestes et terrestres, les 
plantes, les oiseaux, les pluies, les parties du corps, les metres, nous sommes 
la dans un monde oil I’astrologie a sa place, mais a son rang (*)• L'autel etant 
le monde, ses fondateurs ont choisi a titre de symboles de ce dernier ce qui 
presentait a leurs yeux le plus d’importance. On ne pent se le dissimuler, 
I’image qui en resulte est lourde de substance terrestre, et pres du sol, 
encore que le rite aboutisse a une conquete spirituelle d’un ordre plus 


(.1) Qatapatha brahmana. x, 5, 4 ; SBE,. vol. XLlIl. p. 381 sq. 
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eleve. Toate la niagle prehistorique tient dans une construction ecrasee et 
complexe, qui s’appuie si largenient sur cette terre, dont elle pretend absor- 
ber Tessence. 

Passons au pilier de Sarnaih. La discontiiiiiite est manifeste : d'un si riche 
contenu, pratlquement nen n'est conserve. Le chapiteau est lui aussi le 
nionde, mais trace tout entier a I’aide d’abstractions. Les astres, dans le 
nouveau svsteme, mesurent et produisent si bien les choses que le simple 
schema de leurs conjonctions suftit a representer la creation en sa totaiite. 

L’astronomie avait assurement conduit, entre temps, a d’autres idees que 
ceile de la pesante superposition des etages cosmiques. On considere mainte- 
nant davantage I’aspect total du monde ; I’observation des orbes decrits par les 
astres dans le del communique aux images uiie forme plus intellectuelle, plus 
imperieuse aussi. A Sarnath, on a decrit le monde en represemant seulement 
ses lois, ou si I’on veut les forces qui le regissent dans le temps et le font etre. 
Ce n'est qu’une epure magique, au lieu de la masse pesante des autels du feu 
avec leurs symbolismes concrets. L’horizon spirituel n'est plus le meme. 

Ge n’est pas qu’aucun rapport ne se decele : les quatre planetes du pilier 
aux lions iigurent encore les saisons, presentes deja dans I’autel. et les deux 
monuments sent I’un et I’autre mystiquement r.\nnee. .Mais cela n’implique pas 
que le second derive directemeiit du premier. Deux considerations detour- 
neraient de le croire. D’une part, en effet, il ne subsiste aucune trace des 
intermediaires qu’i! faudrait necessairementsupposer ; d’autre part, le style du 
monument est nettement marque d’influences occidentales. Ce que son 
symbolisme offre de nouveau vient done probablement de la meme source. 

A certains egards, le probleme se pose, en Mesopotamie, dans les memes 
termes que dans I’lnde. Les plus vieilles ziqqurrat. comme ceile dont nous 
avons emprunte la description a .M. Woolley, ne reflechissent qu'une 
cos.mologie rudimentaire et fort materielie, partie du sol, pour ainsi dire, et 
ne se representant le monde que comme la superposition de quelques couches 
epaisses (terre, air, ocean celeste ; eau, terre, ciel, etc.). A ces monuments 
archai'ques s opposent les tours des sept zones avec leur symbolisme plane- 
taire ; comme le pilier de Sarnath, elles sont le produit d'une cosmologie 
devenue plus astrologique. Mais la, les intermediaires existent, et Ton suit 
dans la theorie du monde revolution dont ils fixent les etapes. Cosmologie et 
edifices sont d’abord plus pesants, plus ecrases, tout I'interet restant sur terre 
ou pres de terre. Le ciel meme est encore bas. Mais les debuts de I’urano- 
graphie releveront bientot cosmologie et monuments, en leur ajoutant, vers le 
haut, des parties ou se traduira un elan plus audacieux de la pensee. 

Du cote de Tlnde, cequi decelerait deja I'emprunt, outre I’argument artisti- 
que, e’est qu’avec le pilier aux lions I’archeologie arrive du premier coup au 
symbole le plus abstrait et le plus depouille. Ce qui prouve cememe emprunt, 
e’est qu'elle ne s’est pas mainienue a ce point d’abstraction, atteint au contact 
del’Iran, longtemps apres que I’uranographie babylonienne, dont I’lran a bien 
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herite quelque chose, eut realise ses bymbolismes planetaires. Si I’liide avail 
continue a ne scuipter que des piliers de ce style « persepolitain » et de cette 
facture astronomique, c’aurait ete que I'influence etraugere I'eut entierement 
convertie. Mais il n’en a rien ete. Un teL monument demeure episodique. 11 
marque par sa forme et son sens I’apugee de Taction des cultures occiden- 
tales. Leur apport, qu’il materialise si heureusement, s'est vite integre dans 
la tradition locale, sans effort, par Theureux genie d’une race longtemps 
OLiverte a toutes les inlluences parventies jusqu’a elle, et d’autant mietix 
qu’elle n’a jamais cherche ni a les dater ni a les authentitier. 

Reprenons la serie architecturale : nous allons y constater une prompte 
assimilation de la donnee d’enprunt. Avec les idees nouvelles, Tinteret qui 
de tout temps s’etait attache a la substance eta la fruste structure du monde 
est supplante oti du moins dcpasse par celui que prennent les parties hautes, 
astronomiques, du scheme ; en meme temps Tobservation des corps et des 
phenomenes celestes conduit a une idee plus reguliere et plus geometrique 
de la forme de Tunivers. -Mais n’est-ce pas la en peu de mots tout ce qui 
separe le s.iipa de Tautel ou de la tombe de I'agnicit brahmaniste ? Ces 
constructions brahmaniques etaient a Timage d’tin homme ou, pour voler ati 
ciel, d’un oiseau, tout en constituant des microcosmes : vieilles implications 
rittielles, partant d’un etat rudimentaire de la religion, bien que des notions 
plus raftinees s'y fussent adjointes. Le premier stupa sera encore massif, 
comme Tautel et comme la tombe ; comme eux il sera toujours un corps substi- 
tue ; mais sa forme exterieure reproduira Tidee que Ton s’etait faite, dans 
Tintervalle. de Themisphere celeste, trace sous nos yetix autour du p61e par 
la course des astres. Autrement dit le stupa, bien que se rattachant a tant 
d’egards a la tombe et a Tautel brahmaniques, s’en separe par Tintervention 
d’une symbolique uranographique, dont nous avons trouve dans le pilier atix 
lions Texpression la plus pure. .Mais le stupa en est une application melangee. 
Les deux traditions s’y rejoignent et s’y penetrent Tune Tautre : au pied de 
la lettre, on petit bien le dire — a moins que toutes nos conclusions anterieures 
ne soient fausses — puisque le pilier est une image du support cosmique, 
que Tlnde nommera le Meru, et puisque nous avons du reconnaitre ce 
dernier au cteur du stupa. Ce ne serait pas la definition la plus inexacte du 
monument bouddhique, que de le dire un autel cosmique, pareil a ceux des 
Brdlimana, mais remodele sur des considerations uranographiques et perce 
en son centre du pilier de Sarnath. Qu’est-ce en elTet, sinon une coupole 
de pierre tournant autour d’un pilier identique astronomique. que ce stupa 
cinghalais d’oii sort une harmika avec quatre soleils sur ses quatre faces, 
chacun enrichi en son milieu, comme les rosaces de Sarnath, d’un cabochon 
'< planetaire », tandis qu’au sommet la roue faitiere et Tanneau de cristal 
completent Tabsolue similitude des deux polyedres de reference? 

Ces antecedents expliquent d’ailleurs bien des vicissitudes de Thistoire du 
stupa. L’astronomie avail suggere des superpositions de cieux de plus en plus 
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abstraits : on n’a eu qii’a laire un nouveau pas pour la depasser elie-meme. 
Les mondes les plus eleves, au dela du systeme planetaire, seront desormais 
composes de pure substance intellectuelle, ei la terminologie bouddhique 
en temoignera, lorsqu’elle les fera par exemple culminer avec « la sphere 
ou il n’est trace ni d’une conscience ni d’une absence de conscience » 
[nevasah n a n asa h h Ciyata na). 

Nous I’avons deja observe, a mesure que ces » paradis » ont cru en nombre 
et en importance, le centre de gravite de I’edittce sacre s'est correlativement 
eloigne du sol. Le meme mouvemeni d’esprit qui avait souleve en une coupole 
reguliere la tombe ecrasee de Vagnicit, pour produire un stupa, a par la suite 
etire ce dernier en hauteur, au-dessus de lui-meme, en surchaigeant I'axe 
au detriment du dome d’oii il jaillit ; pour finir, on aboutit a I’enorme tour de 
Peshawar, telle que les Chinois la virent, et telle qu’ils nous la decrivent. 


Somme route, le contact de I'lnde avec I’Occident aux temps bouddhiques 
n’a fait que hater une evolution dont les premieres phases etaient deja 
impliquees dans la symbolique des Brahmana ; cette conclusion, a laquelle 
conduit I’examen du schema spatial derive de I’astrcnomie, est pleinement 
confirmee par I’examen du symbolisme chronologique deja elucide dans 
le cours de ce chapitre. Les temples indiens complexes sont des chrono- 
grammes ; le stupa lui-meme, reparti entre les orients, en est un aussi : le 
pilier de Sarnath, avec ses levers heliaques est comme un gnomon compose 
qui marque conjointement les jours, les saisons et I’annee ; I’autel vedique 
nous est apparu comme I’annee etalee sur le sol ; les constructions mesopo- 
tamiennes enfin, avec leurs chapelets de creneaux-ziqqurrats, orn6s de 
rosaces planetaires, sont des alignements de levers astronomiques, done 
apparemment de dates, et elles preparent clairement le symbolisme indien. 
Ajouterons-nous que la transition est materiellement attesiee sur les plus 
anciens monuments indiens, comme a Bharhut, par la presence d’un chapelet 
de creneaux a merlons, du type assyrien (avec natiirellement I'intervention 
probable d'un intermediaire iranien) sur la balustrade formant la ceinture du 
dome « celeste » du stupa ? On rapprochera necessairement ce dispositif a la 
fois du crenelage mesopotamien et du cercle des pierres de cloture magiques, 
figurant les nuits a la peripherie des agni\ et Ton evoquera aussi une fois 
de plus le compas geomantique ct le palais « astral » des Chinois. 

Le dernier point qui presenterait quelque incertitude serait I'exacte relation 
de ces allegories structurales et de la religion royale que nous avons cons- 
tamment reirouvee derriere elles. Void comment il nous semble que s’explique 
ce rapport. La royaute est I’origine des temps comme celle de I’espace : e’est 
un principe general deja etabli et sur lequel nous n’aurons pas a insister (' ). Mais 


(It Supra, p. 697-699. etc. 
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une correspoiidance positive, le contirmant concretement, bref une preuve 
independante de nos theses d’ensemble serait la bienvenue, au terrne de cette 
partie de nos recherches, oii I’on s’est souvent eloigne des sentiers battus. Or, 
cette preuve existe, et elle va fortement etayer las definitions que nous venous 
de donner. Les monuments royaux, disions-nous, sont des chronogrammes, 
ce qui revient a dire des calendriers, et ce sont des calendriers dont tons les 
elements se trouvent disposes magiquement sous la dependance de la personae 
royale. Mais il est constant que Fun des principes religieux du pouvoir sou- 
verain, aussi bien dans I’lnde qu'en Chine, a consiste dans I’institution d’eres 
dynastiques et, notamment en Chine, dans I’imposition aux vassaux d'un 
calendner imperial. Par ces pratiques symboliques le monarque prenait pos- 
session du temps, ou de I’ordre cosmique, et I’amenait sur la terre, sous son 
autorite, ainsi fondee de la maniere la plus solide ('). L’erection d’un monu- 
ment chronographique, comme il nous semble que sont la plupart des temples 
royaux indiens, et I’instauration d’un calendrier sont ainsi deux operations de 
meme sens, qui ne visent qu’a manifester la divinitc des rois : le calendrier 
qu’ils imposent est le signe et I’instrument de I’ordre divin qu’ils font descen- 
dre sur la terre et leur palais ou leur temple royal, par sa contexture mvsti- 
que, n’est lui-meme pas autre chose qu’un calendrier perpetuel. 


Chapitre X. 

Le Chionogramme du stupa et ses niches a Buddha. 

■Mettre au centre d’un edifice un axe symbolique lateralement orne d’une 
conjonction astronomique et saisonniere a chaque orient, comme on le fit au 
Mahastupa cinghalais, c’etait emprisonner dans la coupole de celui-ci 
I’varbreM du temps avec ses branches orientees ; done, placer les secteurs 
du monument non settlement sous le signe des quatre points du monde, mais 
de ses quatre temps. Suivant les p.'incipes de composition architecturale que 
nous venons d’analyser, ce stupa se presenterait a nous divise en quartiers 
aussi bien dans la duree que dans I’etendue ; e’est-a-dire que ses portions se 


(I) M. H. .Maspero I’a bien montre en ce qm concerae la Chine, les anciens ne 
distinguaient pas entre ciel et annee, astronomie et calendrier. v Quand Yu Hi 
^ decouvrit la precession des equinoxes on declara qu’il avait fait du Ciel le Ciel 
et de r.Annee I’Annee. Avant lui les Chinois voyaient dans ces deux terines les faces 
d’une meme notion et tons leurs etforts pour preciser le calendrier aboutissaient a 
chercher les nombres perraettant de passer constaminent de I'un a I'autre », Astron- 
chin., loc. cit., p. 277. De meme, pour les Brahmana, Prajapati, qui est le Monde, 
est aussi I'Annee : e'est une seule et meme chose. La pensee indienne et la pens6e 
chinoise nous semblent la toutes proches 
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refereraienl a des ages difterents, la totalite de I'edifice reconslituant par 
son ensemble une unite cyclique complete et autonome de temps cosmique. 
Ces inferences sont assez bien appuyees par I’archeologie du monument, 
des ses plus hautes attestations dans les textes. 

Les descriptions de la fondation du iMahastupa que nous conserve le 
Mahdvamsa, nous montrent en effet le roi, « plein d’un erapressement joyeux, 
saluer et veierer, en passant de I’un a Tautre par une progression reguliere, 
quatre grands Moines, liberes des dsava, qui s’etaient places aux quatre 
points cardinaux » : 

Catiuldisam thite tattha mahiithere andsave 
vanditvd pujaxitvd ca mppatUo kamena so... 

II venait justement de deposer huit briques sacrees aux huit points du 
compas, a partir de I’Est, pour amorcer la construction ('). Ce passage atteste 


Mahdvainsa, xxix, 64(06 5754.), ed., p- 23i,transl,. p, 196. Sur le symbolisine 
magique de la fixation des orients « horizontaux » qui assure la desceiite de la bene- 
diction divine, ct. supra, p. 710 sq., 767 sq., etc., et comparer, a Ceylan la une date 
plus tardive', les dispositions de la grande ceremoiiie pour I’obtention de la favour du 
Buddha, sous le regne de Parakkamabahu II (1236-1271 A. D.! ; ce roi fait executer le 
rite essentiel 

tassam tassam disayam tu thatvd thatvd niranfaram 
bucldhasantim karontehi nandividhipurassaram 
Bali bhojaka jet thehi... 

«. par des .Anciens [du clan] Balibhojaka, qui, en se plagant a tous les points du compas, 
sans intervalle, produisirent en cet endroit la benediction du Buddha, a la tagon du 
ndndin » [Crdavamsa, lxxxv, 50-51, ed., p. 476; transl., 11 , p. 164]. M. Geiger commente : 
« L expression santiin kar (du skr. santil montre que la tdche de ces gens etait d'inter- 
cepter toute influence des malms esprits, qui eussent voulu troubler le cours de la c&ri- 
monie. Sandividhipurassaram le confirme- dans le drame indienle r.andin est I'acteur 
qui, dans le prologue, a la charge de la priere introductive [ndndi'i, grosse de bene- 
dictions y>. 


M- Geiger a traduit en rapportant nirantaram a karontehi «... taking their 
stantl at the divers regions ot the heavens... [they] procured without ceasing the 
blessing of the Buddha » ; il prend ce nirantaram, (exactement : « ininterrompu *1 en 
acception de temps. La construction nous paraitrait reclamer autre chose; « without 
ceasing)’ est le sens le plus courant de 1 adverbe, mais ici I’enjambement, qu'im- 
pliqiie la traduction de M. Geiger, nous semblerait rompre le sens et oter au premier 
vers tout celui qu il nous parait avoir ; « thatvd thatvd nirantaram : fde point en 
point, un a un au coinplet], ils se mettent a tous ces points sans intervalle*. Ce 
qu on nous ddcrit la, c est la lormation progressive d’un cercle magique, ferme de 
partout : c est toute 1 elficacite qti en exprime done nirantararn, dans I’espace et non 
originellement dans le temps. Mais du coup, la « benediction » du Buddha sera aussi 


acquise « sans arret », ce qui sera la consequence de I’absence, dans I’espace, de 
toute interruption de la protection magique, car I’espace et le temps interferent et la 
plenitude du cercle realise magiquement la plenitude d'un cycle de la durde. Est-il 
sulfisant. par ailleurs, de traduire biiddhasanti par « the blessing of the Buddha » ? 
C est bien une benediction, mais le mot fait image, surtout en ce passage, avec plus 
de nettetd que ne La remarque M. Geiger. Il semble bien qu’il s’agisse d’un veritable 
mandala: on comparera en effet avec cette protection « a tous les points cardinaux » le 
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done en premier lieu I'incorporation des points cardinaux dans le diagramme 
ce la strucuire ; mais aussi, ies affinites de celle-ci avec le temps ne laissent 
pas de ressortir de I’accent qui est mis sur le passage ntuel d’un orient 


« tour par la drone « encerclant une Mlleet la pla^ant aiiisisur un terrai n magique d oil 
les dangers et les malheurs sont exclus, par la force de formules que Ton repete pendant 
la procession [les paritta, cf. transl., 1 , p. 95, 155, 170: II, p. 177- Ces ceremonies, 
dit M. GeigeRj sjnt evidemment derivees de la magie populaire, 1 , p- 98, n. 51 ; on se 
reporter,! egalement a ce que nous a.'ons dit de la \ille magique placee au centre 
des huit directions el a ce passage de la chronique du regne de Parakkamab.ahu II ; 
attana vaddaittns’ evam sdiaaassa iurakkhanam 
kattukdmo mahdrdju <-dj:tdhdnim samantato 
mahdtherdnam althannum utthdyatanavdsinani 

samghdrdme bahii katva dctlva lesam Icilo pana 
par ikkkdrehi sabbehi mahupujarn ca kdravi- 
!< Dans son desir d’assurer protection a I’Eglise restauree par lui, ce grand Roi, tout 
auto'ir de sa capitale, construisit pour les huit grands Abbes des huit sanctuaires.,. 
de nombreux monasteres,., et les leur donna, puis il institua une grande ceremonie 
cultueUe, ornee de toute la pompe imaginable » [lxxxiv, 17-21, ed., II, p, 469 ; transl., 
II, P- 155]- M' Geiger ne voit p,as a quo! peut se rapporier la mention de ces huit 
sanctuaires. Ces fondations a leur pro.ht « tout autuur de la demeure rovale » 
(rdjadhdnim samantato). suggerent qu'ils son: mis en rapport avec les orients let leur 
nombre confirmerait cette vuo 1, en un mandai.i clus ou la protection magique [rakkhana, 
rakkhd, :f. sk. raksana, raksa, etc.] est realisee dans les hint directions de I’espace. 
D'autre part le roi lui-meme, dans le texte, n’est jamais nomine explicitement un futur 
Buddha. Mais qu’a ce moment des ideas de cet ordre aient eu cours aupres de lui, 
e’est ce que prouve le vteu de devenir Buddha prete a I'un de ses ufficiers [lwxvi. 
7, ed., II, p. 482 ; transl., 11 , p. 171] et le tare de Bodhisativa assume par son propre 
fils [lxwvui, 35, ed., II, p. 496 ; transl , II, p. 185]- N’oublions pas enfin que la 
religion royale cinghaLiise admettait de longue date la pretention a une « Terre 
de buddha ■» ou mieux a « I'etage de Buddha » [buddhab'aiimi , cf. BEFEO., XXXII, p- 363 
sq.], Tous ces ^ 16 ments de doctrine et de cult; envisages, il est difficile d’echapper a 
Timpression que le cercle magique de la « sofiti du Buddha » (huddhasanti) etabli par 
Parakkamabal.u II ne contenait pas au moins une allusion au terme classique de 
santipada « lieu du caltne ,>, designation du Nirvana [cf- .\hguttara nikdya, ed. 
PTS , I!, 18, oil bhikkku santo santipade rato. « le moine apaise, qui se complait au 
lieu de I’apaisement j>, est compare au Buddha vainqueur de Mara Quoi qu’il 
en soit, le « lieu supreme de la paix du Buddhas domine ici le svsteme des orients 
horizontaux, dont la fixation rituelle sen visiblement a le localiser en leur centre : et 
e’est la formiilc meme de la geomancie transcendante que nous retroucons ainsi. Elle 
reste, on le voit, inseparable de la " procession « des orients r pradaksitui) generatrice 
du cercle magique, par lequel le temps s’introduit dans le groupe des orients en les 
reunissant, et en en faisant un groupe araenage et accessible suivant une loi d'eiuime- 
ration — loi distributive et constitutive a la fois- 


(a) Notion toute procEe. du moins quant a ]a forme oil elle s'exprime, de celle que le maWiyana (notamment dans 
le Lftus de la Bonae Loi) s*est faite de la meditation par laquelle ses , saints •, au milieu d*un mandala ideal, 
s’oflrent comme une replique du Buddha sainqueur de Mara, au Bodhimanda. Le cercle magique du roi cinghalais 
aurait-il pretendu representer non pas simplement le nirvana, « sejour de l aiaisement », mais plus precisement la 
« plate-forme de 1 ’1 liuminatiun », ^ Bodh-gava, oil Ton adorail ce Buddha vainqueur de Mara, qui est precisement 
nonrme * ie soutien des Rois de la Droile Loi * ? (cl. Chavannes-3. Le\i. Inscriptions chirmses de Bodh-sayd 
RHR., ;896). 
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a I’autre, dans un ordre continu et oblige ( kamena). Bien avant que le boud- 
dhisme ne vint a Ceylan, le rituel brahmanique avail en etfet institue la cou- 
tume de Her, lors de la preparation du qmaqdna, la purification par les regents 
des quatre orients au trace symboliquement regie dans le temps d’un sillon 
sur les quatre faces, a I'aide d’un attelage de six boeufs. Le Qalapatha 
brdhmana fournit ce commentaire : « six saisons font un an ; il I’etablit done 
solidement sur les saisons, sur l’annee)> (‘)- Ainsi, dans I’exemple brahmani- 
que, le tour des points cardinaux etait deja etroitement associe a la periode 
annuelle ; le parcours rituel des orients, tel qu’il fut observe au Mahasttipa, 
n’a-t-il pas du avoir une valeur analogue, surtout si Ton se souvient de 
Tadjonction ulterieure, sur les quatre « soleils » de sa cime, des pierres 
precieuses ou nous avons reconnu I’embleme de levers heliaques inaugurant 
les saisons ? 

Aux huit briques de Dutthagamani on pourrait aussi comparer les briques 
utilisees au moment oil Ton mettait en train le gma^ana : une au centre, et un 
groupe de trois a chaque point cardinal ; « elles sont treize, dit le Brdhmana, 
car I’annee a treize mois : il I’etablit ainsi solidement sur les saisons. sur 
I’annee n. Groupees trois par trois aux orients selon les saisons, dont elles 
sont les mois, ces briques composent autour du centre mystique un diagramme 
quadrangulaire, ou il nous sera maintenaut permis de reconnaltre I’interpene- 
tration annuelle du temps et de I’espace. Le Mahdvamsa, qui est une chroni- 
que et non un traite rituel, se montre moins explicite quant au scheme 
religieux. Il temoigne cependant que le plan reposait sur un systeme rayonnant 
de secteurs orientes, fixe aux quatre points critiques de la revolution annuelle : 
brefsur le cosmogramme typique que nous avons si souvent analyse. 

Une derniere remarque ; e’est par le Nord-Est que Dutthagamani acheva 
son tour d’horizon rituel. Ce fait implique necessairement qu’il Tail commence 
a I’Est et poursuivi dans le sens de la pradaksind : Est, Sud, Quest, Nord, et 
le Nord-Est pour terminer. 

suppatito kamena so 

pubbuttaradisam gantvd... (-) 

Il a done applique le rituel normal des ceremonies cultuelles pour les 
vivants et non I’ordre inverse, adopte au contraire dans les ceremonies 
funeraires, ou le tour s’execute par la gauche (prasavva) : Quest, Sud, Est, 
Nord — a I’oppose de la pradaksina. Le (^atapatha brdhmana, par exemple, 
present une pradaksina pour la fondation d’un autel du feu, et un prasavya 
lors de I’erection de I’autel cosmique funeraire que constitue le tombeau 


^ 1 1 ) Qalapalha brdhmana, xm, 8,3,7; SBE., XLIV, p. 435. Sur le passage successif 
d’un orient a I'autre jusqua la conquete du point d’en haul, sous la loi dune 
progression irreversible qui est I’expression meme du temps, cf. la lutte des Deva et 
des Asura, BEFE(J., XXXII, p. 456. 

('-) Mahdvamsa, xxi\, 64-65. 
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brahmaaique ('). Eu egard aus coatroverses qu’a suscitees la destinatioa du 
stupa — edifice cultuel ou edifice funeraire — on observera que c’estla, dans 
la chronique palie, une indication precieuse. Le grand stupa royal de Ceylan 
n’a pas ete construit conarae une sepulture, mais comme un sanctuaire ; ce 
n’est pas a un naort mais aux vivants, ou a un vivant que la fondation se 
rapporte. Son pourtour est parcouru non point regressivement, mais dans 
I’ordre meme des temps du Monde, ordre qui mene au ciel. 


En fait, la structure chronologique du stupa n’a tendu qu’a se preciser 
et qu’a s’affirmer par la suite, au cours des transformations typologiques suc- 
cessives du monument. Des I’exemple cinghalais, nous entrevoyons uiie dis- 
tribution dans le temps de son perimetre ; mais il est en tout cas certain que 
ce principe d’interpretation fonde sur la syn these spatio-temporelle (ou se 
trouve en regie generale, selon nous, la clef des architectures indiennes), 
expliquera seul revolution iconographique du monument, telle qu’on a pu 
I’observer depuis le Gandhara et I’art de Mathura jusqu’a une realisation 
aussi complexe et refouillee que le Barabudur. A cet effet, nous examinerons 
principalement I’histoire des statues dont on I’a orne, bientot logees dans des 
niches, dont le nombre, de bonne heure, s’etait fixe a quatre, mais qui se 
sont ensuite multipliees jusqu'a la prolixite du grand edifice javanais. 

M. R. D. Banerji expose avec clarte les premieres phases de cette 
transformation dans son interessant article Stupas or Chaityas: (-) « I'addi- 
tion d’images de Buddha ou de Bodhisattva sur les bases, piedestaux et 
tambours des stQpa gandhariens a trait, dit-il, a I’histoire de laplastique plutot 
que de I’architecture indienne. Mais I’adjonction de niches ou chapelles aux 
quatre points cardiuaux a conduit a une modification proprement architec- 
turale de I’aspect du stupa medieval. Le premier exemple de ces niches sur 
les quatre faces est un specimen de stupa venant de .Mathura et remontant a 
I’epoque Kusana (•^). Le tambour est circulaire, mais sur les cotes se trouvent 
quatre niches contenant chacune une petite figurine de Buddha, assise, les 
jambes croisees ; toutes sont dans la meme attitude... 

« Ces niches laterales etaient la plupart du temps occupees par des images 
de Buddha dans une posture uniforme, mais peu a peu leurs gestes se 
differencierent et les quatre Buddha eurent les mains dans les poses convsn- 


(1) Qatapatha Hr., aiitel du feu : vii, 2, 2, 9 sq. ; bBE., XLI, p. 327 sq- ; sur une 
petite divergence, cf- ibid., n. 2, p. 329 ; torabe : xiii, 8, 2, 6 sq-; SBE-, XLIV, p. 431 
sq. [ tour par la gauche, prasavya : W. S. E. N. ] 

(2) B. D. BrNERJi, Stupas or Chaitvas, Modern Review, vol, XLIIl, n° 2, Febr., 1928, 

p. 139-144- 

(’3^ J. Ph. Vogel, Catalogue of the Archaeological Museum al Mathura, Allahabad, 
1910, n°’ 1 et 3, p. 166-168 et pi- iv. 
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tionnelles que les boudclhistes noniment bhiimisparca dharmacakni 
abliavif ... elvarada-mudra. ..»(')• 

Ces Buddha adosses au stupa evoquent Tun des premiers dispositifs 
cultuels que I’lnde bouddhique an connus, a savoir le groupe des quatre 
Buddha qiii o:u preside aux phases de cette periode cosmique ; Krakucchanda, 
Kanakamuiii, Kacvapa et (jiakyamuni enliu, dont la loi dure encore. L’ancien- 
netc du cube voue a cette tetrade est attestee par la maniere dont en parle 
Hiuan-tsaxg, qui I’a rencontree un peu pariout dans I’lnde. Ses descriptions, 
nous semble-t-il. la montrent nettement anterleure a I’invention des images. 
En vingt passages, il mentionne « I’endrolt ou se sont assis les quatre Buddha 
passes », aupres de « celui ou ils ont marche pour faire de I’exercice ». Ces 
sites sacres so.nt presque toiijours accompagnes d’un stupa ruine, a demi 
eiifonce dans le sol et que la tradition locale attribue a Agoka ; c’est pour 
I’ensemble un brevet d’aiiciennete. Mais I’argument le plus frappant est que 
le pelerin chinois ne parle, en ces divers endroits, que de « la place ou les 
Buddha se sont assis » et de « celle ou ils ont laisse la trace de leurs pas » ; 
d’images, pas un mot, sauf tine fois ou il ecrit : « les quatre Buddha passes se 
sont assis sous cat arbre ; aujotird’hui, on voit encore les statues de ces 
quatre Buddha, qu’on a representes assis » (-). Or, on salt qu’avant toute 
apparition de la figure du Buddha dans I’iconographie gandharienne et dans 
celle de Mathura, des bas-relief's anciens ont evoque les Buddha passes en 
les representant allegoriquement par leurs trones vides. Le temoignage de 
Hiuan-ts.ang se rapporte done probablement a des sites sacres oil Ton avail 
venere le siege des quatre Buddha et leur « promenoir », avant qu’on n’eut des 
statues a installer autour de I’arbre sous lequel ils s’etaient assis. 

Les Buddha du passe sont normalement figures tous quatre dans la merae 
attitude. Leurs statues adossees a un arbre, telles que les a vues Hiuan-tsang, 
ont ainsi des analogies marquees avec le premier dispositif iconographique au 
pourtour des stupa, que nous rappelait it I’instant M. Banerji et oii les quatre 
Buddha adosses offraient une mudra uniforme. 11 faut s’attendre par conse- 
quent a ce que ceux-ci ne soient autres que Krakucchanda, Kanakamuni, 
Kacyapa et Gautama, installes autour du stupa comme aiileurs autour de 
I’arbre sacre. 

On dispose sur ce point de quelques indications assez anciennes, 
notamment a Sand : Sir John .Marshall decrit, aux quatre orients du grand 
stupa, quatre images de Buddha en haut-relief, dont il est precisement question 
dans une inscription Gupta (450-51 p. C.l, gravee dans la balustrade 
inferieure (■*). Le document relate des dons fails par la devote laique 


(O Baiierji, /of. cit., p. !42b-i43“. 

( 11 ) HEFEiJ.. XXVllI, p. 271. 

J. Marshall, Guide to Sanelu, p. 35 et 77. 
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Harisvaminl. et entre autras celui d’une somme ail'ec:ee a I’entreiien de 
lampes devant les images des tjaatre Buddha » jalimnant le passage a 
praduksind du stupa. Or ces statues, fort endommagees par le temps, pre- 
seiitent, contrairement a ce qu’a pu croire Cunningham (>), routes egalenient 
la diiydnu-mudrd (les jamoes croisees a I’indien.Te, les mains I’une sur Tautre 
a plat dans le giron, la paume en haut). Cunningham reconnaissait eii elles 
Krakucchanda, Kanakamuni, Kacyapa et Gautama. Avait-il raison ? L’ins- 
cription paratt en tout cas denoter quatre personnages disiincts. Sont-ce bien 
les Buddha du passe ? A moins de recourir aux Jina du Mahayana, un voit mal 
ce qu’ils seraient d'autre, et la date de la fondation comme Tuniformite des 
attitudes favorisent peut-etre moIiis cette hypothese que la preccdeute. La 
disposition s’est d’ailleurs conservee en Birnianie, avec Lexacte valeur que 
lui attribuait Cunningham. Sur le dome des anciens stupa de Pagan, quatre 
niches marquent les points cardinaux et Taw Seix Ko precise : « Dans chaque 
niche s'abrite une petite image de Buddha, dans I’attitude de la predication. 
Ce sont (en pali) Kakusaudha, Konagamana, Kassapaet Gotama » {-). Le Shwe 
Dagon, a Rangoon, passe pour contenir a ia fois des reliques de ces quatre 
Maitres disparus (“*). Enfin LAnanda de Pagan, edifice complexe dont I’analvse 
reste a faire, mais dont le dome plein repond exactement a un stupa etire en 
hauteur, a encore quatre Buddha gigantesques sur les faces du massif interieur 
supportant ce dome et on leur donne les noms des quatre Buddha du 
passe (^). 

M. Banerji a mis en lumiere les origines magadhiennes des monuments de 
I’Arakan et du Pegou. 11 les fait deriver d’untype de stupa atteste par exemple 
sur le site de Bodh-gaya et qu’il decrit ainsi ; « quatre niches sur les quatre 
c6t6s occupent au pied tout le pourtour, avec au-dessiis d’elles, sur chaque 
face, une rangee de quatre stupa en miniature; le haut seulement a recu la 
forme d’un stupa » (■’). Ces indications aclieveraient de prouver que les 
identifications traditionnelles des Buddha du passe rapj ortecs par Taw Sein 
Ko remontent, avec le type des monuments de Pagan auxquels elles 
s’appliquent, a la tradition ancienne de ITnde cemrale. 

M. Banerji se refere par surcrolt a une combinaison, elle aussi attestee a 
Bodh-gaya, et qui lui rappelle sd’image auspicieuse de tons cotes » {pratimd 
sarvatobhadrika) des Jaina: ce sont, autour d’un pilier central, quatre 
images de Buddha, avec chacune un petit caitya a ses pieds. On ne peut 
manquer d’observer combien ce dispositif ado'se a la coionne mediane se 


(LA. Cunningham, The Bhilsa topes, London. 1854, p. igi sq. 

(-1 Taw Sein Ko, The evolution oj the Burmese Pagoda, in Burmese Sketches. 
Rangoon, 1913. 

t'kl pERGUSbON [-Burgess], History oj Indian and Eastern Architecture. !, p- 63. 

D' H. Yule, Mission .. to the Court of Ava, p- 39. 

(SJ Loc. cit-. p. 143^. 
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rapproche de Tarraagement cultuel decrit par Hiuan-tsaxg. Les quatre 
caitya, un pour chaque Buddha, appuieat i’hypothese que nous avons la aussi 
sous les yeux les quatre Maltres accomplis de notre periode cosmique. 

Enfin ces quatre « memorials » joints aux Buddha adosses ne pourront 
manquer de rappeler une page bien coiinue de M. Sylvain Levi : 

((C’est au souvenir d’Agoka que le Nepal rattache... ses monuments les 
plus anciens. Pendant son sejour dans la vallee, I’auguste pelerin auraii erige 
cinq caityas Tun au centre de Patan, les autres aux quatre points cardinaux 
a I’entour de la ville. Apoka aurait voulu commemorer, par chacun de ces 
caityas, la date initiale de chacun des quatre ages (yuga) du monde. Si peu 
fondee que soit la legende, elle justifie du moins la designation appliquee a 
ces monuments : ce ne sont pas des stupas, puisqu'ils ne recouvrent pas de 
saintes reliques, mais simplement des caityas, des monuments, au sens rigou- 
reux du mot, destines a evoquer de pieuses pensees. Ces caityas des quatre 
points cardinaux existent encore, intacts dans leurs grandes lignes et leur 
aspect general ne contredit pas la tradition : un hemisphere massif de terre, 
garni d’un revdtement de briques, borde d’une plinthe egalement en briques, 
qui pose sur un trottoir circulaire. Quatre chapelles disposces aux quatre 
points de I’espace, s’adossent a la calotte spherique et s’y encastrent ; chacu- 
ne d’elles contient I’image de I’un des quatre Bouddhas « cardinaux w. 
L’hemisphere est couronne par un cube de mafonnerie peu eleve qui supporte 
une pyramide massive de briques. etagee en treize sections. » (M 

Nous sommes a present en mesure de mieux comprendre ces dispositions. 
Affecter a chacun des points cardinaux un monument commemorant la date 
initiale d’un des quatre ages du monde, c’est reconstituer architecturalement 
le schema spatio-temporel, objet des precedentes recherches. Les orients 
n y sont pas simultanes, mais dates, ce que symbolise leur prise en charge 
par des Buddha successifs et la transition de Tun a I’autre de ceux-ci figure 
1 evolution du monde, qui « passe » avec eux d’age en age, en un cycle 
ferme. Nous pourrons nous expliquer, par cette consideration, un detail 
auquel M. Sylvain Levi ne s est pas, semble-t-il, arrete ; il nous parle des 
quatre stupa « cardinaux » mis en relation avec les quatre ages du monde. 


(. 1 ) S. Levi, Le Nepal, 11 , p. i sq. Quelles que soient fauthenticite de la tradition et 
la date des monuments, ces Buddha cardinaux ont-ils jadis ete Krakucchanda, etc., 
comme pourraient le dormer a penser les traditions qui Lent parallclement le nom’ 
d’Agoka au culte des quatre Buddha du passe [constamment Hiuan-tsang mentionne des 
stupa « d'A^oka » aupres des lieux de culte consacres a ces personnages. supra, p. 8io ; 
en fait, il est bien exact qu’il leur avait ele\e des stupa ; Mookerji, Asoka, p. 8i , 84, 
88. etc.], ou bien des la fondation de cot ensemble architectural et symboiique les'jina 
ont-ils pu se dissirauler derriere ce diagrainme des Ages du monde, auxquels ils 
president, loin au-dessus des Buddha humains ? L'essentiel est d’observer que rien, 
cosmologiquement ou iconographiquement, n’est change au dispositif, puisque Jina 
et Buddha humains correspondent egalement, un par un, aux eres. 
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et aussi de quatre Buddha « cardinaux » ; on s’attendrait done a ce que 
chaque stupa, de par sa relation avec un age et un Buddha, ne fut consacre 
qu’a un seul Buddha- Or, ils les montrent tous les quatre et le svsteme 
complet des Buddha cardinaux est ainsi reproduit a chaque point cardinal. 
II y avail la une petite dit'ficulte ; ce n’en est plus une : le grand schema 
embrassant les quatre coins de la ville, est constitue, dans sa totalite, par 
la reunion de quatre elements locaux, qui ne sont pas autre chose que sa 
quadruple repetition a plus petite echelle. Quatre stupa, chacun pour un 
age, autour de la ville ; quatre Buddha, chacun pour un age, autour de ces 
stupa : le schema crucial des quatre ages se reproduit done a chacun de 
ces ages, symbolisme « de position)), dont nous n'ignorons plus la valeur 
arithmologique et ontologique. 

Ainsi, puisqu’on lui associe par quartiers les Buddha jalonnant la 
chronologie du monde, le stupa doit necessairement s’analyser en quatre 
secteurs cosmiques, qualitativement differencies dans le temps. Figurees sur 
le modele de Bodh-gaya, comme dans Fensemble du groupe de Patan, par 
quatre stupa distincts aux points cardinaux du dispositif, ou marquees par la 
presence des quatre .Maitres successil’s, comme sur chacun des stupa de 
Patan, comme autour de celui de Sanci, ou enlin comme a Pagan, les 
quatre regions de I’espace entrent dans la structure de Fedifice, confu a la 
fois comme un cosmogramme et comme un chronogramme. Les rosaces 
<( plauetaires ’> adjointes au Mahastupa d’Anuradhapura devaient constituer 
une liguration assez claire de ce scheme. Mais les briques des orients 
deposees par DutthagamanI lui-meme avaient sans doute deja rempli, plus 
discretement, un office analogue. 


La liaison mystique des Buddha du passe et du cycle temporel qu’ils 
incarnent avec le systeme des orients ressort d’autre part, dans [e Malidvustii, 
d’un passage tres instructif de ce qu’on pourrait nommer I’avadana ou le 
sutra de Jyotipala. Comme le remarque M. Senart, e’est en effet un vrai 
sutra independant du contexte que Fhistoire de Ghatikara et de Jyotipala, 
dont I'introduction debute par la formule classique : « Voici ce que j'ai oui' 
rapporter... {evam mayci grutam}... ■». 

Un jour, Bhagavat arriva au village de Marakaranda, chez les Kocala, et 
s’y arreta dans un bois. « Or, le soir venu, Bhagavat se leva de I’endroit ou II 
s’etait absorbe en meditation et sortit de sa hutte. II regarda en Fair ; puis il 
porta son regard sur les quatre points de Fhorizon ; apres quoi il Fabaissa vers 
le sol ; enfin, apercevant un coin de terrain parfaitement uni, il se mit a sourire 
et il V marcha longuement. d Ananda, qui avait observe tout cela, en rendit 
compte aux bhiksu et ensemble ils allerent demander au Buddha ce que 
signifiait son sourire ; « Ce n’est jamais sans cause, ce n'est jamais sans raison 
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qae les Buddha partaitemant accomplis se mettent a sounre ». Et le Maitre de 
repondre : <'Ta vois cet emplacemeiit, Ananda ? » o Assurement, Biiagavat». 

Eh bien, Ananda, c’ast a cet endroit meme qu'etaii situe le pare du Bien- 
heureux Kacvapa (dramavastii. corr. judicieuse de M. Senart ; Ms. d^ania\°). 
du vois cet emplacement ? 'I « Assurement, Bhagavat).. « En b;en, Ananda, 
c’est la meme qu'etait situee la hutte du Bienheureux K.acvapa. Tu \ois cet 
emplacement ? >■ Assurement, Bhagavat. » Eh bien, Ananda. c'est la meme 
qu'etait situe le promenoir du Bienheureux Kacyapa, jloagj de soixante lP^'is]- 
Tu vois cet emplacement?'’ "Assurement, Bhagavat.)) » Eh bien, Ananda, 
c’est la meme que se sont assis les trois Tathagata. les trois Saints, les trois 
Buddha parfaitement accomplis: j’ai norame le Bienheureux Krakucchanda, le 
Bienheureux Kanakamuni et le Bienheureux Kaqyapa. » Sur le champ, 
Ananda » etendit en hate son vetement plie en quatre et invita Bhagavat a s’y 
asseoir, afin que quatre Buddha aient joui de ce lieu, .\lors, apres avoir recu 
les hommages des religieux, Bhagavat leur offrit de leur raconter tine histoire 
edifiante relative a sa vie anterieure et ayant trait it ce village de Marnkaran- 
da )) : comment du temps du Buddha Kaqyapa. il avait, apres diverses 
aventures, regu de ce Buddha une prediction conlirmant sa future acquisition 
de la Bodhi ('). 

Le sourire du Buddha signale habitucllement que le Maitre porte en lui une 
idee transcendanie, relevant de la Science des seals Buddha et qui sera le 
theme de I’enseignement qu’il va delivrer. Mais ce dernier reste souvent 
implique dans une parabole. et cela dans les textes palis aussi bien que dans les 
stitra mahayanistes les plus developpes. C’est le cas ici. ou le Buddha ne fait 
qu’esquisser I’idee secrete dont partait son sourire. On nous le niontre d’abord 
inspectant successivemeut tons les points du compas ; apres quoi il evoque les 
Buddha du passe ; il est certain qu'il existe une correlation entre ceci, qui est 
Eobjet de son preche, et cela, qui en est I’annonce. Il y a la I’indice d'un lien 
secret entre la serie chronologique des Buddha humains et celle des Orients. 

Ananda fait un siege a Qakyamuni pour s’ asseoir au meme endroit que ses 
trois predecesseurs : cela seul sufiirait a nous rappeler les sites nombreux 
oil Hiuax-tsang a vu les trbnes, et une tois les images des quatre Buddha, 
installes face aux quatre orients. Avec le Mahdvastu, nous sommes vrai- 
semblablement devant I’appareil ciiltuel archaique qu’eclaire le temoignage 
du voyageur chinois, appuye, comme on vient de le voir, sur les donnees 
de I’archeologie indienne et sur les survivances birmanes. Marakaranda est 
un emplacement sacre, oii les quatre Buddha du passe se sont arretes. ou 
1 on montre leurs traces, notamment cedes de leurs pas — du moins pour 
Kagyapa, predecesseur immediat de notre Maitre. Par la suite, les quatre 


1 E. Senart, Le Mahavasfu, P,iris, 1882-1897, I, p. liv-lv, 317 sq., 607 sq. Cf. 
infra, p. 833 sq. 



— 815 — 


sieges, en attendant les statues, marqueront sans doule « la place oil ils se 
sont assis », et ce site deviendra I’un de ceux rencontres en si grand numbre 
par Hiuan-tsang : a Marakaranda, les termes memes dont il se sert dans les 
Memoires s’appliqueraient au lieu oil les Buddha ont marche et a celui oil 
ils se sont assis, selon le temoignage du Mahdvastii. 

Un des elements principaux de ces traditions religieuses fera plus loin 
I’objet d'une note developpee ; c’est le cahkrama, ce promenoir uu cette 
promenade du Buddha qiie Hiuan-tsang mentionne regulierement aupres 
des lieux consacres au culte des quatre Maiires, et qui se trouve constituer 
aussi Tune des caracteristiques du site de Marakaranda. Le plus celebre 
se irouvait a Bodh-gaya, au Nord de I’arbre de I’lllumination, et il marquait 
I’endroit oii le Buddha, apres sa victoire et son acquisition de la sagesse 
supreme, avait, disait-on, marche pendant sept jours; des lotus signalaient la 
trace de ses pas. Nous montrerons que ce genre de monument, en evoquant la 
marche miraculeuse accoraplie par Itii a sa naissance stir un sol nivele d’oii 
jaillissaient des lotus, est la materialisation d’un miracle celebre. I’aplanis- 
sement du monde sous les pieds du Buddha. L’idee qu’on exprime ainsi serait 
que Qakyamuni, en cette derniere e.xistencc, est d’ores et deja passe au- 
dessus du monde perceptible, dans ia diversite bigarree duquel les liens de 
la transmigration retiennent les creatures. Il est superieur a toutes celles-ci, 
et a chacun des niveaux oil elles sont reparties. 

C’est pour confirmer cette accession a un etat privilegie, qu’a sa naissance 
le Bodhisattva nouveau-ne commenca par inspecter les quatre orients, le 
nadir et le zenith. N’ayant apercu nulle part auciin etre qui fiit au-dessus de 
lui, il fit entendre un grand rire et accomplit ses pas triomphaux sur un sol 
raagiquement nivele, en s’ecriant: « Je suis le Chef du Monde, le Meilleur 
du .Monde, I’Alne du Monde! », 

Comme ses predecesseurs, et notamment comme Kagyapa, le dernier 
d’entre eux, il etait en effet parvenu a I’existence qui devait faire de lui un 
Buddha. Tour d’horizon et promenade lui confirmaient cette prise de posses- 
sion de la periode cosmique qui entrait ce jour la sous sa loi (“)• 

Tons les termes de cette description traditionnelle de la naissance se 
retrouvent dans le Jyotipdla siltra, oii ils se rapportent au .Maitre dans 
I’exercice de sa vie meditative ; mais il importe d’observer qu’ils y sont a 
demi voiles. Le « sourire )> du Buddha tient lieu d’un grand rire; il inspecte 
les points cardinaux : mais on ne nous dit pas explicitement que cet examen 
I’assure qu’il est I’Unique, I’Aine. en un mot le Buddha de cette epoque 
du monde, on nous le laisse a deviner ; il marche ensuite sur un sol 
uni : mais ce n’est qu’un svmbole, au lieu d'un miracle. Cette formule 
s’appliquerait assez bien a I’episode tout entier : il se presente comme 
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un symbole. C'est la revelation, mais esoterique, du miracle de ia naissance. 
Comme au jardin de Lumbinl, ^akyamuni prend ici encore possession de la 
periode cosmique qui reconnait sa loi. II esi le seul chef du monde pour cetie 
periode, pared a ceux qui ont preside aux ages precedents de la loi ; c est 
done tome la bouddhologie traditlonnelle qu’exprime le Malidvasta, en niet- 
tant le siege des quatre Buddha au milieu du tour des orients parcouru par 
le regard du Buddha: « le regard du lion», disent les recits de sa nativite. 

Car ia reunion en un meme endroit des souvenirs laisses par les Maitres 
disparus fail materiellement apparaitre la periodicite des venues de Buddha : 
ilsse suivent, a d’immenses intervalles, mais se tiennent par ceci que chacun 
reviendra sur les pas de ses predecesseurs. Ce souci, tres apparent chez 
Hiuan-tsang, et deja dans le Mahdvastu, de marquer non seulement le 
principe du retour des Buddha, mais I’endroit meme oil leur manifestation 
doit etre attendue, I’expliquerons-nous par une piete uniqueraent tournee vers 
le passe ? Comment n'aurait-on pas cherche dans ce passe la promesse d’un 
avenir pared a lui? Maitreva sera un nouveau (^akyamuni, de la meme fa^on 
que celui-ci a suivi les traces de Kacyapa ; cette derniere transmission est 
evoquee directement dans le Mahdvastu : le recit precede la relation d’une 
prediction de sa grandeur future faite a celui qui devait un jour devenir 
Qakyamuni par le Buddha Kacyapa. 


Chapitre Xl. 

Le CANK.ftA\lA. l’aRBHE ET LA HUTTE. 

Mais examinons plus attentivement ce texte et la documentation qui s’y 
rattache, tant ecrite que figuree. .Nous retrouvons partout une mise en scene 
curieusement uniforme. Bosquet, hutte et promenoir, voila le paysage que 
nous decrit notre Jyotipdla s’llra : le Buddha s’est arrete sous les arbres 
du bosquet, il s’est retire dans la hutte, puis il en est sorti pour se promener 
sur un terrain uni. Aupres de ce bosquet, quand il evoque Kaqyapa, il ne 
desigae pas autre chose a Ananda que la hutte et le promenoir de cet ancien 
Tathagata. Passons a Bodh-gaya. La promenade du Buddha apres rillumina- 
tion nous est contee par les diverses Vies avec un grand luxe de details, etle 
recit de Hiuan-tsang, contrdle en majeure partie par les resultats des fouilles 
de Cunningham, nous permet de nous faire une idee assez precise des lieux. 
Or, ce qui ressort de I’ensemble des temoignages, c’est que le cahkrama du 
Buddha y etait mis en relation avec deux objets : un pavilion de pierreries 
construitpar les dieux pour abriterle Maitre, et I’arbre de la Bodhi lui-meme. 
La marche miraculeuse du Buddha au-dessus du monde, que symbolise 
specihquement le cahkrama, se reproduit encore lors du Grand Miracle 
de (jiravasil. quand il passe et repasse dans les airs, au milieu de divers 
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prodjges ; certaines traditions font alors construire par les dieux un 
cankrama magique, confirmant par la les aflinites des deux themes ('j ; 
mais Ton salt par ailleurs que les deux accessoires essentiels de la scene 
sont un pavilion oil le Buddha s’installe et un arbre miraculeux qu’il a fait 
pousser tout d’un coup : les trois symboles sont ici une fois de plus rassem- 
bles (-). Reportons-nous a la nativite. Le nouveau-ne y execute sept pas sur 
un sol miraculeusemenc nivele et d’ou sortent des lotus ; I’evenement se 
situe aupres d'un arbre dont MayadevI saisissait une branche, au moment ou 
son danc s’ouvrit et laissa sortir I’enfant, sans douleur pour la mere; il 
resterait a trouver le pavilion: or, les lextes mahayanistes, a I'iraitation du 
Lalitavisiara, nous montreront Qakyamuni sejournant dans le sein de sa mere 
abrite par un merveilleux edifice de pierres precieuses que les dieux avaient 
mis la : I’exacte contre-partie du pavilion de pierreries de Bodh-gaya (•*). Cette 
derniere coincidence est frappante. Elle n’interesse qu’une famille de textes, 
mais il y a en fait, ccmme nous le verrons bientot, une correspondance prc- 
fonde entre les versions apparemment discordantes de cet episode classique. 
Foutefois, tenons-nous-en pour I’instant aux temoignages que nous venons 
de grouper et qui sont justiciables d'une explication uniforme. Partout se 
repete, sous des expressions variees, un meme schematisme : aupres d'un 
arbre, le Buddha sort d'un abri, et il execute une promenade sans toucher 
le sol. Qu’est-ce que tout cela symbolise? L’arbre cosmique est le perchoir 
de I’animal solaire ; I’abri que Maya donne au Buddha a pu etre compare a 
I’enveloppement du soleil dans les ombres de la nuit ou de I’orage ; la nais- 
sance miraculeuse, au jour qui nait ou a la nuee qui se fend ; quant a la marche 
celeste, ce serait celle de I’astre. 11 y a peut-etre du vrai dans ces specu- 
lations. Cependant nous ne nous preoccuperons pas ici de decoiivrir quels 
phenomenes astronomiques correspondent a I’arbre, a I’abri et a la promenade 
du Buddha. Non pas qu’on n’en puisse trouver: on en aurait mdme plusieurs 
pour un : et c’est ce qui nous parait indiquer que ces interpretations, que les 
bouddhistes des temps posterieurs ont pu connaitre, ne sont pas originelles. 
Il y a sans doute quelque connaissance du ciel dans les anciennes legendes 
bouddhiques ; mais elle n'est nullement I’objet direct de la pensee. C’est 
plutot d’une cosmologie assez primitive d’allures que d’astronomie veritable 
qu'il s’agit Ici, et encore est-ce seulement par un detour qu’elle s’est introduite 
dans le bouddhisme. 

Ce peu d’astronomie et cette cosmologie s’etaient en effetfixees dans des 
rites brahmaniques que nous verrons que le bouddhisme s’est assimile ; d’ou 
I’emprunt d’un svmbolisme qu’on pourra dire, a certains egards, « solaire », 


(M .Nous reviendrons sur ce point dans notre appendice sur le Cankrama. 

(-) A- Foucher, Le Grand Miracle de Qrdvastl, J.A., 1909, 1 , p- 10, 28. 

(3) Cf. Senart, Leg. du Buddha, p. 260 sq. ; details analogues dans les traditions 
mferidioiiales, ibid.,p. 262, n. ]. 
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mais queia religion bouddhique n’a pas ete chercher pour lui-meme dans les 
traditions brahmaniques. II faisait partie du lot (*). 

Rien n’est plus dangereiix que de pretendre expliquer un vieux texte a 
I’aide de ses interpretations plus modernes, routes valables qu’elles puissent 
etre a I’egard de la conscience religieuse des siecles suivants. Comme 
ces interpretations se sont necessairement reglees sur la donnee ancienne 
qu’elles ont reprise, elles paraitronten rendre compte ; ellesn’ont que ce but. 
Mais I’origine et la valeur primitives echappent ainsi a I’enquete. C’esl ce qui 
est arrive a M. Senart et aux tenants de I’hypothese solaire. Personne n’a dit 
plus de choses justes et penetrantes que ce savant, et personne peut-etre 
n’est reste plus loin de la conception bouddhique initiale. Instruits par cet 
exemple, tenterons-nous au contraire d’expliquer le symbole par la pratique, 
en faisant de celle-ci, par exces de prudence, le seul terme positif auquei 
il vaille de s’attacher? L’ecole d’OtOEASERG v a excelle ; on opposera par 
exemple la religion du canon pali aux sutra du Grand Vehicule ; contraint 
de reconnaitre tout ce qu’il tient de mythes dans plusieurs siitta de ce canon 
pali lui-meme, on les sacriliera au besoin, on ies retranchera. comme des 
additions tardives, pour s’en tenir a la doctrine des couvents, telle que 
la donnent les textes de discipline ; et Ton croira tenir un etat archai'que, 
anterieur aux fantaisies de la legende. On expliquera par consequent le 
cuke des cafikrama du Buddha a la lumiere des traditions monastiques : les 
bhiksu avaient coutume de marcher a des heures regulieres pour eliminer les 
humeurs pernicieuses et pour activer la digestion. C’est sur ce modele 
qu’auraient ete con9us les cahkrama des lieux-saints, et la mythologie qui 
s’y rattache serait une accretion secondaire. 

Mais I’examen des textes n’est pas favorable a cette hypothese. Les pro- 
menoirs du Vinava sont deja tres compliques et manifestement parvenus au 
terme de leur evolution typologique : ils ont escalier d’acces, balustrades et 
toit, exactement ce qui a existe a Bodh-gaya et dont la majeure partie a ete 
retrouvee en place par Cunningham (des bases de colonnes ont suggere 
I’existence d’un toit). On est done oblige de reconnaitre que ce temoignage 
du Vinava pali ne represente pas plus exactement I’epoque meme de 
^akyamuni que les couvents de brique ou de pierre des beaux siecles 
de la religion ne sont pareils aux modestes abris ou le Maitre itinerant et 
les premieres communautes ont pu se retirer. L’archeologie permet ainsi 
de fixer la date relative du temoignage pali : elle est basse. En effet, avant 
les promenoirs converts du Vinaya, on a eu probablement de simples 
assises de pierre, comme Hiuan-tsang en decrit encore; avant celles-ci, 
un sender ou Ton avait cru venerer les propres pas du Maitre. De meme 
pour le vihara: par dela les batiments de pierre, replagons ceux de 


( 1 ) Infra, p. 829. 
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bois, et plus haut encore, la simple hutte de branches et de feuilles dont 
M. Foucher a retrouve la trace, veritable garantie d’origine, jusque dans 
rornementation des edifices les plus magnifiques qu’aient eleves les ages 
posterieurs (‘). Enfin ajoutons qu’il est permis de se figurer, par dernere 
la pompe tout empreinte de mythologie des cubes voues a I’arbre de la 
Bodhi, I’arbre ou le modeste bosquet sous lesquels s’abritaient la medi- 
tation et la hutte des premiers temps. Ainsi, an fur et a mesure que nous 
remontons vers les sources, I’appareil exterieur du site sacre s’amenuise. 
Comparee aux relations chinoises ou aux Vies du Buddha, avec leurs 
palais et leurs promenoirs de brique, de pierre de taille, voire de pierres 
precieuses, comparee meme a I’archeologie de Bodh-gaya, la scene de 
Marakaranda acquiert un interet singulier. Elle fixe I’etat archaique du 
cube. En meme temps, elle trahit Tune des influences qui ont le plus direc- 
tement concouru aux premiers developpements du bouddhisme. Car le site 
depeint dans le Mahdvastu, avec son bosquet, sa hutte et sa clairiere ou Ton 
peut marcher a False, ne laisse pas, pour Flnde de I’epoque, d’avoir une 
valeur precise : c’est Fermitage-type d’un aranyaka, d’un de ces solitaires 
meditatifs dont la tradition est vedique et dont on commence a mesurer le 
role actif des le moment ou le bouddhisme, en se repandant a tracers Flnde, 
s'est naturellement transforme en fonction de cette expansion (-). 

La remarque recoupe ce que Fanalyse typologique du vihara avait fait 
apercevoir a iM. Foucher. Ce n’est pas vers les gros cou vents ou a fieuri le 
bouddhisme monastique, c’est vers la cabane d’un ermite que nous ramene 
Fetude du cafikrama. II n’en est que plus saisissant de constater — dans les 
Vies siamoises par exemple — que des recits tout a fait fabuleux du sejour de 
^akyamuni a Bodh-gaya, n’aient toujours a leur disposition, pour installer 
leurs pavilions et leurs promenoirs d'or, de cristalet de pierreries, quele plan 
meme du modeste habitat des ascetes. S’il est dit dans le Lalitavistara que la 
promenade du Buddha s’effectuait de la Mer d’Onent a la Mer d'Occident, 
soupgonnerons-nous une allusion directe au soleil et a ses deplacements, 
jusque sous les dispositions les plus anciennes ? L’abus serait evident. 
Croirons-nous au contraire que la simple installation forestiere ou nous 
a conduit Fanalyse, depouillee de toute speculation abstraite, forme un 
point de depart raisonnable et fonde en nature, pour Fetude de la tradition 
bouddhique ? Un aspect concret et positif, c’est bien ce que beaucoup d’au- 
teurs constituent leur critere d’anciennete : la mvthologie, selon eux, ne 
serait venue qu’apres, par une sorte de maladie de la pensee, dont eut ete 
exempt le premier bouddhisme, celui du Buddha historique. 


(1 ) Supra, p. 587. 

( 2 ) J. PRZYLUSKt, Le Bouddhisme. Paris, ipt?, p- 23, 24,28, etc. ; L- de La Vallee 
Poussin. Bouddhisme, Opinions sur I’histoire de la dogmatique, Paris, 1925, p- 355 sq- 
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Le point est d’importance ; touchant au cankrama, il est meme capital : 
nous verroris en effet qii’a ce monument et a la marche surhumaine qu’il 
exprime, tient une donnee centrale de la dogmatique. Du bouddhisme pali au 
Mahayaiia le plus developpe, la tradition de ces edifices a revetu des formes 
par ou les deux groupes d’ecoles sont en contact plus etroit qu’aucune part 
ailieurs. La progression est continue et sous cet aspect tangible, parait etre la 
progression reguliere des doctrines, dans le sein d’un religion dont on a trop 
meconnu I’unite spirituelle. 

A une date assez ancienne, il existe un bouddhisme mythologique- D'oii 
vieiit-il ? De quand date-t-il ? Ses conceptions transcendantes reposent dans 
une large mesure sur la theorie de la marche divine, done sur celle du 
cankrama, tel qu’on le venerait a Bodh-gaya (‘). Si le monument, de son cote, 
precede d’installations toutes pratiques, dans le gout des restitutions ou se 
complaisait Oldenberg, le til des idees mythologiques s'interrompt avant 
qu’on n’ait remonte jusqu’a ce cankrama. II faudra admettre qu’elles n’ont 
commence qu’apres I’etablissement d’une donnee pratique, et interprets plus 
ou moins abusivement celle-ci. Au dela du bouddhisme qui fait du Maitre un 
personnage surnaturel, formule d'oii precede le Mahayana. on devra done 
restituer une epoque rationaliste et aussi eloignee qiie possible de I’esprit 
mythologique ; on en fera la forme originelle de la religion. Le nouveau 
bouddhisme se serait dans ce cas ente sur un tronc fort different de lui. Il ne 
resterait plus qu'a rattacher cetevenement a des influences exterieures d'assez 
basse epoque : par exemple au fait nouveau d’une implantation hellenistique 
dans le Nord-Ouest de I’lnde. 

C’est bien la theorie qui rallie actuellement les suffrages les plus conside- 
rables. 

Mais si I'exemple privilegie du caiikrama nous montre au contraire le 
bouddhisme ( quelle qu’ait ete sa forme primitive) absorbant les idees nou- 
velles bien avant I’etablissement de la documentation pali, et les recevant de 
plain-pied de la speculation post-vedique. des laquelle I’elaboration mvthique 
etait en cours, a la fois du fait d’un apport d’idees occidentales et de par la 
maree montante des croyances aborigenes — alors il faudra reviser nos tables 
de valeurs. 

Nous ne rappellerons pas ici les reserves generales que nous avons 
plusieiirs fois formulees a I’endroit d’une methode qui attribue au debut de 
loute evolution sociale, technique ou religieuse, le caractere d’un etat de 
nature, place sous le signe de la raison, et cela, sous ce pretexte specieux, 
qu'on peut bien philosopher a perte de vue sur un rite ou un monument, mais 
qu’il faut d’abord qu’une technique ait fourni, par ses propres lois et sans 


tL ^OUS avoiis allege ce court expose des references, que I’on trouvera ci-dessous 
reuriies tlaie riotre Appendice sur le Cankrama et les Torres pures. 
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metaphysique, I’objet meme de ia metaphysique. Ce serait peut-etre vrai 
d’lm commencement des hommes, mais les hommes ne commencent pas : ils 
preniient toiijours pour theme et pour point de depart un etat positif, certes, 
mais qui doit aussi s’interpreter historiquenient comme le terme et le point 
d’arrivee d’une periode precedeiite de la reflexion religieuse ou de la syste- 
matisation sociale. La logique des sentiments religieu.x aboutit periodiquement a 
des formules ou a des objets allegoriques qni par la suite se transmettront d’age 
en age, alors meme que leur raison d’etre se sera perdue. Us nous paraitront 
done illogiques, ou sembleront ne dependre que des regies techniques de leur 
execution, jusqu’a ce que nous ayons su en retablir I’origine spirituelle; a moins 
que les idees du milieu oil ces survivances se perpetuent ne finissent par se les 
integrer, par un effort d’assimilation, en leur fournissant de nouveaux fonde- 
ments intellectuels, d’accord avec la nouvelle tournure des esprits, et ceci 
devienl le point de depart d’une nouvelle phase dans I’histoire de I’idee. 

Deux moments du bouddhisme se caracterisent de la sorte, en leur opposi- 
tion, d'une part a I’aide des monuments et des traditions tardives du lieu de la 
Bodhi et d’autre part a I’aide des frustes amenagements d’un site comme 
celui de Marakaranda. Ces deux ordres de documents marquenl bien la periode 
d’un de ces rythmes historiques auxquels nous venons de faire allusion. En 
remontant les ages du bouddhisme, nous voyons en effet tomber la croyance 
a des pavilions et a des chaussees de pierreries, puis nous voyons meme 
disparaltre les Interpretations en brique ou en pierre, et Ton ne nous parle 
plus d’une marche qu’ont baignee les deux Oceans. Le symbolisme ambitieux 
des temps posterieurs, celui auquel M. Senart a surtout ete sensible, sereduit 
et s’efface. Nous aboutissons iinalement a une cabane et a un arpent de 
clairiere. Mais — et e’est la le tournant delicat — ce point initial ne nous a 
pas ramenes a un ilge d’or de la raison pratique : la cabane rituelle de I’ascete 
brahmanique a deja loute une histoire et une valeur allegorique, qui vont se 
placer a I’arriere-plan du bouddhisme. Une interpretation finit la ou I’autre 
commence; les deux auront quelque rapport, mais il est de bonne methode, 
croyons-nous, de leur reconnaitre un developpement autonome, de part et 
d’autre du point de relais. Sous une concordance indeniable, les notions qui ont 
fa^onne le svmbolisme post-vedique ne sc)nt sans doute pas exactement celles 
que le bouddhisme a raises en jeu un pen plus tard, pour se justifier a lui-meme 
des dispositions cependant identiques a celles qu’ont connues les aranyaka. 

Mais cette maniere de prendre les choses n’est valable que si nous trouvons 
une explication historique du relais : comment bouddhisme et a5ceti^me 
brahmanique sont-ils entres en cet etroit contact? M. L. de La Vallee Poi ssin 
et M. PRzyLUSK .1 nous diront que e’est par recouvrement, quand la religion de 
^akvamuni a ete portee un peu partout par I’essaimage de ses communautes. 
C’est bien, dans I’ensemble.ce qui a du arriver. Pour la hutte et le cahkrama, 
nous allons toutefois voir intervenir un troisieme terme, par lequel s’expliqucra 
mieux la transmission. 
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Chapitre XII. 

La conception « royale w du Buddha et le rituel brahmanique. 

La critique interne de ces traditions fournit deja quelques indications sur 
leurs aftinites. Quelle signification religieuse la hutte et la clairiere de I’ascete 
pouvaient-elles avoir, qui rende compte du role que la legende du Buddha 
s’est trouvee determinee a leur faire jouer ? Nous avons, croyons-nous, ete 
mis dans le bun chemin par le parallelisme constate entre les scenes ou 
revient le theme de la marche divine, a Bodh-gaya, a Marakaranda, etc., et 
I’attestation la plus illustre de ce theme, c’est-a-dire I’histoire merveilleuse de 
la nativite. Les pas du Buddha sur un sol aplani, apres I’inspection des orients, 
sont en diverses circonstances comme une mimique du miracle des Sept Pas. 
Et la se trouve, autant que nous en puissions juger, la seule explication 
plausible de la curieuse donnee fournie par le LalitavisUira. Dans les 
differentes versions de la marche sur le cahkrama, le Buddha sort d'un 
pavilion. Comment I’idee a-t-elle pu venir d'introduire celui-ci dans le sein 
de MayadevT ? Rien n'est plus bizarre que cette description de la grossesse de 
la reine, si nous nous en tenons a la lettre des textes ; mais rien au contraire 
n’est plus simple et plus parlant, des que Ton regarde un pen au dela du 
bouddhisme. 

On salt que dans la pratique brahmanique Tobtention temporaire d’un 
corps ou d’une naissance rituels est I’objet des ceremonies de la dlksa, 
auxquelles nous avons deja fait allusion ; pour lui permettre de communiquer 
avec les dieux, ou donne au sacrifiant un corps nouveau et a cette fin on lui 
fait revetir figurativement la nature d’un embryon ; les poings au menton, 
begayant. enveloppe de vetements qui sont I'amnion et le chorion, il sortira 
de cette epreuve comme il en naitrait. Or, un element fondamental de 
I’uperation est I’inclusion temporaire du candidat a I’immortalite rituelle dans 
une hutte speciale qui est expressement assimilee a une matrice ( vonir vai 
dJksitasya dlhiiavimilam, MaitrayanT-Samhita, ni, 6, 7) ; « [les pretresj le font 
entrer dans le hangar special; le hangar special, c’est la matrice de qui fait 
la dlksa ; ils le font entrer ainsi dans la matrice qui lui convient » (*). Si Ton a 
transporte dans le corps de la mere du Buddha le « pavilion de pierres 
precieuses » que la legende fait d’autre part voisiner avec le promenoir de 
Bodh-gaya, c’est sans doute que ce pavilion avait une valeur traditionnelle 
bien arretee, et de|a reconnue a la hutte en materiaux legers des installations 
plus sobres admises par les traditions primitives : il etait la matrice du 
Buddha, comme le b^timent special des Brdhmana celle n de qui fait la 


(MS. Levi, bottr. du Sacrifice, p. 104. 
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diksa )). C’etait tout siraplement identifier la naissance du Buddha non a 
cede d'uii mortel, mais a la naissance surnaturelle qui, dans les traditions 
pre-bouddhiques, s’acquerait par le sacrifice. 'Fous les miracles dont nos 
textes sont unanimes a entourer ce glorieux evenement confirment I’inter- 
pretation ; c’est une naissance magique qu’ils nous decri\ent. Us en 
empruntent les circonstances aux pratiques religieiises courantes dans Flnde 
pre-bouddhique. 

Ce point de depart que nous nous donnons a deja le merite d’echapper a 
la systematisation solaire. C'est sur un ensemble preexistant de pratiques et 
de croyances et point du tout sur I’observation du ciel que se sont regies les 
bouddhistes quand ils ont eprouve le besoin de changer en un roman ediliant 
et surnaturel la part de traditions authentiques qu’ils avaient pu conserver 
sur la personne de ^akyamuni. 

II faut mainienant expliquer la faqon dont s’est imposee a eux cette 
substitution d'une diksa a une naissance normale ; car il ne manquait pas 
d’autres moyens de se representer Forigine surnaturelle du Maitre. 

Observons que la naissance du Buddha n’est pas, comme le ceremonial 
brahmanique courant, I’acquisition d'un corps magique ephemere. Le miracle 
est definitif. La personne surhumaine de (Jakyamuni Itii est acquise jusqu’a 
son nirvana. Si done il est permis de comparer saNativite a une diksa, ce 
sera a une diksa a'effet proloiige. 11 en est justement une, dans leste.xtes 
brahmaniques, dont I’effet est viager : c’est ceFe qui precede le sacre. Par 
elle et par les ceremonies qui suivent, on acquiert a vie la personnalite 
surhumaine qui est cede des rois. Il nous parait d’autant plus certain que tel 
est le modele choisi par la nouvelle hagiographie bouddhique, que c’est pour 
elle un article de foi que les signes entourant la naissance du Buddha s’appli- 
quent aussi bien a un futur roi Cakravartin. L’indetermination sera soigneuse- 
ment maintenue dans tons les recits : jusqu’au moment ou il renonce au monde, 
ou meme jusqu’a I’instant de la Bodhi, il n’est pas decide, aux yeux de ceux qui 
I’entourent, si ^akyamuni sera roi universel en ce siecle, ou bien Buddha. 
Si done, au temoignage du Mahaparinibhanasutta pali, sa toilette funebre 
et sa sepulture doivent encore etre faites selon les modeles fournis par le 
rituel royal, a fortiori est-ce a celui-ci que nous devons recourir pour 
I’interpretation de ses premiers faits et gestes, de sa Nativite, eminemment 
marques par cette ambiguTte suggestive. On a fait naitre ^akvamuni a 
I’etat de Buddha dans les formes ou I’on concevait que le roi naissait a la 
condition royale, le jour du sacre. La naissance d’un enfant royal prefigure 
ce supreme couronnement, puisque celui-ci sera par lui-meme une naissance 
nouvelle : de meme on a concu la Bodhi sur le modele de la Nativite, et 
reciproqueraent. 

Les traits arbitraires el incoherents sont en apparence multiplies autour du 
petit Siddhartha : mais ils s’interpretent clairement des qu’on les comprend a la 
lumiere des prescriptions valant pour la consecration royale, ou Rajasuya, 
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decrite avec tant de details dans les Brdhniana et les Qrautasutra ('). Nous ne 
signalerons que pour memoire plusieurs correspoiidances importantes, mais 
deja etudiees par M. Senart : notamment I'apparition des « joyaux » ou des 
« tresors » (ratna, pall ; ratanit, cf. PTSD., s. v.) caracteristiques du Cakra- 
vartln, lors de la naissance du Buddha, tout comme la consecration royale 
demande qu’on execute une ceremonie pour chaque « joyau » ti- e. le 
Ministre, le General, etc,), a tour de role {ratnabavis) (-). M. Senart n’entre- 
prend nulle part une comparaison systematique : s’il I’euttentee, son erudition 
ne nous aurait laisse qu’a glaner apres lui. Mais il ne I’a pas fait, et les traits 
principaux restent a determiner, 11 est regrettable que, pour lui, tout ait 
dependu immediatement du theme central de la journee solaire, resumee en 
douze points I ’) : legende du Buddha et ceremonial roval concourraient ainsi 
a une glorification du dieu soleil. Les comparaisons transversales n’ont pas 
eveille son interet. Ce sont elies cependant, de texte a texte, qui vont nous 
fournir quelques appuis, 

Le premier acte du Buddha a sa naissance est d’inspecter I’univers : il n’y 
reconnait aucun etre qui lui soil comparable, il s’en proclame le Meiileur et 
TAine, il se voit le Chef de routes les creatures. Or, dans le Mahdbhdrata, 
Yudhisthira dit de meme a K.rsna : « Il ne suffit pas de souhaiter la consecra- 
tion royale.,. Le roi seul obtient lerajasuya. qui embrasse tout, qui est honore 
en tons lieux. qui est le souverain de tousles etres (^). La notion se retrouve 


( 1 ) L’aulonte t'oiidamentale reste toujours A. Wkber. tber die Kbnigsweihe, den 
Rdjasiiva, in Abhandl. d. Koningl. preiiss. Akademie d. Wissenschaften zu Berlin. 1893. 
[Nous renvoyons a la pagination du tire a pait]; M. Senart, dans sa Legende da 
Buddha, siibit a cet egard comme a d’autres I’lnconvenieiU du pnneipe legerement 
inexact selon lequel il a applique son admirable et prot'onde Erudition; M. Keith, 
HPhVU.. II. p. 340 sq.. fournit un lucide rf-sume I Oldenberg a coiisacre quelques 
lignes seulemeiit de sa Religion dti Veda au raiasuya, sans apporter beaucoup de 
nouveautes (.notons en passant qu’il niait que la dlksa fut la mimique d une naissance ; 
mais on a generalcment admis contre lui la realite de cette interpretation, si clairemant 
fondee sur les textes); M. Hocart a reuni un peu a batons rompus dans son ourrage 
des informations fort interessantes [Kingship, p. yosq-i; enfin M. Przyluski semble 
se disposer a reprendre sur des bases toutes nornelles I'interpretation solaire. il 
echappe aux faiblesses de ses desanciers en ne faisant plus etat d'line observation 
astronomiqiie posee comme telle, mais d'une astronomie rudimentaire, mvthologique 
et a comportement sociologique. toute venue du folk-lore. Ce serait ainsi jusqu’aux 
sources les plus lointaines des croyances religieuses etudiees ici par nous que sa recher- 
che remonterait, dans la mesure appreciable oii les dites croyances precedent des points 
de folk-lore esquisses par lui IL I’rzvluski, Un ancien peiiple dn Penjah : les Salva. 
JA.. 1920, I, p. 31 1-349: appendice ; les nrigines de la diksd vedique. p. 340-354!. 

(-! Sen-art, Legende du Buddha, p. 12 sq. [p. 14; la formule ■■ sept ratna » est deja 
vediquel, 50 sq.. 252 et passim; sur la naissance ft simiiltanee » des jovaux et du 
Buddha, supra. 

l-’l Legende .., p. 432 sq. 

(M Mahdhhdratn. 11. 55Q cite par .M. Senart, Legende, p. 67. 
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encore dans des vers relatifs a Harigcandra (') qui, « monte sur un cliar victo- 
rieuxtout orne d’or, conquit par la majeste de ses armes les sept continents. 
Quand il eut achevc de conquerir la terre entlere avec ses niontagnes, ses 
bois et ses forets, il offrit le grand sacrifice du rajasQya». C’est le motif bien 
connu de la Conquete des Regions par le Cakravartin et M. Senart observe : 

« La conquete universelle qui dans le Brahmana etait I’effet du sacrifice, en est 
ici la condition preliminaire ». On voitcombien exactement uae telle conquete 
preliminaire est comparable au tour d’horizon de (^iakyamuni, et aux sept pas 
qui lui permettent de s’affirmer « le Meilleur des etresw. Le miracle de la 
terre nivelee sous lui signifie de son cote, comme on le montrera plus loin, 
qu’il est passe au-dessus des montagnes et des vallees, dominant desormaisles 
niveaux du monde qui contiennent les etres. Or, dans le rituel diis Briilunana, 
le roi lui aussi est constamment mis en possession des regions de I’espace, non 
point simplement par un circuit en armes a travers le monde, mais par des 
precedes magiques qui y suppleent {-). Le « regard dulion », que le Bodhisati\a 
nouveau-ne jette a tous les orients, realise une conquete spirituelle analogue. 

Le roi est consacre par une unction iahliiseka) multiple, dont le principe 
est que toutes les eaux celestes et terreslres, reunies dans quatre vases, sunt 
repandues sur lui i'^). A la naissance du Buddha, le theme du melange des 
eaux se retrouve deux naga dans les sources anciennes, sept ou neuf par la 
suite, vomissent sur lui des torrents d’eaux celestes, chaudes et froides, se 
reunissant en un melange agreable. C’est encore une image favorite du 
bouddhisme chinois et annamite. que cette scene ou les dragons, dresses au- 
dessus de I’enfant, I’apergent simultanement 

Le roi doit executer les trois pas de Visnu. symbole de I'ascension des 
mondes, jusqu’au « pas>» ou « sejour >’ supreme (paramupada, le terme Sanskrit 
est amphibologique) ; les sept pas accomplis par le Buddha le menent pareil- 
lement au sommet du monde (lokagge) (®), et reciproquement, de meme que le 
Buddha est passe au haut du monde, le roi du ^atapatha brahmana, avant 
accompli les pas de Visnu, se placera au-dessus de toutes choses {sanniin 
evedam uparvupari bhavati) ('»). On pourrait etre tente de comparer le 
Buddha directement a Visnu, mais I’histoire des doctrines ne permet pas de 
supposer, a la date oil nous nous placons. une communication aussi intime 
entre le dieu sectaire et la religion du Buddha : tout se simplifie des que 1 on (*) 


(* ) Ibid.. 11. 489 s<|. 

(-) Catapatha brahmana. v, 2. 4 4 <1].. 4. 1. ! sq . etc ; SBE . XI.I, p. 48 sq., qi. 
( 3 ) A. Weber. Rnjasilva, p. 33 sq. ; Cat. hr., v. 3, 4 : SBF... XLI. p. 73-80. 

(i) H. Dore. Vie illuslree du Bouddba Cakyamouni, Chaag-hai, 1929. fig. 5 
(^) Q'at. hr., v, 4, 2, 6; bBE.. XLI, p. g6. pour les corres pondaiices bouddhiques. 
voir les references dans I'appendice- 

(Si SsTY.WRATr StMtsRAMi. The Cata/iathii brahmana » 

Indica. vol. V, Xanda v, C.alciitta. 1907. p. 272 


/ rhe whiti- Yajnrveda, Bibl. 
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reconnalt que c’est le roi que copie le Buddha de la legende, et qu’il imile 
Visnu a travers lui, non directement. 11 est une prescription formelle et qui 
domine encore les rituels rovaux de I’lnde comme de tons les pays de civili- 
sation indienne ; le roi des I’instant ou il est passe au-dessus de notre terre, 
ne doit plus fouler celle-ci. On a etendu une peau de tigre sur le sol, au 
moment oii il a du executer ses pas symboliques ; il raettra ensuite des chaus- 
sures en peau de sanglier qui intercepteront le contact interdit de la plante de 
ses pieds et du sol : faute de quoi, le pied du roi fendrait la terre, et celle-ci, 
ebranlee sous lui, le secouerait et le renverserait ( (*)• De meme, 
alanaissance du Buddha, Brahma et les dieux preimentsoin que ses pieds ne 
touchent pas !a terre ; on le revolt sur une etoffe merveilleuse, ou dans un 
filet d’or, ou dans une peau d’antilope « comme celles qu’on emploie dans le 
ceremonial royal » ou eiifin dans la peau de tigre elle-meme (-). Nous ne nous 
occuperons pas pour le moment du filet, svmbole dont le sens est ici fort 
instructil, mais que nous ne pourrons pleinement comprendre que dans les 
derniers chapitres de notre memoire. Nous signalerons par contre une corres- 
pondance frappante entre I’etofle divine et la peau de tigre des deux traditions 
paralleles. C est sur la seconde que le sacrifiant du Rajasuya execute ses 
pas ; or, si les textes bouddhiques ne nous disent point que le Buddha a marche 
sur I’etoffe oil on I’a re9u, mais sur la terre nivelee sous ses pas, les monuments 
anciens placent au contraire la marque de ses pieds, ou des lotus qui les sym- 
bolisent, sur I’ctofte elle-meme, tenue par les deva au cote de Maya 
C’est que Taplanissement miraculeux du sol et I’insertion d’une etoffe ou 
d une peau sous les pieds du Buddha ou du roi ont la meme valeur : Tune ou 
1 autre dispositions expnment simplement que le personnage surhumain se 
deplace au-dessus du niveau cosmique oii nous sommes retenus, entre nos 
monts et nos vallees. Les lotus jaillis sous les pieds de (^akyamuni restent ainsi la 
transposition fabuleuse du privilege royal. M. Hocart a signale qu’en Egypte 
on liait des lotus et des papyrus sous les pieds du roi, ces deux piantes repre- 
sentant le Nord et le Sud du pays, au-dessus duquel I’allegorie elevait le 
divin personnage du Pharaon (D- La station miraculeuse du Buddha ou des 
dieux sur un lotus a dans I’lnde un sens analogue. 

Le roi est done installe rituellement au-dessus de tout au monde ; le 
^atapatha regie la-dessus le symbolisme du trone : « On apporte un trone 
[pour le roi] ; car, en verite, quiconque acquiert un siege dans les airs, 


' 1 ) t;r- br.. V, 4, 3, 19-21, ed. V. p. 286-87 • SBE., XLI, p. 102-103. 

2 ) Mddnakatha. in Rhys Davids, Buddhhl Hirth stories, p. 67; Hardy, .t/aaua/, 
p- i 45 > etc. 

Senart. Lei'ende. .. p. 367, n. 1; Fergusson. Tree and Serpent worship, XCI 

fig. 4. 

t*) Hocari', Kingship, p. 84. 
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acquiert un siege au-dessus [des autres] : voila puurquol ses sujets sont assis 
au-dessous de lui, qui est assis en haul » ('); c'est par un symbolisme analogue 
que la poignee d'herbes sur laquelle Qakyamuni s’assied a Bodh-gaya subit 
une metamorphose miraculeuse : « instantanemenl ceite herbe fut transformee 
en un trone de quatorze coudees de hauteur » (-) : elle est devenue le trone 
de diamant (ou de foudre; vairn) ou le Buddha conquiert rillumination. Le 
Lulitavistara nous depeindra ce trone au sommet des trois mille chilio- 
cosmes, c’est-a-dire, comme dans le Brdhmana, « au-dessus de toutes 
choses » (^). 

Le roi reqoit ensuite un sabre rituel qui represente le foudre d’Indra 
(indrasva vujra){^}. Le trone de la Bodhi pone precisement le nom de vajrd- 
sana. Le foudre fait-il partie des emprunts bouddhiques au rituel royal? 
Sans dome ne peut-on pas s’attendre, a date ancienne, a voir le Buddha tenir 
une arme a la main ; ses attributs sont tout spirituels, et ses sept jovaux 
imperiaux, par exemple. sont les Constituanis de rillumination ("). Que I’ima- 
gination des poetes ait bien cependant refaitla legende, sur ce point encore, 
a I’imitatiou du symbolisme royal, unvers du Laiitavistara le montrera claire- 
ment. L’armee de Mara assiege Qakvamuni, assis surle trone de Vajra; tout a 
coup, (' le Bodhisattva se frappa le front avec la main droite ; et le demon le vit. 
‘Le Bodhisattva, a une epee a la main’, se dit-il (bodhisattvasya haste khud^a 
iti) et il s’enfuit du cote du midi » (®). Le Bodhisattva, pour metire en deroute 
les puissances mauvaises, biandit done, s’il est permis de dire, des armes 
spiriiuelles qui, si elles veulent symboliser le foudre, n’y parviennent qu’a 
I’imltation de Tequipement rituel attribue au roi dans le Brdhmana. 

On pourrait prolonger cette comparaison ; mais les indications qui 
precedent sufliront a montrer que les sutia pali ne mus egareni pas 
en faisant allusion au rituel des Rois a propos du Buddha. Leurs vues 
concernant sa personae sont deja impregnees de lalheorie supramondaine que 
devaient developper les sutra du .Mahayana ; la conception brahmanique de la 
royaute en est la source commune ; que toutes nos sources s’accordent a 
maintenir de la naissance jusqu’aux funerailles du Buddha un symbolisme en 
partie double, valable pour lui comme pour le Cakravartin, c’est, nous 
semble-t-il, la trace evidente de I’emprunt. 


(1) v, 4, 4, 1 ; SBE., XLI, p. 105. 

( 2 ) Sen4rt. Legindr .... p. 202 

( 3 ) Supra, p. 825, n. 6. 

O) ytat. br,, V, 4, 4, 15 sq. ; ed. p. 308 sq.; SBE . XLI, p. 110. Uii bruhniaiie reinel 
le sabre svmbolique au roi en lui disant : « Tu es le toudre d’l ndra » > indrasya vajr'> si u 
L'objet lui-ineme est identifie au toudre (vajro vai sphyah) et c’est par contagion que 
sa qualite se transmet au roi. 

{}) Bodhvanga, Se.sart, Mahdvastu, 11, Introd., p. x.xxmi. 

[*’) Laiitavistara, trad. Foucaus, I, p. 271, ed. Lefmann. I, p. 317. 
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Plus iiettemenl encore pour la iiaissance que pour la mort du Maitre, 
il a sut’li de suivre les dispositions du culte royal lorsqu on a voulu se 
faire une idee plus ornee de la carriere du Saint. Qu il y ait eu des 
allegories solaires par la derriere, d’accord. mais a 1 etat second : on 
en a pris ce qui se trouvait fixe dans la coulume des rois. Le Buddha, 
a de certains moments, est-il conime une replique du soleil ? Nous le 
voulons bien, mais par personae interposee : entre les deux intervient la 
figure traditionnelle du roi. M. L. de La Vallee Poussiv ecrit quelque 
part, a propos des Signes du Mahnpuriisa : « Nous avons atfaire... a uii type 
d’ordre mystique, anterieur a Qalcyamuni et dont nous connaissons, outre 
le Buddha, deux exposants, le roi a la roue et Narayana (Visnu) » (’). C’est la 
maniere de voir de M. Senait : le soleil se place immediateraent derriere 
-chacune de ces trois grandes figures, rangees sur la meme ligne. Nous 
n’accepterions cette opinion qu'en rompant au coatraire la ligne et en ajoutant 
quelque chose a la t'ormule, pour Pappliquer a (jlakyam uni : le Buddha n’est 
pas I’exposant du t.'pe abstrait au m§me titre que le roi; il est secondaire- 
ment I’exposant de ce dernier. S’entend, a I’origine de la legende : car par 
la suite, le symbolisme s’est developpe pour soi et par soi; dans le passage au 
Mahavana tardif, il se suffit a lui-meme. Mais ce serait une erreur de croire que 
I’element mytfiiqueait directement modele le nouveau Buddha que nous vo/ons 
paraltre dans nos premiers temoigiiages textuels. La figure du roi universe! a 
-ete reprise par le bouddhisme, pour ses propres fins, au point mort ou I’avait 
amende une speculation anterieure. 

On scinde d’ordinaire revolution du bouddhisme en deux moities que 
■partage la these du « Buddha au-dessus du monde » (lokottara). L’une de 
ces parties est laissee au Petit Vehicule, rautre contient le Grand en germe. 
On fait proceder le dogme crucial d’une reflexion savante sur la personne du 
Buddha : la conception metaphvsique de sa nature a laquelle on serait ainsi 
parvenu I’aurait souleve au-dessus des conditions vulgaires de I’existence, 
qu’il domine desormais. Cette analyse philosophique est sans douta partielle- 
ment exacte et nous lui trouverons un emploi plus tard, mais en ce qui 
concerne la legende proprement dite, elle demande a etre interpretee et 
ramenee a ses justes proportions. 

11 est clair que les bouddhistes ont eprouve de bonne heure, et en dehors 
des arguties d’ecole, le besoin d’agraiidir et de diviniser la personne de (^akya- 
muni. (Nous admettrons en effet qu’una realite historique et humaine repond 
a ce nom : le nier serait plus gratuit encore que de le croire. ) Mais des la plus 
ancienne litterature, le processus de divin sation est achave dans I’essentiel, 
puisque nous n’avons aucune connaissance authentique d’une religion qui ne 


(Il Bonddhi!<ine. Opinions sur... la do^matique, p. 243. 
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soil celle des Marques et du Stupa. En ce seas precis, le Buddha lokoitara esi 
un bien commun, ainsi que M. L. de La Vallee Poussin, eiiire autres, I’a deja 
fait remarquer. Toutes les ecoles roni admis, avant que certaines n’eussent 
confisque et magnilie le theme. 

Nous n’aurons plus a nous evertuer en d’illusoires controverses sur les 
origines dogmatiques de la nature « supramondaine » attribuee au Buddha 
par le nouveau bouddhisme. Cette religion a trouve son type ideal tout forme 
a cote d’elle, dans I'lnde brahmanique oil plongent tant de ses racines. 11 est 
imprudent de preter aux querelles savantes une trop grande importance anx 
debuts d'un mouvement religieux : ici, nous pourrons nous passer de cette 
hypothese et de cet anachronisme. II a sufti qu’on se representat Qakvainuni 
comme un personnage roval pour qu’il devint du meme coup lokottara : le 
rol jouissait eminemment de ce privilege, qui regie encore I’etiquette des 
cours. Idee concrete, partout admise, recue de tous, et que les bouddhistes 
ont pu appliquer a leur Maltre sans epiloguer d’abord sur ses consequences 
metaphysiques. Le double temoignage archeologique et rituel nous semble 
decisif: lotus, cahkrama et trone repondent point pour point aux chaussures 
magiques. aux tapis et au siege qui portent le roi au-dessus de ses sujets. Le 
roi, au sortir du Rajastiya, litteralement est siirkuniain. 11 serait sans doute un 
peu force de !e croire surnaturel. Cette distinction nous parait eclairer les 
origines du Mahayana. Le bouddhisme ancien est unanime a conferer a 
Qakvamuni les prerogatives royales : en cela il ne tendait pas tant a se donner 
un Buddha surnaturel que surhumain. II en faisail un heros, plutbt qu’un dieu. 
Voila la phase commune, oil deja le Mahayana se prepare, mais oil c’est la 
conscience religieuse du bouddhisme tout entier qui le prepare. 

Toutefois le personnage du roi avait derriere lui un long passe religieux. 
Dans rinde oii naquit le bouddhisme, dans celle oii il prit la forme que nous 
hii connaissons. de multiples influences se sont reunies en ce personnage, au 
moment oil le vedisme s’indianisait, et se teintait en meme temps de nouveaux 
apports occidentaux. Le theme proche et en somme assez htimain du roi 
recouvait de la sorte un fonds immemorial, qui du coup est passe, en puis- 
sance plutot qu’en acte, dans le sein du bouddhisme, des qu’il se voulut un 
Buddha balan 9 ant le prestige royal. C’est ici un exemple remarquable de ce 
que nous appellerions un metalogisme, en modifiant legerement, dans ce cas 
particulier, la formule de M. Levy-Bruhl (*) : le .Mahayana a tire au clair, 
selon ses propres conceptions spiritiielles, !e contenu implique dans une don- 


(I) Dans le domaine des preseiites recherches. la Irequence des termes s’ecarlant 
de la logique couraiUe dans les milieux mi ils sont attestes evoque en elfet juste le 
contraire d’un pre-ln^ique : ce sont les survivances d’une logique disparue avec les 
crovances on les institutions qui la fondaient, c’est ua post-lo^iqiie. ou iin inetalogique, 
s’il est permis de forger ce mot. Un processus normal d’assimilation tend d'ailleurs a leur 
restitiier. vaille que vaille. de nouvelles bases contornies a 1 etat nouveau des esprits. 
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■nee prise d’abord par le commun bouddhisnie, en bloc, a la tradition royale 
qu’il trouvait vivante autour de lui. Le Hinayatia a reagi eii sens inverse, 
repndiant meme, dans ses propres sutra, une bonne part du surhumain qu ils 
avaient absorbe : les consequences de I'emprunt lui out repugne. 11 y a eu 
de la sorte divergence, et divergence profonde, naais portanl sur I’interpreta- 
tion et non sur le principe. D’oii la parente de certains developpements 
philosophiques et d’oii aussi tant de coincidences rituelles. qu’on ne devra 
pas toujours considerer simplement comme Limitation des nouveautes du Grand 
par le Petit Vehicule. Le ciilte roval cinghalais en donne un exemple frap- 
pant, avec ses rois echafaudant des prasada a etages pour se rapprocher de 
l’« etage » ou de la « terre » (bliunii) de Buddha et I’on remarquera, dans le 
meme ordre d’idees, la generalite du culte du Buddha pare, atteste dans tons 
les pays ou le canon pali fait loi comme dans les communautes mahayanistes 


Chapitre Xlll. 

QaICY.^MUNI et MaITREYA dans le RITUEL n royal 1). 

La scene situee par le Mahavaslu a Marakaranda admet ainsi une double 
serie d’analogies : d’un cote, et d’accord en cela avec la legende du sejour 
a Bodh-gava, ce texte instructif se modele sur la nativite du Buddha, et de 
I’autre, aussi bien par le passage dans le vihara que par Linspection des 
orients et que par la marche divine, il evoque la consecration rovale des 
rituels brdhmaniques. Les deux rapprochements sont possibles a la fois, et 
meme leur convergence revele I’identite secrete de leur signification ; le 
sacre royal est en effet con?u comme une naissance surhumaine et par 
reciprocite la naissance du Buddha a ete imaginee conformement au sym- 
bolisme du sacre. 

Les suites inevitables de cette modification des croyances sont que la qualite 
de Buddha a tendu a se trouver specifiquement conque comme une charge 
royale, transmise dans un esprit de succession dynastique. II est bien 
admissible qu’un systeme des Buddha du passe et peut-etre de I’avenir soil 
anterieur a cette phase. Mais des qu'apparait Maitreya, la notion du Buddha 
royal s’accuse avec une grande nettete en tant que telle. Dans le Qatapatha 
brahmana, c’est, peut-on dire, le manteau royal qui fait le roi ; le pretre, 
alors que le prince est assis sur son trone, jette ce manteau sur lui en 
disant ; « tu es la matrice de la royaute » (ksatrasya vonir asi) (*). « Le 
tarpya (vetement de lin ou vetement oint de beurre) est <( Vulba (enveloppe 
interne de Lembryon, amnion) de la souverainete (ksatra), » le pandva 


(i) Cat. hr., V, 4, 4, 3 ; ed., p. 304-05; SBE., XLI, p. 105. 
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(vetement de laiae rouge) en est « le jarayu» (enveloppe externe de I’embryon, 
chorion), le manteau « la matrice... » ('). Ainsi le pretre qui conduit le 
sacre du roi « le fait naitre de ce qui est la matrice de la royaute (i. e. le 
manteau: tad yaiva ksatrasya yonis tasya evainam etaj janayati )» (-). 
Or, M. Przyluski I’a demontre, c’etait un manteau royal que le kasaya tissu 
de fils d’or que les textes du cycle maitreyen attribuent a Qakyamuni et lui 
font confier a son disciple Maha-Kaqyapa, en le chargeant d’attendre la 
venue de Maitreya pour lui remettre cet insigne supreme de sa mission (•^). 
■Quand Maitreya aura fendu la montagne magique ou Kaqyapa s’est 
cache, et quand il prendra le manteau de fils d’or, c'est sa qualite de 
Buddha qu’il revetira definitivement ; il se placera dans la « matrice » de la 
dignite de Buddha : et ce sera suivre encore les rites de la consecration royale. 
Aussi bien est-ce a un Buddha royal que Ton apportait, a Bodh-gaya, des 
kasaya d’or. Manteau, couronne et parures, la majestueuse figure qu’on ve- 
nerait sous cet appareil elait un personnage souverain, qui materialisait a 
souhait la transmission de la souverainete de ^akyamuni a Maitreya, puisque 
nous avons reconnu que ces deux Buddha sont represenies a la fois par la 
statue (‘). Ajouterons-nous que le theme de cette double identification se 
trouve deja dans le ^atupatha brahmana ? A un certain moment de la cere- 
monie, le roi precede a une lustration, puis il execute les trois pas de Visnu ; 
il se place ainsi au-dessus de tout ce qui existe en ce monde ; apres quoi il 
verse I’eau lustrale non employee dans un vase sacre ( pdtra), qu'il remet a son 
fils prefere en formulant ce voeu : « que ce fils perpetue mon energie » {tasmd 
etat pdlram prayacchatldam nie’yam vJryam putro 'niisamtanavat). (“). 
Ceci fait, il precede a une offrande a Prajapati, auquel il adresse ces mots : 
« Personne d’autre que toi, 5 Prajapati, n’est devenu toutes choses (litt. toutes 
les formes, vifvd nlpdni)»- 11 ajoute paradoxaiement, en designant son fils 
et en se designant lui-meme : « voila le pere de moi que void ». et de cette 
fa?on, « il melange leurs deux energies)) {tad eiiayor virye vyatisajati) ». 
Ensuite il retablit I’ordre authentique, il refait le pere le pere, le fils le fils et 
de nouveau il est dit: « ainsi, il melange leurs deux energies)) p^). « Le 
commentateur MahIdhara expose, a titre d’illustration, ce qui se serait passe 
pour le sacre de Da?aralha, roi d’Ayodhya et pere de Rama. La premiere 


pt Senart, Legendi:. . , p. 56: Weber. Rajasuya, p. 44 sq. 

(-) Qat. br., V, 3, 5, 22 ; ed., p. 233 ; SBE.. XLI. p. 86. 

()>)]. Przyluski, Le Parinirvdna..., ik., 1919. I, p- 39639. 

(it BEFEO.. XXVIII, p. 269; kasaya d’or mentionn^s dans les inscriptions chiiioises 
de Bodh-gaya, Chavannes, RHR-, 1896, p- 15. 22. 

(»■) Qai. br., v, 4, 2, 8; ed. p. 273: SBE., XLI, p. 97- Le Qatapatha est inoins 
explicite, pour cette formule, que les autres rituels etudies par Weber, et ou le roi 
dit: <1 qu’il continue mon oeuvre, qu'il continue mon energie iidam me kannedam 
virvani putro ’ nusarntanotii) » Weber, Rajasuya. p. 54. et n. 3. 
p') Ibid-, V, 4, 2, 9. 
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formulc eut ete : 'Rama esl le pere de Da^araiha’, la seconde 'Dacaratha 
est le pere de Rama’. » (') Par ce precede magique, I’echange des noms 
realise la fusion des personnalites et les deux « energies » royales, celle du 
roi et de son successeur designe, s’interpenetrent. Cette identification magi- 
que assure par contact la transmission de 1’ « activite » [karman) de roi. 
Sous I’appareil de la consecration royale, la statue a double sens de Bodh- 
gaya nous parait avoir realise, entre (^akyamuni et Maitreya, un « passage 
d’energie >> et un « passage de mission « analogues- « Du fils il fait le pere, 
du pere il fait le fils », dit le (^aiapatha brdlimana : c’est bien dans le meme 
esprit que I’image du Maravijava faisait de Maitreya ^akyamiini, en meme 
temps qu’inversement elle donnait dans (^iakyamuni la revelation de 
Maitreya. Comme la succession d’un roi, celle du Buddha demandait a etre 
assuree : on I’a conqu d’apres le meme principe et dans les memes formes 
ceremonielles. Notons que I’allegorie se realise eminemraent non en quelque 
obscur couvent, mais sous I’arbre meme de la Bodhi, au coeur du Bouddhisme, 
et dans son image la plus sainte. Ce n’est done pas I’opinion d’une ecole, mais 
la religion tout entiere dans son essence qu’eclaire ce culte royal. 

La correspondance des deux svmbolismes pent se pousser jusqu’a des 
details propres a ecarter toute hesitation : le roi remet a son heritier le vase 
qui a servi a son aspersion, comme I’embleme de son election. Or le signe 
de la mission de Maitreya sera I’arrivee dans son ciel du bol a atimones 
{pdtra) du Buddha ^akyamuni ; un bol a aumones n’est pas un vase lustral, 
dira-t-on. 11 y aurait long a dire stir le symbolisme de I’anmone et du bol, 
mais la digression est ici inutile (-) : il suffira sans doute de rappeler que le 
patra du Buddha n'est pas la vulgaire sebille d'un moine ; c’est un vase 
magique, qui en contlent quatre reunis en un seul : les quatre Gardiens des 
Orients du monde en avaient oflert chacun un au Buddha, a I’instant ou il 
s’engageait dans sa carriere de predicateur. Les ayant mis les uns dans les 
autres, (Jakyamuni en fit un seul, d’une pression de sa main divine ('^). Or, 
tout le rituel royal repose sur le principe de la reunion des regions de 
I’espace en une settle, placee au centre et sur laquelle regne Prajapati, 
dans la personae de qui tous les etres disperses de par le monde sont 
mvstiquement reunis. C’est a Prajapati que s'adresse le roi lorsqu'il designe 
son heritier. et la formule qu’il prononce a cette occasion rappelle preci- 
sement le caractere composite et « totalitaire » du dieu. Le patra signifiant a 
Maitreya I’heure de sa mission exprime, sous d’autres formes, la meme con- 
ception. C’est un vrai vase de consecration, en qui les quatre orients sont 
reunis, de la meme faqon que la consecration rovale s’opere avec un melange 
d’eaux provenant des seize points du compas, plus un, le centre, qui reste a 


INute d’EcGKLiNG, SBE., XLI, p. 97, i;. i. 

(^) Cl', supra, p, 690-696. 

(-*) S. Levi, Maitreya le Consolaleiir, p. 367. 
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part, et appartient au dieu supreme, archetvpe de la personne royale (’). 
C’est en s’identiliant I’un apres I’autre a Prajapati que !e roi ei rheritier choisi 
assureront par la vertu de leur union momentanee la succession dynaslique. 
C’est bien ainsi que se presente de son cote i’identilication de Maitreya a 
Qakyamuni, sur tin meme trone, sous un meme manteau, et qui plus est, a 
Bodh-gava, sous une meme couronne. 11s equivalent a deux specifications 
d’un meme archetype : conception qui etait peut-etre de quelque obscure 
fa^on contenue dans celle du retour periodique des Buddha, mais qui s’est 
visiblement precisee par Tadaptation du dogme au symbolisme royal. 
Le rituel br^hmanique aura fourni au bouddhisme non seulemeni le Buddha 
lokottara, mais du meme coup le principe meme d’un docHnme (-)■ 


* 

* * 

L’assimilation de la qualite de Buddha a la dignite royale explique encore cer- 
tains aspects pris par les cubes voues a la serie, sans doute ancienne, des Buddha 
du passe. Aupres des cahkrama oii sa marche divine allait etre un (( mystere » 
scenique de sa naissance a cette condition surhumaine. il etait naturel queQa- 
kvamuni evoquat ses predecesseurs, ceux qui, avantlui, « etaient alles ainsi », 
les Tathagata. 11 t'allait egalement nous attendre a ce que .Maitreya voisinht avec 
ces monuments : il serait peu croyable que ce soin de fixer les circonstances 
et le lieu du retour des Buddha ne fit aucune place au Buddha de I'avenir. 

Hiuan-tsang, on le salt, a rencontre des images de Maitreya aupres des 
cankrama (^). Mais il faut surtout comparer au groupe des quatre Buddha 
adosses les bas-reliefs ou les sept Tathagata du passe, alignes cote a c6te 
et identiques d’aspect et d’attitude, sont completes par la figure de Maitreya, 
souvent paree. Nous avons naguere propose de reconnaitre un mdme schema 
cultuel, — mais tantbt deploye dans I’espace, tantot successif dans le temps — 
d’une part en ces bas-reliefs, etd’autre part autour de la statue de Bodh-gaya. 
Placer un personnage pare a la suite de Buddha tous semblables et strictement 
monastiques, ou ajouter des parures a une statue monastique pour passer de 
Qakyamuni a Maitreya, le precede spirituel nous semble identique : c’est une 
succession, conque sur le modele dynastique, que Ton vise a faire apparaltre (‘). 

Peu de statues du Buddha ont prete a plus de controverses que cedes 
« du Frere Bala», ces massifs et puissants chefs-d'oeuvre de I'ecole de 
Mathura. Une question d’anteriorite se pose a leur endroit : nous n’en 
discuterons pas ici Mais les considerations developpees dans le present 


(1) (Jat- hr.. V, 3, 4; v, 3, 4, 22-23. Quatre vases au rajasuya, supra, p. 825. 
(-1 Cf. Anesaki, art. Docetism (Buddhist) in HERE., vol. 4, p. 835*-84o*’. 

('’) Memoires, trad. Julies, I, p. 378. 
ft) BEFEO., XXVIH. p. 270 sq. 

(if References dans A. K. Coomaraswamv. HIIA., p. 51, n. 2. 
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chapitre nous amenent a reprendre I’identitication de ces monuments, qui 
ont le rare privilege d’etre inscrits, sous peine de laisser un point notable 
en suspens. 

L’une d’elles a ete retrouvee a Sarnath, aupres de Benares, et I’autre 
a Saheth-Maheth, qui est sans doute (^Iravastl : en tout cas ce nom est 
mentionne dans I’inscription ('). 

La statue de Sarnath porte deux epigraphes; « Ce bodhisattva [don] du Frere 
Bala, maitre des Trois Corbeilles [i. e. moine bouddhiste], a ete eleve. . . par le 
grand satrape Kharapallana, avec le satrape Yawasparaw, et : « L’an 3 du 
Mahartija Kaniska, le troisieme mois, le 22^ jour — c’est a cette date [qu’a 
ete erige] le Bodhisattva du Frere Bala, maitre des Trois Corbeilles, avec un 
mat a parasol « (-). L’image de CravastI dit deson cote : « L’an... du Maharaja, 
le divin Kaniska (?) le 19 du ...« mois — • c’est a cette date [qu’ont ete eriges] 
un Bodhisattva, un parasol et une hampe {danda) donnes par le frere Bala, 
maitre des Trois Corbeilles, collegue de couvent du frere Pusvavrddhi ; 
[on a place ces objets] a (JravastI, sur le promenoir du Seigneur ( bhagavaio 
camkame), dans [oupresde?] la kosambakuti (*), en Fetablissement des 
maitres Sar\ astivadin » (i). 

La piece de Sarnath est haute de 2 m. 70; par tout son aspect, c’est un 
Buddha monastique. avec le vetement inferieur canonique, retenu par une 
ceinture, et la robe passant sur I’epaule gauche, tandis que I’epaule droite 
reste nue. Entre les pieds du colosse, on voit un petit lion en haut-relief. 
Particularite assez notable, ce Buddha n’est pas coiffe du chignon tradi- 
lionnel (usnisa) : « une cavite en occupe la place, comme si quelque chose 
avait jadis ete place sur le dessus de la tete » (“). Enfin on remarque des 


ii) Peut-etre I’iraage n'a-t-elle pas ete relrouvee in situ ' tout ce qiii nous imporce, 
c'est qii’elle ait ete pnmitivement installee a (Jra^astl, qu it faille placer cette ville 
fameuse a Saheth-Maheth ou a Charda [cf. A. Cunnmsghvm, Archaeological Survey 
Reports, 1 . p. 330 sq- ; XI, p. 78 sq. 1 V. A. Smith, Kuusdmbl and Srdvastl, JRAS., 
1898. p. 503 ; SrdvastR ibid., 1900, p. 1 sq-, etc.. Bon resume de la controverse dans 
AVatters, On Yuan Chwang's travels. II. p. 378 sq.]. 

i'-' J. Ph. Vogel, Epigraphical discoveries at Sarnath. Ep.graphia Indica, VIII 
( 1905-06), 11“ 17, p. 179. 

Un batiment religieu.v a I’interieur du pare de Jeta iJetavana) pres de Qravasli, 
cf, Th. Bloch, .A ancient inscribed buddhistic statue from Qravasli, JASB., LXVII, 
1 art I I 1898'. p. 285 sq. 

(U d h. Bloch. Two inscriptions un buddhistic images, Epigr. hid., VIII, 
ii« 1 8, p. 181. 

U''' F. O. Oertel, Excavations at Sarnath, ASI. AR,. 1904-05, p 79, pi. xxvi, a, b, 
ct. .A. K- CooMARAbWA'iY, HII.A., pi. \xvii, fig. 83. La chronologie des Kusana est encore 
llottante. Les statues en question se placent a pen pres entre la fin du i®'' siecle p. C. 
et le milieu du second- .M. Coomaraswamy date le ■( Bo.lhisattva-Buddha >> de Sarnath 
de 123 p. C. .Mais tout depend de la solution a dotiner au probleme harassant de la 
<late de Kaniska. 
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<races de peinture ; le corps etait jauiie clair, la robe rouge brun. li se trouve 
que nous disposons sur cette image d’un temoignage capital ; il remonte au VlT 
siecle, et il eilt ete bon que Ton y pretat une plus grande attention : Hiuan- 
TSANG a vu la statue, I’a decrite, et sa relation permet de se la representer 
en son integrite. 

La description que le grand pelerin fournit des lieux de cuite entourant le 
Vihara du Parc des Cerfs, a Benares — c’est le site de I’actuel Sarnath — va 
d’ailleurs nous faire rentrer de plain-pied dans des dispositions allegoriques 
qui nous sont maintenant familieres : stupa d’Acoka, lieu oil les Buddha du 
passe se sont assis et se sont promenes, stupa a I’endroit oil Maitreya a re?u de 
<^akyamuni la prediction qu’il serait le prochain Buddha, stupa a I’endroit oil 
<^akvamuni avait regu du Buddha kagyapa, son predecesseur. la prediction de sa 
propre mission, et enfin, au Sud et a peu de distance de ce dernier emplacement, 
'i-d’anciennes assises de pierre.qui s’elevcnt sur un endroit oii les quatre Buddha 
du passe se sont promenes ». C’est precisement sur ce cahkrama que Hiuan- 
TSANG nous dit avoir aper^u « la statue du Tathagata (i^ dans I'attitude 
d'un homme qui se promene ; son corps est d’une taille surhumaine : tout son 
exterieur respire une majeste imposanle. Du haul du cone charnu qui fait 
saillie sur sa tete, s’echappe une meche de cheveux flottants iO ; la apparaissent 
des prodiges celestes et la puissance divine se montre avec eclat » (-). La 
description de Hiuan-tsang repond trait pour trait a notre statue et il est tres 
vraisemblable que les deux images ne font qu’une ; le morceau qui aujourd’hui 
manque au bodhisattva du frere Bala etait encore en place quand HtUAs-TSANG 
villa statue debout sur le cahkrama : c’etait siirement une « meche » de cheveux 
rapportee et sans dotite faite de materiaux precieux, comme celle dont le 
roi cinghalais Dhatusena se vante d’avoir fait don a utie image du Buddha : 

akdsi... 

manihi ghananllehi kesdvatUimsum uttamam 
« 11 executa... avec des pierres precieuses bleu fonce une torsade de 
cheveux [d’une beaute] supreme)) (•*). Hiuan-tsang, toujours si curieux et 
si bien informe, nous donne I’image du promenoir de Sarnath pour un Buddha 


(1 1 ^ ^ Hi ^ JuLiEN, I, P- 359 ! Beal, 11 , p- 48 : c From the flesh 

knot on the top of the head there flows wonderfully a braid of hair » ; cf. Watters, 11, 
p. 52. 

(il Cf. BEFEO.. XXMll, p. 271. 

Cit/avjmra. xxxvin. 62-63 ; ed . 1, p. 26 ; transL 1 , p. 35 : la mention dans ce me me 
passage d’une urnci. celle d’yeux en pierreries donnes a la statue acheseraient au 
besoin de prouver qu’il s’agit la, comme a Sarnath, de pieces rapportees que I’on a 
inserees dans le corps meme de la statue. Si la « meche » de Sarnath etait, comme 
celle de Caylan. faite ou du mains enrichie de matieres precieuses (c’est surtout ce 
qui peut justifie.- I’artifice du rapport), il n'est pas surprenant qu'elle ait et6 ariachee 
et emportee. 



(^n 3^5^ tathdgata). Telle est en effet I’apparence exierieure de I’image. Mais 
alors, comment se fait-il qiTau contraire I’inscription la nomme expressement 
un boJhisaltva ? Et quel est ce budhisatt\a? Les metnes questions se posent 
a propos de la seconde statue du frere Bala, celle de (^Iravastl ; c’est aussi un 
Buddha, mais que le lapicide a formellement nomme bodhlsattva. 

11 est remarquable que ces deux Buddha-bodhisattva (comme on a pris 
coutume de dire) aient eie installes I’un et I’autre par le pieux Bala sur des 
cahkrama. Rien n’est plus certain : pour QravastI, c'est son texte dedicatoire 
qui I’aftirme ; a Sarnath, si nous avons vu juste, c’est Hiuan-tsang. 

Les archeologues qui ont commente ces statues ont tons interprets les 
Cffikrama a la lumiere des traditions monastiques : la Nidunakatlid parle en 
elfet de promenoirs etablis a I’usage des moines par Anathapindika, le t'onda- 
teur du Vihara du Jetavana, a (^ravastl meme {^). Le temoignage est done 
direct. Seulement il est tardiL Nous avons vu comment les frustes installations 
des anciens cultes ont progressivement cede la place a des amenagements 
plus conformes aux notions que le bouddhisme monastique s'etait faites de la 
vie du Grand Moine — comme il le con^oit. La Niddnakathd peut nous ren- 
seigner sur les cahkrama d’epoque relativenient basse dont on a retrouve les 
vestiges, ou sur ceux d’entre eux qu’a vus Hiuan-tsang ; elle ne saurait ser- 
vir a expliquer la genese d’un symbolisme qui transparait dans des epigraphes 
anterieurs de pltisieurs siecles a sa propre compilation. 

Le colosse de Sarnath s’avanqait debout sous un parasol: il etait nomme 
bodhisattva, et un lion se dressait entre ses pieds : ces trois traits qui le 
caracterisent I’opposent a tout ce que saurait justifier la tradition monastique 
des cahkrama. Le parasol pourrait a la rigueur s’expliquer comme un signe 
honorifique, un peu disparate, mais d’une valeur si generale que Ton aurait 
pu y recourir en cette occasion sans etre sensible a sa mediocre opportunite ; 
le lion, selon OErtel, s’interpreterait. faute de mieux, comme une designa- 
tion tiguree de (^akvamuni. que les textes nomment parfois Qakyasimha, le 
Lion des ^akya. Mais s’il est une chose bien certaine, c’est qu’on ne saurait 
justilier d’une « promenade de (^akyamuni sur un cahkrama de couvent avant 
la sambodhi. Un Buddha executant la promenade digestive des moines, passo 
encore ; le bodhisattva, non. Le frere Bala connaissait-il moins bien que nous 
la vie du Buddha ? 

Mais rapprochee du memoire que nous avons consacre ci-dessous au 
cahkrama, I’etude qui precede va nous donner le moyen d'echapper a ces 
contradictions. Nous avons dit que les promenades symboliques executees 
par le Buddha en diverses circonstances de sa vie s’expliquaient fondamen- 
talement par reference a la promenade surnaturelle qu’avaient constituee ses. 
sept premiers pas, lors de sa naissance. 


Ill Rhys Dwiijs, haddhist iirth stories, I, p. i^o. 
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A ce moment, ii e^t encore le Bodhisattva. Brahma I'accompagnc en 
tenant un parasol au-dessus de sa tete. Les textes nous enseignent qii'il 
jette autour de lui « le regard dii lion » et qu’il fait retentir a travers I’etendue 
des moiides o la grande voix du lion ». C’est sans mil doute a ces miracles de 
la naissance que se rattachent le plus directement les particulariies essentielles 
de notre statue (*). Nous I’avons reconnu, une obscurite voulue entoure les 
indications que les sutra nous I'ournissent sur les promenades symboliques 
du Buddha au moment de rillumination et apres ce moment : dans un cas 
etudie a fond, celui du Jyotipalasiitra, nous avons constate que le Maitre en 
personne n’en devoile qu’a demi la valeur a Ananda. Par la persistance du 
scheme de Tabri, de I’arbre et de la marche divine, nous avons cru saisir 
cette valeur: la scene nous a semble une mimique de I’acces a la position 
de Buddha, tres exactement, de la naissance d’un Buddha. Or, on peut appli- 
quer cette interpretation au « Buddha-bodhisattva » du frere Bala avec d’autant 
plus de securite que c’est en connexion directe avec le culte des quatre Buddha 
du passe, point de depart de nos analvses, que se presente le « bodhisattva » 
de Sarnath. 

Mais comment le Buddha, nous demandera-t-on sans doute, aurait-il 
admis, apres I’lllumination, de mimer sa propre naissance ? N’est-ce pas 
une regression ? Un Buddha peut-il assumer le role d'un bodhisattva, meme 
figurativement ? 

Le point s’eclaircira cependant, si Ton vent bien se rappeier ce que nous 
avons dit plus haut des combinaisons architecturales ou rituelles, dans les- 
quelles s’introduisent systematiquement des representations elementaires, a 
une echelle reduite, tantot du monument total, tantdt du rite total eux-memes. 
Le Buddha mimant plusieurs fois sa naissance, dans le cours de sa vie, est-il 
si loin, a tout prendre, du rite horaire egyptien de la naissance et de la mort 
d’Osiris, brode en contrepoint sur ce meme motif de la naissance et de la mort, 
tel qu’il s'etend plus a I’aise sur toute laduree d’un jour? En d'autres termes, le 
theme de la naissance du Buddha serait, par ce symbolisme, isole du contexte 
historique et magiquement concentre en un certain instant de la vie du Maitre, 
done avec une valeur typiqiie et non anecdotique : ce n’est pas sa naissance, 
c’est celle de lout Buddha que met en scene le cahkrama de Cakyamuni. 
^akyamuni illumine d'un seul coup tout le passe, et voila pourquoi les sieges 
de ses predecesseurs sont toujours reunis aupres de ses cahkrama: de plus, 
par la settle apparence de sa personne il prophetise I'avenir : Maitreya. le 
Buddha qui vient, se prefigure en lui. Mais justement le Buddha-bodhisattva 


(t) Le parasol tenu par Brahma, dieu de la cime du mo.qde, a une \aleur « poiaire* 
qui caracterise aussi bien qu’elle fonde m.agiqueraen: la supreraatie royale. Le lion est 
de son cote I’lniage erablematique de cette suprematie. et il est etroitemeio lie, dans 
ies traditions les plus diverses, a I’exercice d un pouvoir d essence divine sur les 
quatre regions de i'espace. 'Cf. supra, p. 770. n. i )• 
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du trere Bala s’erigo a cote de I’endroit oii (^akyamuni a recu sa mission de la 
bouche de Kagyapa, et Maitreya la sienne de la bouche de ^akyamuni. 11 est 
vrai que d'autres traditions raitachent cette legende nun plus a Benares, mais 
a Qravastl : or c'est la que la seconde statue de notre donateur dressait sa 
robuste silhouette ( ‘). C’est done dans les deuK cas un bodhisattva ideal ou 
typique contenant en puissance la serie dvnastique des Buddha que nous au- 
rions sous les yeux, en la personne symbolique de (jlakyamuni. 

Telles qu’elles se montrent a nous aujourd'hui, les fondations du trere Bala 
out I’apparence de Buddha « inonastiques » ; mais il reste possible qu’elles 
aient porte des parures mobiles, coraine le Maitreya-Cjiakyamuni de Bodh-gaya. 
La statue de Sarnath avait bien une meche de cheveux en surimposition (-), 
n'a-t-elle pu recevoir une couronne ? 

Quo! qu’ll en soit de ce dernier point, une conclusion s’impose, au terme 
de cane recherche : c'est la cohesion systematique du groupe forme par les 
qudtre derniers Buddha et ieur successeur, Ma treya. Tout le symbolisme d'un 
tel groupement repose, ace qu’il nous semble, sur les conceptions que I’on 
saisit avec clarte dans le rituel pre-bouddhlque de la consecration royale et 
de I’election du prince heritier. La reunion des symboles ou des images des 
Maitres successifs sur les lieux de culte les plus archa'iques du bouddhisme 
est evidemment une allegoric evoqur.nt la continuite et la periodicite de la 
tradition. Ces sy.tiboles sont comme la materialisation de la genealogie des 
Buddha, ou comme r« arbre » d’une succession dvnastique. Leur repartition 
reguliere dans un espace oriente fait apparaitre, selon un principe que nous 
avons degage, la circulation de leur charge, passant de I’un a I’autre conforme- 
ment au schema spatial du temps, et leur groupe contient de ce fait une pro- 
messe messianique, tout comme la royaute, dans les Brdlimana, depasse la 
personne du souverain actuel et doit etre completee par I’incorporation rituelle 
de la Vertu rovale dans le prince heritier. 

( h C f. WITTERS, 1 1 , p 5 1. Autres localisati Ills, ibid. , II . i. 

(- On rapproche a des deux statues etudiees ici un Iroisieme monument de I'art de 
Mathura; le grand Buddha debout, non inscrit. du Musee de Lucknow, jadis conserve a 
labibl.otheque d'.Allahdbad i,cf. J. Ph. VoGEt, La Sculpture de Mathura, Ar, Asiatica,XV, 
Paris-Bruxelles, 1930, p. 37 sq-- pi- x\ix'. Eutre les pieds de cet autre colosse, haut de 
2m. 63, est repre.sente un per,onnage royal en qui Ton s’accorde a recoiinaiire Maitreva. 
11 t.ent uii %a'e dans sa main gauche (J. Ph. Vogel, The Mathura School 0} Sculplurci 
ASl .AR.. 1906-7, p. 149). II nous est difficile de considerer ce groupe autrement que 
comme une nouvelle interpretation du « passage* de Qaks amuni a Maitreva. Nous avons 
vu des series de Buddha rneiiant a I’lmage royale de Maitreya iScii/p/uje de Mathura, 
p. 44’ ; nous avons vu I’image de ^akyamuni se fondant en celle de son successeur sous la 
couronne royale de Bodh-gaya; nous avons maintenant devant nous, au pied du Buddha 
historique, une petite image ou se depeint d’avance son successeur, dans toute sa gloire 
et ses attributs princiers. Peut-etre meme est-ce deja la un authentique Maitreya 
vydkarana, oii la prophetie de ^akyamuni serait projetee iconographiquement, de la 
rneiTie mauicre que plus tard les artistes de Touen-houang material seront sa parole 
autour de lui, en vignettes ou scenes de fond ? 
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ChaPITRE XIll. 

Les cinq sens et les cinq Buddha : Microcosme et Macrocosme. 

Ainsi, il ne nous semble pas douteux qu’il a existe dans les croyances et le 
culte bouddhiques un groupe systematique de cinq sauveiirs — dont Tun 
attendu a I’iniitation et sur la foi de ce qu’avaient ete les autres — longtemps 
avant qu’il put etre question des Cinq Jina iranscendants du Mahayana, inais 
des ce moment — et c’est ce qui nous importe ici — sur un modele tres etudie 
de la transmission du pouvoir transcendant exerce par un Souverain dans un 
monde soumis a une periodicite cyclique se developpant simultanement dans 
I’espace etle temps: a cet egard c’etaitdejaen puissance le cosmogramme des 
Jina, et quand ceux-ci se sont surajoutes par la suite aux cinq Buddha humains 
ils ne leur ont pas impose la formule ex niliilo. 11 I'aut qu’ils I’aient soil repue 
d’eux, soit plutot tenue de meme source. La progression reguliere observee 
dans I’archeologie du stupa et dans son iconographie nous a precedemment fait 
entrevoir cette conclusion, car les quatre Maitres Krakucchanda, Kanakamuni, 
Xapyapa et (^akyamuni ont elfectivement precede les Jina au pourtour d’un 
monument oii nous avons appris par ailleurs a reconnaitre la figuration de 
I’unite de temps cosmique dont les statues orientees marquent les etapes. 

Nous ne pensons pas cependant que I'on puisse faire deriver en droite ligne 
le groupe des Jina de celui des Buddha humains, par une de ces surimposi- 
tions mystiques dont nous ne laisserons pas de trouver par la suite des 
exemples. 11 est bien exact que les quatre Buddha humains forment autour du 
stupa un ensemble coherent que complete Maitreva. sans que celui-ci soit 
represente sur le monument, et que par un parallelisme remarquable les Jina 
offrent, eux aussi, une tetrade appliquee aux orients du stupa, plus un cin- 
quieme personnage hors serie : mais celui-ci, dans leur cas, n’est pas le Jina 
de I’avenir, relie a Maitreya ; c’est au contraire Vairocana, le Jina primordial, 
auquel correspond le premier des maitres terrestres, ie plus eloigne de nous 
dans le passe, Krakucchanda. Le diagramme des Buddha humains completes 
par Maitreya a done peut-etre prepare le systeme des Buddha transcendants, 
qui se Test aisement assimile en le recouvrant ; mais il n’en est pas I’origine 
immediate et suffisante. 

On a. terme a terme, les equivalences que voici : 

Vairocana Krakucchanda 

Aksobhya Kanakamuni 

Ratnasambhava Kaqyapa 

Amitabha (^akvamuni 

Amoghasiddhi Maitreya i *). 


( 1 ) BEFEO ., XXXII, p. 343. 
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Essayoiis de determiner la t'agon dont a pu s’operer soit le passage soit, 
plus simplement, la liaison, de la serie humaine a la serie mystique. 

Dans I'histoire du monument bouddhique, il est de fait que le groupe des 
Jina celestes, quelle que soit son origine, a pris la suite du precedent. M. 
Banerji I’a note : la transformation du bouddhisme et de son pantheon a eu 
pour resultat que les Buddha du passe « et le Buddha futur, Maitreya, ont 
cede le pas a une pentarchie reguliere de cinq Buddha celestes, avec cinq 
Buddha terrestres et cinq Bodhisattva. Les stupa se virent des lors orner de 
quatre Buddha tires du groupe des cinq maitres celestes)) ('). II n’v a rien 
d’essentiel a changer aux informations reunies jadis sur ce point par Hodgson. 
« Les images des cinq Dhvani Buddha, ecrivait-il,... occupent au Nepal, a 
I’exclusion de tout Buddha de rang inferieur, la base de tous les Maha caitya 
ou temples de la categorie la plus elevee... 11 est rare que Vairocana soil 
represente, mais par contre les quatre autres Buddha celestes occupent regu- 
lierement des niches peu profondes au pied de I'hemisphere du Caitya, a cha- 
cun des points cardinaux: Aksobhva a I’Est. Ratnasambhava auSud, Amitabha 
a rOuest et Amoghasiddhi au Nord... )) (-). 

Dans le systeme cosmologique, les cinq Buddha transceiidants, regnant 
hors de nos categories d'espace et de temps, ne s'abstiennent pourtant pas 
d’y intervenir, bien que ce ne soit que par I’entremise d'un bodhisattva emane 
d’eux: par la personne interposee de ces bodhisattva. chacun des Jina provo- 
que en effet a son tour une creation, un age du monde. auqtiel il preside. La 
correspondance des Jina et des bodhisattva celestes est la suivante ; 


Vairocana 

Aksobhva 

Ratnasambhava 

Amitabha 

Amoghasiddhi 


Samantabhadra 

Vajrapani 

Ratnapani 

Padmapani 

Vigvapani. 


Nous en sommes actuellement a la quatrieme periode, et nous relevons de 
Padmapani, de son nom le plus habituel Avalokitegvara, deleguc d’Amitabha. 
En passant sous le signe des Jina, le stupa est done toujours reste reparti avec 
eux non seulement dans I’espace, comme on I’admet habituellement, mais 
aussi, par secteurs, dans le temps, selon un schematisme desormais bien 
eclairci. Tout comme les quatre Buddha humains mis aux quatre orients des 
coupoles de Pagan, et qui peut-etre se repartissaient deja ces quatre orients 
a Sand, les Jina prennent chacun en charge, en meme temps que les parties 
du monument, un quartier de I’espace et une epoque de la duree cosmique. 
En fin de compte. ce dispositif spatio-temporel reste celui du pilier de Sarnath, 


tL Banerji, ioc. cit., p. 14^ 

(-I B. H. Hodgson. Essays on the language, titeralure and religion oj Sepal and 
Tibet--., London, 1874, p. 29. 
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deja absorbe, comme on I’a vu, avec les divisions qu’il impliqualt. dans la 
structure du Mahastupa de Ceyian. Les emblemes ont change ; ils ont seuls 
change. Les images des Buddha transcendants ont remplace les escarboucles 
des Orients : mais ce ne sont que d’autres determinations composant un 
systeme toujours pared a lui-meme, ou les orients, les temps, les couleurs, 
etc., sont distribues en categories correlatives. 

La sequence archeologique est claire : symboles helio-planetaires a valeur 
de date, Buddha des ages du inonde, Buddha transcendants. conduisant, mais 
de loin, ces memes ages — ce sont trois ligurations du temps qui dans I’en- 
semble se recouvrent, coordonnant subsidiairernent les espaces, les couleurs 
et les phenomenes astronomiques . Quant au dogme, les trois etats alnsi delinis 
se suiveni-ils d’une maniere aussi continue ? Ceci preterait a discussion ; tout 
depend en fin de compte de I’origine qu’on se resoudra a attribuer au systeme 
des Jina transcendants. N’est-il pas possible que ce systeme se soil eiabore 
sans relation precise avec les deux series quinaires auxquelles il a succede 
dans le symbolisme architectural, et qu’une coincidence numerique soit la 
seule raison de la substitution observee ? Certains auteurs unt ete jusqu'a 
croire que les deux listes de correspondance qu’on vient de citer, entre les 
Buddha humains, les Buddha mystiques et les grands bodhisattva, sont. dans 
le bouddhisme, des combinaisons tardives et arlilicielles. M. Bhattach-xu^ya 
est peut-etre celui qui a soutenu cette these avec le plus de vigueur. 

« On releve, dit-il. quelques tentatives pour etablir une relation de t'an- 
taisie entre les cinq derniers Buddha mortels, les cinq Dhrani-buddha et les 
bodhisattva dependant de ceux-ci ; on a suppose que les bodhisattva celestes 
[emanes des Jina] se servent a leur tour des cinq Buddha terrestres comme 
d'agents pour reinplir par procuration leur role createur. 11 se pent que cette 
theorie soit courante au Tibet, qu’elle etablisse avec ingeniosite une correla- 
tion inedite, et meme que certains savants I’appuient chaleureusement : nous 
ne nous en tenons pas moins assures qu’elle va a I’encontre du sens historique 
et des traditions. » ( ‘) 

Pour notre part, nous sommes assez eloigne de partager cette assurance. 
Le role « de fantaisie n assigne aux bodhisattva transcendants, par exeniple, 
n’est pas sans trouver des garants dans les textes les plus respectables. Com- 
ment en faire une doanee tardive et allant « centre les traditions », quand 
deja le SaddharmapiindarTka parle de bodhisattva qui sont capables, tel 
Avalokiteqvara, d’assumer I’aspect d’un Buddha pour travailler sous cette forme 
au salut des creatures ? (-) Voila apparemment qui contient en puissance tout 
le dogme que M. Bhattachakyya croit de Basse epoque. .Mais peut-etre 


(') B. Bh^tt^charyya. Indian Buddhist Iconography, p. lo. 

( 2 ) Trad. Burnouf. I, p. 264; cf. p, 250; K.ern. p. 410; cl. p. 403; A. B. Keith, 
Buddhist Philosophy in Lidia and Ceylon. Oxford. 1024, p. 271, 
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est-ce surtout a la triple pentarchie, en sa systematisation rigoureuse, que 
s’adresse sa critique? Sur ce point, nous ne croyons pas qu’il soit actuelle- 
ment possible de se prononcer avec certitude : les elements doctrinaux du 
systeme etaient acquis, de longue date; mais s’est-il exprime de fagon cate- 
gorique tardivement ou de bonne heure ? Nous laisserons la question 
pendante. 

Si nous nous contentons de considerer pour lui-meme le groupe des cinq 
Jina, sans plus nous occuper des bodhisattva transcendants, qui n’interessent 
pas directement nos recherches actuelles, nos documents archeologiques 
feront apparaitre a la t'ois des aflinites et des differences tres nettes entre ce 
groupe et le systeme des quatre Buddha du passe, plus Maitreya. Les aftinites 
sont evidentes. Quant aux differences, nous avons deja dit que la repartition 
sur les monuments ne correspond pas aux listes chronologiques. Ajoutons que 
les Buddha du passe offrent normalement une mudra identique, alors que les 
Jina sont canoniquement differencies par cinq nuidra distinctes. En somme, 
les Buddha transcendants et les Buddha humains se rapprochent surtout par le 
schema spatio-temporel identique applique dans leur distribution iconogra- 
phique. Mais ce schema est si general, et les differences observees sont au 
contraire si particulieres et si nettes, qu’on ne saurait dire si le groupe des 
Buddha terrestres que connaissent les sources anciennes, telles que le Mahd- 
vastu, ou qu’oifraient les sites archaiques decrits par Hiuan-tsang, a fait plus 
que de preparer, notamment autour du stupa, la realisation purement artisti- 
que du systeme des Mahres celestes. 11 semble bien que I’origine premiere 
de ceux-ci ne duive pas etre cherchee de ce c6ie-la. 

Oil est-elle done ? Des derivations de tout genre ont ete proposees : I’une 
des plus notables relie les Jina a la serie des cinq sens. « Les Dhyani-buddha, 
dit M. Bhattacharyya, tirent peut-etre leur origine d’une theorie de I’exis- 
tence eternelle des cinq sens.w (') Une autre possibilite envisagee par cet 
auteur serait que ces cinq personnages divins fussent sortis d'autant d'images 
du seul et me me Qakyamuni, chacune avec tin geste de mains consacre : ces 
images auraient acquis a la longue de veritables personnalites, et pris enfin 
figure de Buddha transcendants. Cette hypothese iconographique n’est pas 
absolume It incompatible avec celle d’une origine philosophique ; mais dans 
la mesure oil I’une et I’autre sont acceptables, elles ne saisissent evidem- 
ment chacune qu’un cbte du probleme. Meme en les combinant, elles 
sont d’envergure trop eiroite pour embrasser en son principe general 
un mouvement des croyances qui a fini par commander tout le bouddhisme 
du Grand Vehicule, de Java au Japon. Pour dominer ce vaste ensemble, 
il faudrait avant tout classer les expressions diverses du dogme et les 
explications enneurrentes qu’en ont donnees les ecoles. Dans le Saddhar- 


I • / Loc- cit., p. 1 sq. 
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mapundarlka par exemple apparaissent deux des Jina, Amitabha et Aksobhya, 
celui-ci a I’Est, celui-la a I'Occideiit, en opposition I’un a I’autre dans une 
repartition de I’univers en directions oardinales ; aucun autre de leurs futurs 
associes ne s’y trouve encore joint a eux (‘). Certains textes amidistes 
mettent eux aussi Aksobhya a I’Est, ou il est I’aiitagoniste d’Amitabha. 
A la S.ikhavatl, il repond par son paradis d’Abhirati (-). C’est sans doute 
la premiere amorce du systeme : Amitabha et Aksobhya s'y insereiit au 
milieu d’un deploiement de mondes transcendaiits qui est lie au theme plus 
ancien de I'enseignement secret de Qakyaniuni, ainsi que I’affabulaiion du Lotas 
de la Bonne Loi le montre clairement (•'). La pentarchie n’est point encore 
etablie. A bien v regarder, sjn principese trouve cependant dejacontenu dans la 
distribution des mondes surhumains aux dix orients ; en extrayant I’essentiel de 
cette repartition, c’est- a-dire enn’en retenant que les quatre points cardinaux, 
a Texclusion des points collateraux, et en ne comptant que pour une la 
« direction » centrale, marquee par la ligne nadir-zenith, on trouverait par 
avance rarrangement geometrique des Jina, dont deux sont meme deja installes 
a leur place delinitive. Ces formes anciennes ont done d'evidentes afhnites 
avec le systeme quinaire. 

Si nous nous referons, par contraste, aux interpretations plus tardives. nous 
voyons au XT' siecle I’auteur tantrique Advayavajra etablir toute sa philoso- 
phie cosmique sur I’idee que les cinq Jina representent une personniiication 
transcendante et de duree eternelle des cinq skandha ou elements psycho- 
physiques constitutifs de toute realite (^) : c’est I’etat pleinement evolue de la 
doctrine. La clarte et la symetrie qui le caracterisent ne doivent pas nous faire 
illusion et nous porter a croire que nous tenons la lesorigines du dogmc : c’est 
au contraire, on ne saurait trop le dire, d’uii etat assez flottant et imprecis de 
la croyance que celui-ci decouls, ainsi qu’en temoignent les textes les plus 
anciens, Lotus, ou Sukhcivativyuha. 

Dans son Histoire du bouddhisme dans I’ hide, le grand indianiste neerlan- 
dais H. Keux a ecrit une tres bonne page sur les Jina. » L’eglise septen- 
trionale reconnait ce qu’on appelle les cinq Jinas ou Dhyani-buddhas, dont 
les noms sont Vairocana, Akshobhya, Ratnasambhava. Amitabha et Amogha- 
siddhi. La definition de leur nature veritable n'est pas facile a donner ; il 
semble qu’on ait mele des conceptions originairement diverses. On les con- 
sidere comme les createurs indirects, jamais comme la cause premiere du 
moude. A ce point de vue, ils correspondent aux Manus des Hindous, les 
epoques crepusculaires personnifiees, les patriarches, ou, ce qui revient a pen 


D I Burnouf. p. 113; K-ers, p. 177. 

[■i] SBE., XLIX, 11, p. qy. 

(S') Burnouf. p, 147 'i-i. : Kern, p. 231 sq. ; RhFEO-, XXV 1 11 , p. 240 sq. : iujus trai tcrons 
en detail de ce point, infra, Appendice , S5S9-11 
(i| Bhuttachari Ya, luc. i ll , p. 2. 
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pres au meme. les inaugiiralions d’une epoque nouvelle... D apres 1 ecole 
strictement athee, les cinq Dhyaai-buddhas repoiident aux cinq elements, 
aux cinq sens et aux proprietes per^ues par ceux-ci. Nous n osons decider 
si cette conception plus ideale, bieii que \raie sans doute a un certain point 
de vue, a ete la plus primitive et la plus ancieniie. Quoi qu’il en ait etc, les 
cinq Dhvani-buddhas ne dilTerent probablement que par le nom des cinq Indras 
(/ja/R’e;u/ra) dont les statues sont mentionnees dans une inscription indienne 
plus ancienne... On pent en outre supposer qu'il y a un lien entre les Cinq et 
les cinq visages ou bouches du Dieu du Temps. En tout cas ils representent 
ou gouvernent cinq epoques, et dans un sens plus mystique les cinq sens ; en 
effet, le veritable createur du monde, des choses, des phenomenes est, 
d’apres les idealistes, notre propre esprit. » (‘) 


Trois explications restent ainsi en presence : Tune est iconographique ; la 
seconde, en sss diverses modalites (les cinq sens, les skandha, etc.) fonciere- 
ment psycbologique ; la troisieme, esquissee par Kehn. cosmologique. Ce 
savant a entrevu la nature chronographique de la liste des Jiua ; mais il n'a pu 
donner corps a sa suggestion, faute de s’etre apergu que le chronogramme 
trouvait son expression immediate dans la repartition spatiale en orients elle- 
meme. Ces orients sont normalement distribues dans I'etendue sous le signe des 
cinq Buddha, mais de ce fait meme ils ont une notation fondamentale de date, 
independante des Buddha etqui leur vient du plus lointain passe de la reflexion 
asiatique, etaiit fondee sur I’interpenetration symbolique et classificatrice de 
I’espace et du temps. Tout le debut du present memoire incite a chercher dans 
cesens I’origiue veritable de la pentarchie des Jina: cependantil faudra laisser 
aux deux autres hypotheses leur part, qui est loin d’etre negligeable. 

.Mais comment devrons-nous concevoir I’opposition et la correlation da ces 
diverses hypotheses ? Laissons provisoirement de cote I’e.xplication iconogra- 
phique. oil il est trop evident qu’on n’a saisi qu’une cause seconde. C’est entre 
la these psycbologique et la these cosmologique, ou, si I’on veut, entre 
le microcosme et le macrocosnie que se tient le fond du debat: est-ce de la 
personae humaine, ou est-ce du systeme du monde que sortie groupe des cinq 
Jina ? Est-ce une repartition du monde en cinq regions ou en cinq elements qui 
a servi de modele a la somatologie et ii I’esthetique comme a la bouddhologie 
transcendante, ou est-ce le contraire qui est arrive, et I’lnde a-t-elle regie 
« le dehors » sur « le dedans », le cosmos sur I'homme ? 


tl) H. Kern, Hist'iire du Houddhhme dans I’lnde. trad. Huet, I, p. 341 sq. 
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Un article recent et fort remarquable de M. J. Filliozat sur la cosmu- 
physiologie indienne aidera a degager ce point. M. Filliozat joint a sa 
competence de saiiskritiste une formation medicate qui le qualilie mieux que 
quiconque pour entreprendre I’etude des phvsiologies de I'lnde. Or les 
conclusions de son memoire sont nettes : on a eu tort, dit-il, de soutenir que 
le systeme de la nature des anciens textesetait une application a Funis ers de 
conceptions d’abord physiologiques. L’lnde n’est point panic de cinq souffles 
localiset dans le corps (prana, etc.) et n’a pas attribue cinq « vents v a la 
cosmologie a Fimitation de la theorie organique : c’est le contraire, selon M. 
Filliozat. c Sans etre aussi anciennes, dans leur redaction, que les textes 
vediques, les doctrines des medecins indiens sur la force organique qui anime 
le corps, concue comme idenlique a la force cosmique qui anime Funivers, 
concordent avec certaines des prlncipales conceptions vediques et peuvent 
servir a les eclairer. D’autre part, le role attribue dans ces doctrines au soutfle 
respiratoire est a peu pres nul a I’inverse du role attribue au vent, et c’est la 
un argument ires grave contre I’hypothese que les penseurs indiens auraient 
tout d’abord conqu la respiration comme le principc de la vie humaine et 
I’auraient secondairement transportee dans le macrocosme pour expliquer la 
vie universelle. L’explication inverse de la vie humaine par la Force qui 
paraissait rendre compte du mouvement de Funivers, le vent, s’est probable- 
ment au contraire proposee la premiere, puisque c’est au vent de la Nature 
que les physiologiste s indiens rapportent a la fois la formation, le 
developpement et I’actisite de Forganisme. » (*) 

Les arguments de M. Filliozat sont d’une grande clarte. La premiere 
partie de Caraka contient un chapitre entier consacre au Vem (vata). L’un 
des sages qui exposent leurs opinions a tour de role, s’y fait le champion d’une 
physiologic pneumatique- Tons ensemble, ils avaient commence par delinir 
Fidentite de nature du vent qui circule dans le corps et de celui qui souffle 
hors du corps. Ils en enumerent ensuite les proprietes ; le vent est « apre, 
leger, froid, violent, aigu ou doux » : ce sont la les qualites du vent propre- 
ment dit, la physiologie n’a rien fourni a cette description. Et apres avoir 
montre comment Fembryogenie fait une large part au vent, qui n’y est rien de 
moins que I’organisateur general du corps, apres avoir fait observer que le 
souffle respiratoire ne joue qu’un role relativement faible dans la theorie 
medicale, M. Filliozat de conclure : « Si le souffle respiratoire avait 
servi de modele a la conception d’une Force motrice universelle de nature 
pneumatique, la doctrine medicale ne Feut point oublie, pourtant lorsqu’il 


(O ]. Filliozat, La Jorce organique et la June tosmique dans la phi losuphie 
medicale de I’lnde el dans le Veda, Revue philosophique. LVHI, iiov.-dec., 1933. p. 428. 
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s'agit de decrire le moteur de rorganisme, elle le represante comma etant le 
Vent, le meme qui dans la Nature est la cause reconnue de toute activite ; et 
le souffle respiratoire (souffle de devant) n’a qu'une mention rapide au milieu 
d’autres souffles. 11 n’est point vraisemblable que les penseurs aient explique 
la Nature en partant de Thomme, si les physiologistes ont manifestement 
explique I’liorame en partant de la Nature et dans le Veda comme dans la 
medecine, le Prana, Force vitale, a bien ete congu a I’image du Vent, Force 

cosmique en d’autres termes on a fonde la physiologic sur une cosmo- 

logie » ('). 

Sans entrer dans les details techniques de I’expose, nous retiendrons cette 
formule. que nous semblent confirmer pleinement nos propres analyses, sous 
une legere reserve chronologique qui apparaitra par la suite. Toute la pensee 
religieuse et politique de FAsie, ses rituels royaux et sa pratique architectu- 
rale,ont ete en effet domines par un schema cosmologique des orients, auquel 
il est bien evident que la physiologic reduite a elle-meme n'eut pas conduit. 
Quand la Chandogya upaiiisad place les cinq souffles organiques aux cinq 
orients du corps (-). n'est-ce qu’une de ces combinaisons bizarres et forcees, 
qu’on ne s’etonne pas assez de rencontrer dans les livres indiens et ne fau- 
drait-il pas en rechercher la provenance? Nos sciences ont eu grand tort de 
se guerir trop vite de Fetonnement: nous travaillons sur des textes qui se 
doinent pour des revelations, et les expressions contradictoires ou absurdes 
devraient nous y apparaltre comme autaat de traits a Faide desquels la redac- 
teur a souligne a notre intention un passage considerable. Ces paradoxes 
voulus, il n’en manque pas dans le chapitre de la Chandooya auquel 
M. Filuozat s’est refere: on y voit le soleil se lever et se coucher d’abord 
a FEst et a FOuest, comme de raison, mais ensuite au Sud et au Nord, puis a 
FOuest et a FEst. puis au Nord et au Sud, enfin au Zenith et au Nadir (/). Les 
theories des auteurs de [’Upanisad restent souvent encore bien confuses pour 
nous ; celle-ci du moins ne surprendra plus ; on y aura reconnu la conception 
des orients cosmiques, telle qu’elle s’est constituee en Mesopotamie et telle 
que nous I’avons surprise en flagrant debt de transplantation dans le sol 
indien, lorsque nous avons essaye de tirer au clair le svmbolisme du pilier 
de Sarnath. D’autres facteurs interferent ici avec ce principe essentiel des 
cosmologies indiennes, mais cependant sans en voiler I’evidence. Avec la 
Chandogva upanisad nous sommes au centre du cosmos ferme, sauf Fissue 
celeste, tant de fois rencontre par nous dans les temoignages textuels ou 
architecturaux. « Le tresor ne s’epuise pas, dit VUpanisad, dont Fatmosphere 
forme la caisse et la terre le fond. Car les regions du ciel sont les coins 


( 1 1 Ibid., p. 420-21 . 

(-I Ibid., p. 426; cf. E. Sen\rt, Chandogya up^nhad, [editee.] traduite et atinat6e, 
Coll. Emile Senar;, 1 , Pans, 1930. p. 37 sq. 

Chandogya. p. 33-36. 
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€t le ciel son ouverture superieure. » (’) Toutes choses au monde et le 
monde lul-meme sont successivement expliques, dans ces formules tradi- 
lionnelles, par analyse et synthese; I’analyse, c’est une procession dans 
le temps, qui parcourt les cinq orients dans I’ordre de la pradaksina : 
Est, Sud, Quest, Nord et Zenith; la synthese, c’est le retour et la tixation 
definitive au centre, ou tout rentre dans le brahman au terme du parcours 
cyclique. Le modele primitif de ces singulieres idees, et qui seul en pent ren- 
dre intelligible la formation, c’est la cosmogonie. Le monde nait procession- 
nellement dans une etendue spatio-temporelle pour se resorber ensuite en son 
point d’origine. Chaque chose tend a s’lnterpreter selon ce dynamisme, tin 
peu comme jadis Oldenberg nous montrait tous les espaces conqus sur le tvpe 
de I’akaija cosmique. C’est la partie a I’image du tout. 11 importe de noter 
combien nous restons proches en cela des vieilles notions qui ont ete le point 
■de depart des constructions religieuses et philosophiques oti I’Asie s’est mise 
tout entiere. Pour VUpafiisad, le soleil est toujours essentiellement le signe 
indicateur des « passages » aux orients du monde : ses levers aux quatre 
orients et a I’orient celeste nous ramenent au monument de Sarnath, et. par 
derriere lui, au pilier separant le Ciel et la Terre des plus frustes versions de 
la Creation. On se reportera a ce que nous avons dii des cosmologies pneu- 
matiques ; c’est a elles que nous avons cru devoir attribuer la concepiion 
premiere du monde comme un tout ferme, etaye dans toutes les directions par 
des forces invisibles : vaste poche. que les Vents maintiennent gontiee et ou 
est cantonnee la realite perceptible. Nous avons vu cette doctrine se reflechir 
dans I’interpretation de raka 9 a esquissee par Oldenberg, et elle nous a don- 
ne la clef d’un monument aussi savant et aussi tardif que notre Barabudur. 
Pour aboutir aux « quatre orients ». les « quatre vents » ont vraisemblable- 
ment ete combines avec le binome solaire normal, Est-Ouest: une theorie 
■solaire aurait difticilement conduit a I’identification en svmeirie rayonnante de 
I’Est, de rOuest. du Nord et du Sud. Mais le melange des deux conceptions 
s’est trouve realise avec une parfaite coherence en se deployant dans le 
temps, et la doctrine composite que nous atteignons. semble-t-il, des I’astro- 
nomie babvlonienne, tiendrait, pour I’lnde en tout cas, dans une formule assez 
simple ; on a fait passer I’orient aux quatre vents, dans le cours d’une annee, 
(I’annee etant I’expression type de I’unite de temps), et Ton a complete ce 
schema par un orient celeste, repondant au point d'ou part le temps et oii il 
est destine a rentrer en lui-meme (-). Ce n’a done pas ete une bizarrerie que 
d’avoir assimile les Souffles aux Orients, comme I’a fait VUpawiad : un loig 
developpement historique se resume dans cette correspondance. 


( ' 1 Ibid., p. 40. 

|2) BEFEO., XXXII, p. 4 d 6 sq-, IV« partiei ch- u. iii et v, etc. 
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Ces vues trouvent leur applicadon dans le temoignage des ecrivains medi- 
cau\ comme, d’une maniere plus generale, dans toutes les speculations ou 
s’est exerce le genie de I’lnde ancienne et surtout medievale. Une cosmologie 
precise, el venue de loin, etait a I’oeuvre dans la pensee de I’lnde, et tendait 
a fournir a toutes sortes d’aciivites spirituelles ce qu’on pourrait peut-etre 
considerer comme une maniere de cadre logique concret. Notre logique re- 
pose sur le priiicipe de contradictiou, celle de I’lnde, sur des repartitions 
localisees et dalees : elle est cosmomimetique comme la notre arithmetique 
ou geometrique. Nous disons qu’il n’y a de possible que le non-contradictoire ; 
rinde, qu’il n'y a de reel que le tout du monde. Aussi I’organise-t-elle dans 
chaque objet, par rartifice de la procession, tel que nous I’avons analyse. La 
theorie de I’homme n’est par consequent rien de plus qu’un cas particulier 
de ce constant exercice. Pour s’en assurer, il suffit d’ouvrir les Upanisad : 
« Ce qu’on appelle brahman, dit la Clidndogya, c’est cet espace qui est 
exterieur a Thomme ; mais cet espace qui est exterieur a rhomrae, cet 
espace est le meme qui est a I’interieur de I’homme ; et cet espace qui 
est inierieur a I’homme, c’est celui-la meme qui est au dedans du ccEur » (*). 
Telle est Timmanence ; mais la transcendance descend elle aussi du cosmos 
dans le corps : « cette lumiere du ciel qui. au-dessus de nous, brille par dela 
toutes choses, par dela I’univers. dans les mondes superieurs au-dessus 
desquels il n'y a plus rien, cette lumiere est assurement la meme que la 
lumiere qui est au dedans de I’homme » (-T Voila une philosophic qui a cons- 
titue le formalisme du cosmos en principe general d’intelligibilite. La doctrine 
physiologique restituee par M. Filliozat, etqui conclut du cosmos au corps, 
trouvera done, croyons-nous, de suffisantes garanties dans toute I’histoire de 
la pensee indienne. depuis la fin du Veda. 


Les theses de M. Filliozat nous paraissent cependant appeler quelques 
restrictions et principalement des restrictions d’ordre chronologique, qui ne 
feront d’ailleurs que les confirmer en ce qu’elles ont d’essentiel. Il le note lui- 
meme, c’est seulem ent dans « les parties les moins anciennes du Veda ( princi- 
palement au livre x du R^v°) que commence a s’accuser une cosmologie 
pneumatique vraiment coherente et systematique »('^). Au dela de ce systeme, 
tel qu’il s’exprimera definitivement dans les Upanisad ex duns les textes medi- 
caux, nous croyons apercevoir autre chose que ce qu’a suppose M. Filliozat. 


( 1 ) Chandogya, p. 37. 

(^1 Ibid., p. 38- 

(■*) Force organique..., p. 417. 
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Tout d’abord, il ne cherche que dans le Veda ancien les antecedents des 
notions qu’il etudie. A notre sens, c’est une vue partiale sur la formation de 
la pensee indienne. Avec les derniers hymnes du Rgveda, on voitmonter un 
Hot d’idees et de doctrines qui ne viennent pas des memes sources que le corps 
du recueil: fonds indigene et elements homologues a des elements attestes 
dans les grandes cultures occidentales, auxquelles ils ont peut-etre ete em- 
pruntes, c’est ce que nous avons toujours eu et ce que nous aurons encore 
constamment a localiser au niveau de ce x® livre, ou s’afiirme si profondement 
I’indianisation du vedisme. C’est la que se noue iTnde. Or ceci n’est pas sans 
suggerer quelques observations. 

En premier lieu, M. Filliozat n’a peut-etre pas eu raison d’ecarter som- 
mairement I’hypothese que sa physiologie reglee sur la cosmologie ait pu etre 
precedee par une cosmologie reglee sur la physiologie, ou plutot sur une notion 
rudimentaire de la personne humaine. Car il ne suffit pas de dire que les 
anciens hymnes vediques ne temoignent d’aucun gout pour I’anthropomorphis- 
me en matieres cosmologiques ('): outre que la mythologie comparee pourrait 
donner a croire que les Indo-europeens ont connu I’homme cosmique, une 
partie de la philosophic indienne propre, anterieurement a I’arrivee des tribus 
vediques, a tres certainement vecu sur cette idee ; c’est elle qui inspire le 
Purusasukia, et nous la retrouverons largement attestee a travers les frustes 
cultures extreme-orientales ou oceaniennes qui nous paraissent permettre de 
se faire une idee tout au moins approximative de I’lnde pre-vedique. A ce 
niveau, le vent est bien sans doute, quoi qu’en pense M. Filliozat, F'chaleine »> 
du monde anthropomorphiquement conqu : croyons-en I'hymne a Purusa, 

... prandd Vdyiir ajayata 

« De son souffle naquit le Vent» (-). M. Filliozat I’avoue d’ailleurs sans 
detour en se faisant a lui-m^me cette objection, que « le mot prana designe 
bien reellement la respiration, sinon dans le Veda proprement dit, ou il est 
trop rarement mentionne pour qu’on en put rien conclure, du moins dans 
I’Atharva-Veda et dans les Brahmana et Upanisad » et que « ce sens pourrait 
etre malgre tout le plus ancien » t-^). 

C’est assurement le plus ancien. Or n’y a-t-il rien la qui aille contre les 
vues historiques presentees dans Particle que nous examinons ? 

M. Filliozat ne rattache la conception cosmologique dont il part qu’a 
I’observation de la nature, et au debut des reflexions qu’inspire son spectacle; 
« Combien facilement, ecrit-il, leVent, cause agissante evidente dans I’apport 
des nuages, Tarrachement des arbres, le soulevement desvagues, a pu devenir 
la force unique, la cause de tout mouvement !.. Deux sortes de mouvements 


( 1 ) Ibid., p. 420. 

(2) .RV., X, 90, 1 3 d. 

( 3 ) force organique.. , p. 421. 
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OQt lieu dans la nature, ceux de cause invisible mais manifeste, comme le vent, 
et ceux de cause non manifeste ; on a voulu expliquer les derniers comme 
les premiers [d’ou les cosmologies pneumatiques] ; par comparaison les 
mouvements mysterieux du corps humain ont ete rapportes aussi a Taction du 
vent, et Timportance du souffle respiratoire corroborait Texplication » (‘). 

C’est assurement remonter trop loin dans le passe de Thumanite pour 
expliquer une physiologic dont les premiers indices ne se placeraient guere 
plus haut, disons que le premier tiers du millenaire precedant notre ere, s’il 
est meme permis de reporter jusque la, en ce qui concerne Tlnde, les antece- 
dents d’une doctrine purement cosmologique des souffles vitaux. C’est faire 
table rase de la culture pre-vedique de Tlnde ; c’est considerer les redacteurs 
de VUpanisad non comme des gens qui avaient derriere eux une civilisation, 
sinon plusieurs, mais comme des primitifs intelligents en contact direct avec 
la nature et philosophant sur elle sans prejuges, conception passablement ro- 
mantique ; c’est surtout ne pas tenir compte de ce que Tassimilation formelle 
du vent au souffle est anterieure, dans les textes, a Tassimilation inverse. 

11 nous semble que cette donnee philologique, — qui doit commander toute 
la recherche, puisque c’est la plus claire dont nous disposions, — tend a 
prouver que les conceptions d’ou procede le Purusasukta se ramenent a un 
anthropomorphisme assez imprecis, ou Tunivers est identifie au Geant primor- 
dial et a travers lui au corps humain, le tout, semble-t-il, sans une grande 
rigueur scientilique. M. Filliozat a ecarte cette hypothese : a ce qu’il nous 
semble, c’est surtout parce que, faute de mieux, il avait besoin retrospective- 
meut d’une reflexion « primitive » qui expliquat sa physiologie fondee sur la 
cosmologie. 

Mais d’autres difflcultes attendent notre auteur : par exemple il ne nous a 
pas dit pourquoi le nombre des 'Vents et des Souffles s’est fixe de preference 
a cinq, ni comment le Soleil a pu leur etre identifie f-). 

N’est-il pas meilleur de supposer au contraire que, vedique ou extra- 
vedique, la premiere idee d’ou decoule le reste de ces speculations a ete 
Tidentification du monde au corps de Thomme, congu comme formant ce 
monde meme sous les traits du Geant cosmique ? Ulterieuremeiit les pro- 
gres d’une cosmologie helio-pneumatique (nous avons suivi sa formation) 
auront a leur tour engendre une physiologie, devenue cosmologique par 
ce choc en retour ; pseudo-science, pourrait-on dire, qui repondait aux 
curiosites d’ordre scientilique eveillees dans Tesprit humain par la premiere 
ebauche de science qu’avait constituee la theorie cosmique generale. C’est 
la que joueraient les influences occidentales anciennes auxquelles nous 
ramenent si frequemment les conclusions de nos diverses recherches, non 


I Ibid., p. 417 et 420. 
{- ) Ibid., p. 425-26. 
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comme a une source unique, mais comme a un commun element formatif. Les 
cinq vents, les cinq souffles, les cinq passages du soleil, ce sont a nos yeux 
autant d’expressions figurees ou reparait le schema cosmologique dont I'ar- 
chitecture sacree et I’etude des rituels nous ont fait penetrer progressivement 
les lois. La reflexion sur la force divine du vent a bien du jouer quelque role, 
mais seulement dans ce cadre traditionnel, qu’on n’a pas invente sous son 
impulsion. Les pages consacrees par M. Filliozat a la cosmo-physiologie 
des medecins indiens et de certaines Upanisad ne nous semblent rien devoir 
perdre, bien au contraire, a se trouver ainsi fondees sur un long processus 
historique, et non sur I’inveiition spontanee. La plus forte objection qu'on 
pouvait faire a sa these tombe en effet d’elle-meme, par ce detour ; si ce 
n’est point spontanement, a la suite d’une meditation initiale sur la nature, 
que la cosmologie s’est introduite dans la physiologic, mais au contraire 
systematiquement, et en fonction de traditions deja bien definies, il n’y a plus 
aucune impossibilite a ce que cet etat « savant » des croyances ait ete precede, 
comme I’indique I’histoire du mot prana, par une phase plus ancienne, ou la 
cosmologie aura au contraire ete coague somatologiquement, quoique sans 
correspondances aussi categoriques. Ce sont deux moments de la pensee : le 
premier repond a I’iraprecision d’un age ou elle se montre surtout mythique 
sans qu'on puisse pourtant la dire « primitive » ; le second revele le goiit de 
classifications plus strictes, acquis avec les premieres tentatives d'interpreta- 
tion rationnelle du cosmos. 


♦ 

* ★ 

Ces considerations nous orienteront pour I’etude du systeme bouddhique 
des cinq Jina. Ceux-ci n’apparaissent qu’a une epoque oii la physiologic esl 
completement fixee et de longue date ; oii d’autre part le groupe des cinq 
skandha est de tradition deja ancienne. On ne pourra done pretendre que ces 
formations quinaires de la psycho-physiologie soient derivees d’eux, comme 
nous veuons de voir par exemple les cinq souffles du corps demarquer les 
cinq Vents de la nature, localises aux cinq orients. La relation inverse n’est 
cependant pas beaucoup plus admissible ; les Jina sont Irop riches de substan- 
ce religieuse pour qu’on les reduise a n’etre que de simples abstractions, 
tirees du groupe des sens ou de celui des skandha par la reflexion philosophi- 
que. Et comment justifier d’une correlation aussi intime que celle qui nous est 
apparue entre les series psychiques et mythiques ? 

Somme toute, on pent penser que les premieres de celles-ci se sont cons- 
tituees pour elles-memes de fagon independante et en fonction d’une doctrine 
de I’homme calquee sur la doctrine du monde et qui reproduisait le penta- 
gramme des orients transpose en termes de I’esprit ; quant aux Jina, ils sont 
un groupe d’essence religieuse et mythologique (dont nous tenterons plus tard 
de preciser la formation), assez tardivement constitue sans relation essentielle 
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avec le precedent processus, et leur systeme a reconvert le schema tradition- 
nel du monde, ehaque Jina passant regent d’une des cinq directions fondamen- 
tales. Telle serait la correspondance indirecte des cinq Jina et des cinq sens. 
Les deux systemes ne se recoupent que parce qu’ils se sont trouves etablis 
separement sur une meme formule tradilionnelle. Cependant n’ont-ils pas 
ensuite reagi I’un sur 1’ a litre ? La theorie psychologique superpose aux cinq 
sens et a leurs « spheres » (celles du visible, de I’audible, etc.) une sixieme 
fonction, le manas, approximativement Fintellexion, ayant pour sphere I’in- 
telligible, et pour objets les dharma (essence, notion autour de laquelle s’or- 
ganise ehaque « chose ») ; et justement la theorie des Buddha transcendants a 
tendu a se completer par I’adjonction d’un sixieme personnage, Vajrasattva/ 
Vajradhara, en qui se realise I’essence des cinq autres. II y aurait done lieu 
d’etudier comment, anterieurement aux Jina, voire anterieurement au boud- 
dhisme lui-meme, et plus tard parallelement a lui, les composantes physiolo- 
giques et psychologiques de la personnalite humaine se sont trouvees mises 
en rapport avec des dieux, regents du corps et des sens en meme temps que 
regents du monde. Au terme de cette analyse, il va nous apparaltre une fois 
encore que la doctrine bouddhique des cinq Jina est a plus d’un titre une 
simple specification sectaire de la pensee indienne commune. 


Chapitae XIV. 

Pancendriy^. 

Les cinq sens, pour les bouddhistes comme pour les brahmanistes, sont les 
cinq indriva(^), e’est-a-dire, litteralement, les cinq puissances d’lndra, ou 
relevant d’lndra; cette etymologie est pleine de signification: nous allons 
voir en effet comment les « forces » constituant I’esprit individuel ont ete 
primitivement comjues a I’image des « forces » que le grand dieu vedique 
deploie dans le macrocosme. 

La theorie des Brdhmana et des Upanisad est que toutes les fonctions 
sensorielles sont animees par un souffle, ou plut6t qu’un souffle unique 
(prana), en se divisant, les met toutes en branle. Ce souffle est par surcroit 
tres souvent identifie a Agni. Une precision est ici necessaire : si I’on tradui- 
sait Agni par le Feu, sans autre avertissement, I’analogie des anciennes cos- 
mogonies grecques risquerait de nous porter a reconnaiire la-derriere une 


(M Jhana-indriyani o puissances de connaitre » par opposition a la lisle des cinq 
Karma-indriyani ou « puissances d’agirs, cf, P. Deussen, Die nachvedische Philosophie 
der Inder 3 , Leipzig, 1920 (Allgemeine Geschichle der Philotophie, I, 3!, p. 60 sq. ; 
Keith, RPhVU., II, p. 554, etc. 
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substance ignee, plutot qu’une nature pneumatique. Mais Agni n’est pas le feu 
heracliteen, et la suite le prouvera* Quand on nous parle d’un Agni qui est 
vent iyayu.) dans le cosmos, et souffle (prana) dans I’homme, suivons done les 
textes a la lettre, sous benelice d’inventaire, et comprenons qu’il s’agit d’un 
vent et d’lin souffle, auxquels s’attache le nom d’Agni, du dieu Agni ; nous en 
verrons sous peu la raison. 

Le Qatapatha brahmana traite deja avec une nettete frappante des sens 
et de I’esprit dans leur rapport avec le souffle et le vent; il prete au sage 
^ataparneya les opinions suivantes : Agni est toutes choses, et cela, en tant 
qu’il est identique au Vent et au Souffle. A travers lui, e’est de la substance de 
ceux-ci qu’est fait le sens de I’audition et il en est de meme pour I’esprit, la vue 
et la parole. On croyait observer que ces quatre fonctions « rentralent» dans le 
souffle — car il subsiste tandis qu’elles disparaissent — au moment ou I’homme 
s'endort : e’est done (selon une loi constante de la pensee indienne) qu’elles 
en etaient issues (*). Nous ne trouvons pas encore dans ce passage une liste 
complete des sens, mais leur substrat pneumatique s’y affinne deja sans ambi- 
gulte. Dans les diverses versions de la ((dispute des sens » que donnent les 
Upanisad, pendants indiens du conte de Menenius Agrippa, « les sens sont... 
d’habitude designes sous le nom de souffles, ce qui semble indiquer que e’est 
du souffle comme condition et expression de la vie que sont parties ces specu- 
lations)) (-). On sait que les sens s’etant dispute les uns aux autres la supre- 
matie re?urent de Prajapati cet oracle : « Celui qui, s’eloignant, met le corps en 
plus mauvais point, e’est celui-la qui est le meilleur d’entre vous ». La parole, 
la vue, route, I'esprit quittent tour a tour le corps, et celui-ci n’en vit pas 
moins. ala maniere des muets, des aveugles, des sounds et des eni’ants [bdla : 
ce mot designe peut-etre deja ici, comme dans le bouddhisme, les faibles 
d’esprit). Le tour du souffle est venu, et e’est la que V Upanisad trouve une de 
ses plus superbes images : « Alors, quand le souffle voulut s’eloigner, comme 
un cheval vigoureux entrainerait les piquets ou sont fixees ses entraves, il 
entraina les autres souffles (sens). S’empressant vers lui, ils lui dirent : ‘ Soit, 
Seigneur, tu es entre nous le meilleur. Ne t’eloigne pas ! ’ Et la parole lui dit : 
‘Si je suis la plus riche, tu I’es bien plus toi qui m’englobes’. Puis I’oei! lui 
dit : ‘ Si je suis le support, tu es, toi, le support de ce support que je suis’, etc. 
C’est pourquoi le nom generique [des sens] n’est pas les paroles, les vues, 
les ouTes, les esprits, mais les souffles. Le souffle (=la vie) est tons les 
sens.)) (•*) Le cheval est le symbole meme de I’activite : ['Upanisad anticipe 
done sur Caraka, chez qui le souffle provoque (( I’activite de I’esprit, car non 


(1) Catapatha brahmana, x, 3, 3; SBE., XLIIl. p- 331-33: cf- S- K. Bt;Lv\LK.\R — R. 
D. R(N(DE, History of indian philosophy. II, Poona, 1927, p. 146 sq. 

( 2 ) E. Sen(rt, Chandogya upanisad, p. 6 \, n. i , avec references aux textes paralliles. 
Voir aussi C. Formichi, Pensee ret. de I’Inde av. Huddha, p. i66. 

(, 3 ) Chdnd. up., v, 1. 12-15 ’> Sen\rt, p. 62. 
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seulement il est lui-meme le substral materiel du contact et du son, mais 
c’est lui qui ‘convoie’ les sensations et dont le choc determine I’activite sen- 
sorielle » (*)• Mais pour faire tenir dans un coup d’oeil toute la iheorie, le 
mieux sera sans doute de reproduire ici Tune des lucides analyses que 
M. Foucher a mises en tete de la traduction de M. Senart : 

« Les cinq ‘canaux’ du coeur, correspondant aux cinq points cardinaux, 
conduisent au brahman par I’intermediaire des cinq souffles et des cinq 
organes vitaux ainsi que des cinq divinites qui y president, a savoir; 


Canal 

Oriental 

Souffle 

prana 

Organe 

vue 

Divinile 

Aditya 

Soleil 

Meridional 

vvana 

OLiIe 

Candramas 

Lune 

Occidental 

apana 

parole 

Agni 

Feu 

Septentrional 

samana 

pensee 

Parjanva 

Pluie 

Zenithal 

udana 

[toucher] 

Vayu ' 

Vent. 

« Ces cinq 

divinites sont les 

cinq serviteurs 

de Brahma et les 

cinq poniers 


du ciel. » {-) 

A ce stade avance de son developpement, le systeme ne porte plus de 
fafon tres appareate la marque de son origine : le Vent y a bien garde une 
place predominante, mais il s’integre desormais dans des listes de correspon- 
dance qui I'encadrent et tendent a le ramener a elles, c’est-a-dire dans le 
seiu d’un ensemble oil il n’est plus qu’une force parmi d’autres. Le caraciere 
abstrait de force est en consequence ce qui a frappe M. Filliozat et lui a fait 
proposer la derivation que Ton a vue. Mais en remoitant vers les attestations 
les plus rudimentaires, nous allons voir se presenter sous un jour un peu 
different la formation de la notion. 

Le Jaiminiya upanisad brdhmana, comme le Qatapatha, fonde la supe- 
riorite du Vent sur le retour periodique en lui de toutes choses. « C’est lui 
qui est I’interception (graha) de tous les dieux. De son nom, il est le ‘coucher’ 
(asla). On nomme ici ‘couchers’ les interceptions situees a I’Ouest.En effet, 
quand le soleil est alle se coucher, on dit qu’il est alle a son interception. Il 
n’est done pas autonome (liti. entier) : il se refugie en celui-la (i. e. dans le 
wvent)) ). La lune [aussi] se couche ; elle n’est done pas autonome, mais se 


(I) Filliozat, ior. cil., p. 413. 

(-) Chand- up., iii, 15; Senvrt, p, 37 sq-; analyse de M. Foucher, ibid., p. xviii. 
Le toucher ijparfn) est ajoute en regard du zenith et de Vavu (vent), il est habituel- 
leinent rfiparti sur tout le corps, 6taat le sens de la peau (cf. Keithj RPhVU., II, p 554 
sq.); mais il est normalement concu comme le principe de toute impression sensible, 
toute sensation exigeant un contact, dont il est la connotation pure, avant les specifi- 
cations qui s’exercent au niveau des organes specialises (ceil, etc.). On peut done le 
rattacher au ve it qui, sous I'aspect du souffle fondamental, lisez de I'activite organique 
totale, se specific justemeat dans les fonctions organiqiies. 
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refugie en lui)> — de meme les constellations, le feu, le jour et la nuit ; de 
meme les points cardinaux, car la nuii ils sont brouilles et on ne s’y recoii- 
nait plus ; ils ne sont done pas autonomes {muhyanti digo na vdi td 
rdtrim prajhdyante — tena td asarvdh); de meme la pluie, les eaux, les 
herbes et les arbres ('). II y a dans ce texte esoterique a la fois un a peu 
pres et un calembour. On nous dit que le vent est le « coucher » de toutes 
choses entre ciel et terre ; le terme exact est asta, specialise en cet emploi, 
mais dont le sens etymologique est: «demeure, habitation)). Quant a graha 
« prise, interception)), il evoque parallelement, selon un jeu verbal cher 
aux auteurs des Brdhmana, son quasi-homonyme grha « maison )> (-). 
Or, si pour les luminaires la preponderance du sens de coucher astronomique 
affaiblit ces acceptions purement locatives, pour le feu, les eaux, etc., I’idee 
qui s’aflirme essentiellement est bien au contraire (comme d’ailleurs a I’origine 
premiere de I’emploi astronomique) celle d’un retour « chez soi)), dans une 
demeure normale. Le Vent serait litteralement la grande maison ou rentrent 
toutes choses. Mais, celle-ci, nous la connaissons de longue main : e’est la 
Maison du jour, le Monde-receptacle, qui s’ouvre chaque matin lorsque le 
ciel et la terre se separent, de confondus qu’ils etaient dans le neant de la 
nuit ; nous avons deja decrit ce drame quotidien reflechissant sufhsamment en 
petit la Creation (^). Nous en connaissons le schema oblige : sitot que s’intro- 
duit une hauteur (ou une profondeur) verticale entre la partie du monde 
devenue superieure (le ciel) et la partie du monde devenue inferieure (la 
terre), les quatre orients naissent spontanement et symetriquement au pied 
de la colonne cosmique etayant ces deux plans opposes de I’univers. Que 
I’auteur du Brdhmana ait bien eu ces ideesentete,son insistance particuliere 
sur la confusion des points cardinaux pendant la nuit I’atteste clairement. Ils 
« rentrent » dans le Vent, e’est-a-dire qu’ils s’y resorbent, en meme temps que 
I’espace, auparavant deploye entre le ciel et la terre par la puissance organi- 
satrice du cosmos, a laquelle les attache un lien d’origine (^). Le Vent, dans 
ce texte, est done decrit en des termes qui evoquent le support (stambha) 
symboliquement m.is en place chaque matin et bientot retire chaque soir 
quand tombe la nuit, pareille au neant ou se dissout un monde qui venait tout 
juste d’en sortir. 

Ce symbolisme est plus explicite encore dans un autre passage du meme 
Brdhmana. « Au debut de toutes choses (agre) e’est I'espace (dkdga) qui fut 
toutes choses, et il Test encore ; or e’est le soleil qui est cet espace, car ce 


Jaiminiya upanisad brdhmana. iii, i, i-n ; ed. ef trad, de H. CErtel. JAOS., 
XVI (1896), p. 158-59. 

(-) Cf. sur ce point Belvalkar — Raaade, op- cit.. II, p. 148. 

( 3 ) BEFEO., XXXII, p. 411 sq. 

(*) Ibid., p. 437-438 : supra, p. 649 sq., etc. 



— 856 — 


n’est qu’a son lever que nous voyons tout ce monde » (*). Le mot dkdga, 
espace, est la clef de I’interpretation, dans ce passage comma dans le 
precedent, ou dans tous ceux qui sont relatifs a la « creation » quotidienne. 
Ce qui etait confondu se trouve mis en ordre, et cette mise en ordre, 
c’est I’espace. L’espace-type nalt done de la differenciaiion du ciel et de 
la terre au debut de chaque periode cosmique ; voila pourquoi il restera 
qualitatif : pour toute la speculation indienne, 11 n’a cesse d’etre le lieu 
ou les premieres qualifications se sont separees, opposees, et produites 
par cette opposition, I’espace etant ne d’elles, comme elles nees en lui. 
L dkd^a sera toujours une position definie par sa peripherie, et ou s’or- 
donnent en s affrontant des termes primitivement confondus dans un etat 
neutre et non etendu. On en peut conclure que ces termes sortent de lui et 
qu’ils y rentreront, quand ils se rejoindront dans I’indifferencie. 

A ce moment durepli du monde, les elements antagonistes Est-Ouest, etc., 
pour se rejoindre et s’annuler, devront en quelque sorte faire chacun la moitie 
du chemin a la rencontre I’un de I’autre. 11 s s’evanouiront precisement en ce 
centre qu ils definissaient, et qui, eux separes, etait I’dkdga explicite. C’est 
bien la la notion fondamentale des cosmodicees de I’lnde, directement ap- 
puyees sur les mythes anciens, ou I’espace est produit par I’insertion, entre 
ciel et terre, d un etal cosmique. De par s;i nature meme, cette these identifie 
necessairement le pilier mythique aux espaces atmospheriques : d’oii les 
diverses figures oil elle s’est alternativement exprimee. Tantbt I’etai est le 
soleil, tantot un mont, un arbre ou un geant ; mais dans le principe, 9 ’a 
toujours ete 1 air Shou en Egypte comme Agni-Vayu dans I’lnde. Le monde 
est ainsi une vaste outre d'Eole, que maintiennent gonflee le Vent ou les Vents, 
comme on 1 a vu en etudiant I’origine du diagramme des points cardinaux. 
Dans ces conceptions, 1 essentiel est I’idee de la dilatation cosmique, theme 
meme de la creation, chaque jour repetee en plus petit. Tous les phenomenes 
et agents naturels y concourent ; le soleil eclaire I’espace qui s’ouvre, l air 
1 emplit, un dieu invisible soutient le ciel, et ces trois expressions, sticces- 
sivementou simultanement admises, signifientla meme chose. C’est I’endroit 
de repeter quil nv a pas, dans I’lnde, de mythe solaire : le soleil est 
seulernent le signe d une evolution totale, qu’Il permet de suivre, mais oil il 
est pris. Le fait, c’est le tout. 

Cette tendance nettement synthetique de la pensee ne se montre nulle part 
avec plus d evidence que dans le passage meme que nous commentons : 

« c est le soleil, y trouve-t-on enseigne, qui est cet espace, car ce n’est qu’a 
son lever que nous voyons tout ». Le soleil est ainsi directement identifie a 
la creation qu il eclaire ; 11 en est I’emblerne, en meme temps qu’un mot pour 


( 1 ) Jaim- up. br., i, 25, 1-2 ; QErtel, p. 102 
[/ly] udite sarvam idam fikdfate. 


ta vas r,a oka^a aditya eva sa-etosmin 
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la designer. Du soleil, c’est-a-dire de la phase cosmique marquee par son 
lever, routes choses sont sorties. Ailleurs, on aftirmera, sans contradiction 
reelle, que du Vent sortent routes choses : nous saurons comprendre que c’est 
de Vinstant cosmiqiie ou Fair [vata, vayii) separe le ciel de la terre. Et quand 
ensuite les memes textes poseront que le vent est le soleil, ce ne sera plus 
pour nous un aussi grand paradoxe. C’est dire qu’ils sont des associes inse- 
parables en leur I’onction creatrice* ou mieux par leurs fonctions a la crea- 
tion. Selon un jeu logique que nous avons maintes t'ois signale, le separe 
n’est rien ; il trouve sa realite dans le tout. Ceci etant vrai eminem- 
ment du Grand Tout (pensee exhaustive de toute pensee), mais aussi des 
etats inferieurs de composition : le terme qui se trouve le plus proche de 
I’unification absolue contient la realite des termes plus eloignes ('). 11 en 
resulte que deux de ceux-ci, puisqu’ils equivalent chacun au precedent, 
s’identifient entre eux. Par exemple le soleil et le vent sont concurremment 
des signes de la creation matinale. Done le soleil est le vent. 11 est inutile de 
faire observer combien ce mode assez lache de pensee etait favorable a la fu- 
sion d’elements religieux de routes provenances. La religion indienne com- 
mune, autant qu’on puisse la degager des systemes, precede largement de la. 
En I’espece, soleil el air etant equivalents, equivalent encore au dieu qui fait 
lever le jour; avec le nom d’lndra, on aura tout simplement designe par un 
symbole nouveau cette creation incessante (-). C’est la puissance d’lndra qui 
soulient le ciel ; les symboles s’entrecroisant, c’est encore Indra qui devera 
le pilier cosmique, comme c’est lui donnera a Visnu la force d’accomplir ses 
trois pas, pour aouvrin) I'espace. 

« Certaines formules nous montrent en elTet Indra, en meme temps qu’il 
elargit, separe ou etaye le ciel et la terre, ‘faisant briber le soleil" RV., vrii, 
3, 6, ‘engendrant le soleil et I’aurore’ m, 32, 8, ‘ouvrant les tenebres avec 
I’aurore et le soleil’ i, 62, 5. Le rapport entre les deux oeuvres est mieux 
marque encore au vers x, 134- D ou il est dit qu’lndra a elargi les deux 
mondes ‘comme I’aurore’ el au vers viti, 12, 7, portant qu’il les a ‘fait 
croitre comme le soleil’. Le vers x, 111,5, enfin, porte expressement qu’ln- 
dra a etendu, c’est-a-dire agrandi le ciel ‘tout grand qu'il est’ avec le 
soleil, et le soleil est peut-etre aussi ‘I’etai’ avec lequel il le soutient »('*). Ces 
lignes heureuses de Bergaigne trouvent ici leur pleine justification, et meme 
une signification peut-etre plus etendue. On etaie les mondes ‘comme le 
soleil’, ‘avec le soleil’ ou ‘par le soleil’, indilTeremment. Disons qu’il y a un 


(I j BEFEO., XXXII, p. 418 , supra, p. 61 1 sq., etc. 

r’) Cf. Jaim. up. hr., i, 28. 1-2. « Au debut de toutes choses. e'est I'espace qui 
fut toutes choses. et il Test encore; or e'est Indra qui est cat aspace... •> On a 
purement et siinplement substitue dans la tormule de 1. 25. 1-2 le nom d Indra a celui 
du soleil (aditya )• 

("0 Bergaigne, Kel. ved., IL p. 194- 
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etaiement des deux mondes, et qu’Indra et le soleil le desigment. Agni aussi 
supporte le ciel (*); il est lui-meme la colonne cosmique (-j ; il est done 
idenlique au stambha qu’Indra insere entre le ciel et la terre ; bien mieux, il 
s’egale, comme il fallait s’v attendre, a Indra en personne : celui-ci est 
I’essieu qui, tenant separees les deux « roues » symboliques de ces mondes, 
les depasse par en dessus et par en dessous (^) et de meme Agni (^). 

Nous voyons maintenant tres bien comment le Jaimiiiiya hrahmana a pu 
identifier le souffle au Vent qui seglisse enlre ciel etterre et engendre entre eux 
toutes choses: le monde ne commence qu’apres cette separation violente, dont 
les espaces atmospheriques, lieu du vent, sent I’effet, et mythiquement la 
cause. Ainsi en ira-t-il aussi de Thomme, en qui la vie et la discrimation com- 
mencent avec le souffle, et cessent avec lui. Ce n’est done pas simplement un 
dynamisme naturel, inspire par le spectacle de I’activite du vent, que les 
Brdhmana ont introduit dans le corps humain, e’est leur cosmogonic toute en- 
tiere. Il n’est pas etonnant que ce souffle primordial soit identifie a Agni, dans 
le passage du Qatapatha brdhmana que nous avons cite. Agni ne revet en 
elTetla forme du Souffle, queparce que I’un et I’autre symbolisent la creation : 
exactement dans le meme sens que le soleil, selon le Jaiminiya, «est» 
VdkdQa. parce que e’est lui qui chaque matin I’eclaire. 

Dans le corps humain, le souffle sera par consequent un veritable pilier 
d’Indra, qui distendra ce corps et le fera etre, comme son prototype cosmique 
a separe les mondes et les a fait etre en leur opposition. C’est la notion cen- 
trale ; autour d'elle, le monde et le corps s’organisent respectivement. Du 
« tronc M cosmique se detachent des branches, qui ne sont pas autre chose que 
les directions de I’espace. Ces rameaux repousseni au loin les bornes du vide 
que le pilier central a ouvert, pour faire une plus large place au deploiement 
de la creation (=). Rendue possible par la profondeur primordiale, celle-ci 
se ieveloppe en se repartissant dans tons les sens. Tantot ce seront les 4 
points cardinaux qui » grandiront » autour de I’axe (pilier de Sarnath, 
Deopara, etc.), tantot ce seront les 3 mondes ou les 7 mondes : aussi 
voyons-nous la colonne de feu, par laquelle Agni soutient le ciel, se diviser 
alternativement en trois ou en sept: il a trois tetes et sept rayons (®), il fait 
face a toutes les directions (•) et tous les feux que Ton allume dans I’etendue 
du monde sont comme des branches qui partent de lui (“). L’espace est 


(i) RV-, I, 67, 5 ; VI, 8. 3, etc. 
(-) Ibid.. IV, 5, 1 ; IX, 5, 10. 
Ibid., VI, 24, 3. 

Ibid., X, 88, 14. 
f^) BEFEO., XXXII, p. 428. 

C') RV., I, 146, I ; 11, 5, 3. 

(') Ibid., viii, ig, 33. 

(■'^) Ibid., 11, 3. 1 et passim. 
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organise par lui, on le volt, selon une extension de plus en plus compliquee 
du principe de diiferenciation, d’abord simplement mis en jeu entre la surface 
terrestre et la surface ou le « plafond » celeste. 

C’est aussi tout juste ce qui arrive dans la personne humaine : le souffle 
primordial se repartit en fonctions sensorielles ; celle-ci mettent en nous la 
diversite et creent un etre mental en fonction de la diversite ainsi produite. 
L’indication paradoxale d’un orient pour chacun des souffles secondaires ne 
peut se comprendre que par cette raison. D’ailleurs ce qui nous serable deci- 
sif, c’est que le Jaiminiya brdhmana met explicitement Indra et le Soleil au 
centre du corps comme au centre du monde. Pared a Agni, Indra a sept 
ravons, repartis, aussi bien dans le monde que dans le corps, entre les points 
cardinaux, le zenith, la direction « transversale » et la directiod « afl’erente » ; 
c’est par le pouvoir de ces rayons que tout ce qui parle, parle, que tout ce 
qui pense, pense, que tout ce qui voit, entend, etc., voit, entend, etc. (*).^ 
Aussi le ^atapatha brdhmana fait-il d’Indra le generateur des souffles. « Du 
non-etre, resume M. Keith, les sept Prana (souffles) s’eleverent sous la for- 
me des Sept Sages : ils furent allumes par le Prana au centre, assumant I'ac- 
tivite d'Indra. » (-) Souffles, feux, branches, poteaux, ni, aurores, exploits 
d’Indra, ce n’est encore la qu’une partie du riche vocabulaire dont dispose le 
Brdhmana pour evoquer une expansion classificatrice dans le sein d’un 
organisme clos, — macrocosme ou microcosme indifferemment. 

Une consequence immediate de ce parti pris vaut d’etre notee ici. Nous 
avons fait voir que la structure du monde se realisait dans le temps autant 
que dans I’espace, chaque orient etant date. Transporte a I’etude de I’orga- 
nisme vivant, ce principe a forceraent conduit a attacher une grande impor- 
tance a I’embrvologie. On a voulu voir naitre le corps d’une masse neutre, 
puis se gonfler et s’amenager en « orients », qui sent les souffles ou les sens : 
et c’est de cette fagon qu’une conception pneumatique puis cyclique et solaire 
du monde a pu fournir a la physiologic indienne une methode, on n’ose dire 
d’observation, mais en tout cas de reflexion qui prelude a certaines des acqui- 
sitions les plus valables de nos sciences naturelles. A une date il est vrai assez 
tardive, le Harivarn^a, ou se conserventtant de donnees anciennes, fournira un 
clair expose de la theorie. «Quand... I’embryon est arrive a la taille d’une 
masse de chair, le Vent le penetre, uni a I’Ame supreme, puis il emet et sustente 
les membres, en se developpant, lui qui residant dans le corps se divise 
en cinq parties en s’accroissant encore : prana, apana, samana, udana et 
vyana. Prana s’accroissant, accroit son premier sejour (le centre du corps de 


(1) .laim. up. br., i, 28. 2 sq. L'essai assez gauche de raise en correspondance 
des 7 ravons avec les orients trahit le melange de deux series bien distinctes, 
celle des sept mondes (sept plan^tes peut-etre, en tout cas sept rivieres, etc.) 
et celle des quatre, cinq, six ou dix points cardinaux. 

(2) Keith. RPhVU., 11 . p. 454. Les italiques sent de ncus. 
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rembryoa), apaaa la partie posterieure du corps, udaaa le haul, vyaaa s etend 
-ea tous sens, aussi samaaa retouriie-t-il en arriere [pour se cooceiitrer] » (*). 

A ce niveau, le theme du «gonflemeat» de I’embryon rappelle encore 
distinctement les principes de la cosmogonie pneumatique : les sources 
■anterieures, naturellement moins riches en details, sont par centre encore plus 
nettes sur ce point capital. VAitareya Ciranyaka, par exemple, decrit I’en- 
tree du Souffle dans la personne humaine avec des e.xpressions qui semblent 
toutes empruntees a ce genre de niythes. L’atmosphere, e’est-a-dire Vayu, 
separe le ciel et la terre, et de meme I’halelne est placee dans le nez, entre la 
bouche, homologue a la terre et qui symbolise la partie inferieure de I’hom- 
me, et le front, replique du ciel et siege de ce qui est le plus haut en nous (-). 
Terre, Vent, Ciel, personnilies par Agni, Vayu et le Soleil, a eux trois, e'est 
le « soufflet » des anciens mythes pneumatiques (^). Un peu plus loin, le meme 
Aranvaka nous depeint de nouveau I’entree du Souffle, presente cette fois-ci 
sous le nom de brahman ; il entre dans Torganisme par la pointe des pieds, 
et a mesure qu’il progresse, it gonfle le corps en y suscitant les organes- II 
s’eleve plus haut que les pieds et du coup engendre les deux cuisses. « Alors 
il dit ‘Avale largement’, et ce devint I’estomac. Alors il dit ‘large place pour 
moi' et ce devint le thorax. » Il arrive enfin a la tete ('*). 11 est impossible, en 
lisant ce passage, de ne pas evoquer ia formule classique prononcee par Indra 
a I’instant ou Visnu execute sa marche cosmique : « Ami Visnu. fais largement 
tes pas ! » (=) Dans la maniere de voir adoptee par ce texte, le sac de peau 
qu’est le corps prend done forme sur le modele du grand sac cosmique. 

Or, entre diverses expressions mythologiques a peu pres equivalentes, 
dndra a ete par excellence, a date ancienne, le protagoniste de la creation 
cosmique : il n’a fait, croyons-nous, que conserver ce pouvoir dans des psycho- 
logies demarquees de la theorie du monde, et e’est ce que tend a montrer 
I’etymologie meme du mot indriya << sens » ou « fonction sensorielle ». Com- 
me le pilier cosmique d'lndra, identifie au feu (Agni) avec ses ravons, 
supporte I’univers, en sa repartition coordonnee, de meme le dieu, par 
I’entremise des souffles qu’il « allume » dans notre personne, fait etre les sens. 
Il ne saurait des lors suffire, si Ton remonte aux sources de ces notions, de 
traduire indriya par pouvoir, puissance ou meme regence ('') ; e’est puissan- 


(, 1 ) FlLLlOZ^T, loc. cit., p. 415-16. 

(-1 A. B. Keith, The Aitareya aranvaka, Oxford, 1909 1 Anecdota Oxoniensia Aryan 
series ix II, i, 2, p. 101-102 et p. 201 -202 ; cf. Belvalkar — Ranade, op. cit., II, p. 1 54. 

CM BEFEO.. XXXII, p. 448. 

{'>) Ait. dr., II, 1, 4: Keith, p, 10461204. 

Oldesberg — Henry, Religion du Veda, p. 116, 190 sq., etc. 

(li) Comrae font les palisants, PTSD., s. v , cf. C.A.F. Rhys Davids, Buddhist 
Psychology 1924. p- '21, '68, etc, II va de soi que la restitution du nom personnel 
d'lndra a I'arriere-plan d’indriya a. pour des textes aussi lardifs que les sulta palis, 
une valeur etymologique assez lo.ntaine. 
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ces d’Indra, fonctions indrai'ques que Ton devrait ecrire : le nom personnel, 
du dieu est essentiel, car c’esl de son mythe qae sort directement le vocable. 
Revenons en effet au debut du Livre vi du (^atapalha : « Ce souffle qui est au 
milieu, y est-il dit, c’est Indra lui-meme. C’est lui qui par son pouvoir (indri- 
ya) suscite (litt. allume : indh) les [autres] souffles, a partir du milieu... » (*). 
Temoignage categorique, et qui eclaire parfaitement le processus: on a tire 
un substantif au nominatif de cet emploi circonstanciel de I’instrumental 
{indriyena}, et les sens (indriya) ont eu un nom : nes de la force d’Indra, ils 
sont des forces d'Indra. 


Mais ne commettons pas I’erreur d’identifier des les plus anciens Brdhmana 
et sur la foi d’une Upanisad, la liste des cinq sens et celle des cinq prana. 
II est sur que les prana excitent I’activite sensorielle ; mais leur definition est 
plus large. 

On aura observe, dans les citations qui precedent, que la correspondance 
des souffles et des sens n’est pas homogene des le debut. La serie du ^ata- 
patha est : souffle, parole, vue, ouie et esprit; ce ne sont pas les cinq indriya 
ipancendriya) classiques que Ton trouve, par exemple, jointes aux karma- 
Indriya (-) dans la Brhadaranyaka upanisad : toucher, gout, odorat, vue et 
oui’e, localises dans la peau, la langue, le nez, les yeux et les oreilles ; com- 
me Tobserve justement M, Keith, dans ce passage, le mot d’indriya n’apparalt 
pas. La premiere mention serait fournie par la Kausliaki upanisad, ii, 15: le 
pere, a Tinstant de mourir, fait comparaitre son fils, et lui transmet ses indri- 
ya. Le contact s’effectue de sens a sens (indriyair indriydni samsprgva) ou 
bien le pere et le fils etant assis face a face, le premier confie une a une ses 
facultes au second. 

Dans ce texte les categories sensorielles (vijhana-indriya) ne sont pas 
exactement les cinq sens, mais des elements assez melanges et tels a peu pres 
que les enumeraient les sources plus anciennes : parole, souffle, vue, ouIe, 
gout. La serie de la Chdndogya, relevee par M. Foucher etait : vue, oui'e, 
parole, pensee — le cinquieme terme devant sans doute etre le souffle, en tant 
que princIpe sensoriel general, comme dans le Qatapatha (M. Foucher res- 
titue ’toucher’, mais c’est une glose). Ou voit assez aisement ce qui est arrive. 
Les souffles etaient en relation avec les « ouvertures » de la tete : celles-ci 
sont sept ou cinq, suivant que I’on comptera les yeux et les oreilles pour deux 
ou pour un (^). Or la serie des ouvertures et celle des sens interferent. Elies. 


( 1 ) Qat. br., vi, i, 2 ; ed., p. 1-2 : SEE., XLI, p. 143. 
(■^) Supra, p. 852, n. 1 . 

(^) Keith, RPhVU., II, p. 453. 
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oat des termes communs et les yeux et les oreilles aotamment out sans doute 
Tepondu de tout temps, dans ces enumerations, a la notion de la vue et de 
route. Mais a date ancienne nous trouvons la parole en relation avec la bou- 
che a la place du gout, et on iiotera surtout que le toucher n’a aucune attache 
apparente avec le groupe primitif des ouvertureS. 

On peut finalement conclure de tout ceci que les souffles, dans leur rapport 
avec les « issues)) du corps, ont du se voir nommes assez tot des indriya ou 
« dependances d’lndra » ; qu’une serie purement sensorielle, interferant 
d’abord avec la precedente, s’est naturellement constituee concurremment 
avec elle, et I’a supplantee, a mesure que s’affinait la psychologic. En fin de 
compte, nous aboutissons a nos cinq [vijiidna-] indriya, qui ont des affinites 
profondes avec les prana et se relient aussi au « pouvoir)) d’lndra, mais sont 
relativement independants des listes anciennes. 

Cette analyse (qui nous sera plus tard utile lorsque nous aborderons la 
donnee tantrique) etait necessaire pour debrouiller la relation des termes 
mythologiques et des termes psychologiques dans les systemes — a tout 
prendre fort comparables — que le br^hmanisme et le bouddhisme ont edifies 
sur des bases communes. Si psychologic et mythologie se disputent la priori- 
te, il n’y a, croyons-nous, qu'a les renvoyer dos a dos. Les Bralimana et les 
Upanisad mettent des groupes de dieux en regard des groupes de souffles : 
il serait vain de se demander si cinq regents divins ont donne I’idee des cinq 
souffles ou si le contraire est arrive ; mais c'est un mdme schematisme qui 
s’exprime dans Tune et I’autre notion. Fondees sur une repartition caracteris- 
tique et classificatoire dans I’espace et le temps, la mythologie et la psycho- 
logic ne se commandent pas veritablement Tune I’autre ; leurs coincidences 
s’expliquent par leur reference a un schema identique. 

Des donnees naturelles, comme la collection physiologiquement bien 
definie des cinq sens, ont fini par s’imposer de place en place. Mais on peut 
dire que c’est au fond la notion synthetique des orients qui a organise d’une 
part le college des regents de I’espace, et de I’autre les souffles qui leur cor- 
respondent dans le microcosme humain- C’est si vrai, que dans le Qatapalha 
brdhmana, ou des listes de souffles numeriquement differentes se succedent, 
on trouve habituellement aupres d’elles la mention connexe d’un nombre egal 
de (( regions » ou de « directions » de I’espace, aussi bien que de saisons ('). 

Sur ce scheme fondamental, les Brdhmana comme les Upanisad se sont 
complu a fixer des noms de personnages divins : nous avons observe cette 
addition a propos de I’aka^a, du soleil et d’lndra, trois termes se recouvrant 
et alternativement introduits dans des formules equivalentes. Le souffle cen- 
tral, qui est Indra, sera aussi Agni, et nous avons vu qu’il se propage et s’in- 


I'l') Qat. br., VI, 7, i, i6, i8 et 20 : six regions, six saisons, six souffles vitaux ; 
VI, 2, 2, 34, dix regions, dix souffles vitaux, etc. 
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sinue dans les souffles peripheriques, devenus autant d'Agui particuliers. 
Cette unite est appuyee sur une diversite ; dans son sein, on peut aisenient 
recounaltre une part de personnalite aux regents des orients dans le monde, 
qui sont aussi ceux des souffles dans I’homme. La Chandogya upanisad les 
nomraera : Aditya, Candramas, Agni, Parjanya et Vayu. 


Chapitke XV. 

La reconstruction de Prajapati et l’unite de l'univers. 

Si Ton s’en tenait li, cet expose laisserait echapper un element que nous 
croyons fondamental : le principe d’unite coordonnant toutes ces repartitions 
orientees. En effet, la multiplicite des dieux, integree dans I’unite mediane, 
nous ramene a une idee que nous avions naguere degagee des temoignages 
architecturaux. Agni est Agni sous des nonis de dieux particuliers, disperses 
auxquatre orients ; il est eux ; mais en meme temps ils sont des formes subal- 
ternes, et se realisent en lui : ils sont lui. Double mouvement d’expansion et 
de retour, ou s’atteste une fois de plus I’ontologie icette fois-ci mythologique) 
« de position », incorporee avec tant d’evidence dans les monuments cosmiques, 
ceints de leurs propres repliques. Mythologie, architecture et liturgie sont done 
etroitement melees et ne sauraients’expliquer separement. Une simple remarque 
le fera pressentir : e’est du vi« kanda du Qaiapatha brdhamana que nous venons 
de tirer les documents decisifs sur la question des souffles, de leur analyse et de 
leur synthese; mais e’est des m^mes pages qu’etait sortie auparavant I’explica- 
tion des svstemes architecturaux : e’est que ce kanda est consacre en entier a la 
construction de I’autel du feu, centre des cosmologies synthetiques dont nous 
avons si souvent trouve la trace au fond de la pensee de I’lnde. 

L’essentiel de ces symbolismes est la reconstruction du Dieu-Tout, Prajapati, 
disperse lors de la creation : I'autel sera sa personne restauree, sous ce nom 
ou sous celui d’Agni, son «fils», qui lui est, en I’occurrence, identifie. Sous 
les apparences d’un verbalisme intarissable, le precede adopte se reduit ainsi 
a une repartition complete et strictement reguliere d'elements orientes fixant, 
avec les directions de I’espace, toutes les parties de l’univers en lesquelles 
Prajapati est morcele. Le Dieu nait (ou plutotrenait) de I’ordre de I’ensemble, 
au centre de cet ensemble. Tons les rites v convergent, et nous en avons assez 
dit a cet egard pour qu’il soil inutile d’insister ('). 


Nous ne nous etendrons un peu que sur le quintuple sacrifice humain et animal 
(homme, cheval, boeuf, belier et bouc), oii le mecanisme religieux et cosmique 


BEFEO., XXXII, p. 425 n. 1 ; supra, p. 61 1 i>q., 775-789 etc. 
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est particulierement distinct. Ce sacrifice sanglant suit immediatement le recit de 
la naissance d’Agni. Tous lesetres, qui sent, dans leur diversite, identiques aux 
saisons {tad ydni tdni bhutdni rtavas) et en meme temps qu’eux Prajapati, qui, 
en son unite, equivaut a I’annee {samvatsara), tons ensemble done, les etres et 
Prajapati engendrerent dans PAurore {Usas) un enfant qu’elle porta un an. 
A peine ne, le jeune gargon se mit a pleurer, et demanda qu’on le nommat. 
« [ Prajapati ] lui dit : ‘Tu es Rudra’. Et parce que [ Prajapati ] lui a decerne ce 
nom, Agni a assume la forme correspondante. Car Rudra est Agni... » 11 
re 9 oit de meme successivement les noms de Sarva, Pa^upati, Ugra (= Vata), 
A^ani, Bhava, Mahan Deva et l^ana: soit huit noms au total. « L’enfant entra 
dans ces [ huit ] formes successivement. On ne le voit jamais sous I’aspect d’un 
enfant: e’est qu’il est entre successivement dans ces formes {tdni hi rupdny 
anupravigat) ('). Pour echapper a Prajapati, le dieu ainsi forme se cache dans 
les cinq etres sacrificiels. « II devint ces animaux » {sa ete pahcapacuvo 
’bhavat). Mais Prajapati le reconnait en eux, et entreprend de se les integrer. 
« 11 reflechit et se dit: ‘11s sont Agni ; je vais me les identifier’. » (^) Dans 
son desir d’integrer ces animaux a sa personnalite, e’est-a-dire evidemment 
a la personnalite sacrificielle que tout le rite vise a lui constituer, il forme 
d’abord le projet de vouer les cinq victimes a cinq dieux differents ; I’homme 
a Vi^vakarman, le cheval a Varuna, le bceuf a Indra, le belier a Tvastr et le 
bouc a Agni. Pour comprendre ce point, il importe de ne pas perdre de vue 
qu’a cet instant Prajapati, « epuise » par la creation, s’est disperse dans celle- 
ci, et eminemment dans les dieux issus de lui qui en sont les regents. Or les 
cinq noms qu’on vient de lire forment un groupe coherent. Agni est le dieu qui 
gouverne I’Orient, comme Varuna I’Occident. Indra est le regent normal du 
Sud ; le Nord est habituellement devolu a Soma; il semble que Tvastr le 
remplace ici (•^) et le cinquieme dieu, Vi^vakarman, nomme le premier dans 
le texte, est obligatoirement au centre; « createur » ou « constructeur de 
toutes choses», pourvu de quatre visages tournes vers les quatre vents du 


(>) faf. br., VI, 1, 3, 8-ig ; SBE., XLI, p. 158-161. 

r-') Ibid., VI, 2, 1,5; Eggeling, p. 162, traduit « I will fit them unto my own seifs et 
en note « 1 will make them part of mine own self (imdn evdfmdnam abhiia/ns/caravai'i ». 
11 relfcve I’interprfitation contraire de DelbrCck ; « 1 will make myself to be these, 
change myself into these ». 11 est Evident que le rapport d'identification est rdcipro- 
que; cependant I'interpretation d’EGGELUSG nous semble Ifegerement pr^fdrable, dtant 
d’autre part fondde gramraaticalement sur I'analogie de vi, 8, 2, 1. C’est qu'il nous 
semble difficile, dans ce texte con9u pour illustrer le retour de toutes choses en Pra- 
japati, d’interprSter abhisam^ comme la marque d'un raouvement contraire du Dieu 
central vers les etres pdriphferiques. Prajapati est disperse ’, il faut en rdunir les par- 
ties ; nous aliens voir comment le sacrifice des cinq etres v pourvoit. 

(S’) Soma et Tvastr sont d’ailleurs en dtroit rapport ; « Tvastr is especially a guardian 
of Soma, which is called the mead of Tvastr, RV., 1, 117, 22. It is in his house that 
Indra drinks Soma... ^ Macdonell, Vedic A/yDioiogy, p. 116; en pla9ant au Nord du 
diagramme orients la « raaison » de Tvastr, on y met done le Soma a son orient normal. 
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moiide, son nom devient dans le Veda tardif I’epithete de Prajapati lui-meme, 
en son activite totale. Ges cinq divinites constituent ainsi un schema complet 
des cinq orients, c’est-a-dire un pentagramme representalif du monde. 11s 
symbolisent la division de Prajapati, Tetat ou il se trouve au terme de la 
creation, et au debut du rite qui doit le restaurer. Le Prajapati « epuise » des 
premieres pages du kanda vi, lorsqu’il se dispose a sacritier a ces cinq dieux, 
tombe done dans une erreur qui lui serait fatale. 11 a perdu sa personnalite, il 
I’a dispersee en des dieux multiples, dont ceux-lasont les representants. Loin 
de ressaisir cette personnalite, il en consacrerait au contraire la destruction en 
leur adressant son quintuple sacrifice. Tel est le danger auquel I’expose 
I’obnubilation de son esprit, que la fatigue accable. Mais la reflexion lui vient 
a temps. « 11 se dit : ‘Voila que je veux sacrifier pour des divinites multiples 
(ndnd) ; mais je desire, moi, les formes d’Agni. Eh bien done, je sacrifierai 
ces [victimes] aux Agni (agnibliyah), que je desire !’» (>j On n’est pas sans 
saisir le fil de ces reflexions. S’il veut entrer dans les « formes » d’Agni, 
e’esten tant qu’Agni les unifie en un etre unique ou cet Agni se retrouvera lui- 
meme (-j. Prajapati, pour se retrouver lui aiissi, devra reabsorber rituellement 
les dieux qui sont sortis de lui. En sacrifiant aux cinq regents, il eut donne au 
contraire son aval a leur dispersion. Mais Agni est deja devenu, a la fin du 
precedent kanda, un dieu synth^tique, fait de huit dieux dont il pone les 
noms. lei. par un symbolisme analogue, il est entre dans cinq etres distincts, 
ceu.x-la memes que I’imprudent Prajapati allait sacrifier a Vi^vakarman. 
Varuna, Indra, Agni et Tvastr, dieux du monde divise. Agni, en face de ceux- 
ci, est unique dans les cinq victimes, de meme qu’a son bapteme il s’etait fait 
le principe central oii s’4tait reunie la nature de huit dieux. Bien mieux, on 
devine que ces huit dieux, plus Agni lui-mdme en leur centre, sont ceux des 
huit « regions » (^). Ils constituaient done deja un autre diagramme esoteriqiie 
de la totalite du monde equivalent au pentagramme, et Agni, en s'identifiant a 


(M (^at- br-, vi, 2, i, 6; ed., p. 54 ; SBE., XLI, p. 162-163. 

(-) Ibid,, VI, 1, 2, 21 ; SBE., XLI, p. 153. 

t^) « Ce sont les huit formes d’Agni ; I’Enfant (kumdra)est le neuvieme ; [ eu\ et lui 
ensemble] ils constituent la triplicitb d’Agni* br., vi, 1, 3, 18; ed.,p. 43; SBE., 

XLI, p. 160' : c’est-a-dire, comme le note Eggeling en suivaiit Svyvna, que celui-ci est 
avec eux trois fois trois. Or il est constant que cette division d’Agni en neuf Agni 
r^pond a une division de I’espace en neuf regions ties quatre points cardinaux, les 
quatre points collat^raux et le centre!, correspondant d’ailleurs dans Ic corps 
humain, a neuf « souffles vitaux » tvi, 3, 1, 21 ; 4, 2, 5 ; 8, 2, 10 : « il y a neuf orients, 
Agni est les orients ; il y a neuf prana, Agni est les prana. . . nava di(;o di(;o ’gnir 
nava prdndh prana 'gnih- • • » ed,, p. 452 ; SBE., XLI, p. 2g6\ Les huit dieux en qui 
se r6pand Agni neuvieme, ce qui fait un total de neuf « Agni », sont done evidemment 
les dieux des huit points du compas, et lui du centre. A I’exception d’Agani, remplac^ 
par Bhlma, cette liste de noms subsistera d’ailleurs dans la litterature sectaire 
(Purdna, etc.\ ou elle s’appliquera aux huit dieux regents des points cardinaux et 
intermbdiaires, qui sont huit formes de G'^a. 


55 
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eux, avail des lors secretemeat realise a son profit le processus d'unification 
qu’ici Prajapati ambltionne pour lui-meme; voila bieu pourquoi Prajapati court 
apres Agni, atin de I’absorber, et pourquoi Agni se cache. C’est d’ailieurs le 
theme fondamental du rite, qu’une t'ois Agni (c’est-a-dire I’autel) bati d’elements 
representatifs des parties du monde (parties de temps comme d’espace), cet 
« Agui )) est Prajapati. 

La succession des operations se montre ainsi clairement. Agni est devenu 
les cinq victimes (4. Prajapati se saisit de celles-ci et les sacrifie ; en meme 
temps il construit un autel compose de cinq couches : il identifie les cinq 
animaux et les cinq couches (-). Mais ils etaient deja identities aux cinq parties 
d’Agni, ou a cinq Agni. En faisant un autel unique avec les cinq couches, qui 
sont les cinq victimes, qui sont les cinq Agni, Prajapati a done bati un Agni 
unique. Magiquement, cet Agni devient lui-merae. Le texte est done trans- 
parent, qui dit que : « [les victimes \ sont cinq; car il y a les cinq Agni, qui 
sont les [cinq] couches; c’est done pour ceux-ci qu’il cree ces cinq demeures. 
Ce que voyant, Agni vient a lui. » (•*) 

Les cinq Agni en question, qui retrouveront une unite par leur raise en 
ordre dans le systeme, sont repartis entre les cinq saisons et par consequent 
president aux cinq orients. « Assurement, ces [cinq] couches sont les 
saisons. » (M Or, quand on a dispose les saisons dans I’ordre de la pradaksina 
cosmique, nous savons que de cet arrangement des unites d’ordre inferieur 
est nee « par position)) I’unite d’ordre superieur : ici I’annee, qui sera Agni en 
son unite. « L’autel du feu a cinq couches, [chaque couche est une saison], 
les cinq saisons font une annee, et Agni est I’annee » (^). Prajapati lui-meme 
est essentiellement I’Annee ; le voila done reconstitue. 

(M VI, 2, 1, 4 , 12, etc. 

(-1 VI, 2, 1, 11, l6. 

« Pahea bhavanti — pahea hy ete 'gnayo yad etdf titayas tebhya eta), pahedya- 
tandni nidadhdti tad enam paqyan ‘^gnir updvarttate », vi, 2, r, i6; ed., p. 57; SBE., 
XLI, p. 159-160. 

(■V) « Rtavo haite », vi, 2, 1, 36 ; ed. p. 62 ; SBE., XLI, p. 170. 

1 5 ) « pahcacitiko 'gnih pancariavah samvatsarah samvatsaro ’gnih )>, vi, 8, 1,15, ed. 
p. 440 ; SBE., XLI, p. 293 ; il y a un jeu de mots ; agni = autel du feu et .^gni = le dieu. 
L’autel (agni) a cinq couches; comme celles-ci s’identifient aux cinq saisons, I’autel 
(agni) egale I’annee. Mais des lors Agni est I’annee tpuisque I’agni Pest!) et 
I'Annee, c’est Prajapati ; I’opdration rituelle est reussie. Ces eiionces pureraent 
verbaux ont donne I’impression que la pensee indieiine s’y etait perdue en platitudes. 
Mais la comparaison constante des monuments aux textes prouve que sous ces 
calembours, simples artifices esoteriques et mn§motechniques, des conceptions fort 
anciennes et d'une tenue philosophique honorable se perpetuaient. La notion qualita- 
tive du temps et de I’espace, conjointement saisis, avec I’ontologie relativiste qui s’y 
attache, mdrite I’examen, et le soutient. Ajoutons a ces considerations un pen 
abstraites I’interet que peut presenter leur raise en rapport avec le fond ethnographi- 
que auquel nous les avons prdeddemment rattachees ; car nous saisissons ici la transpo- 
sition brahmanique la plus systdmatique de la notion de I’heritage par confusion de per- 
sonnes, qui dominera dans le bouddhisme les relations de ((lakyamuni et de Maitreya. 
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En absorbant Agai, Prajapati s’est assimile la structure spatio-tempo- 
relle. Ou plutot il recupere avec elie sa propre nature qui est celle de 
I’Annee, d’abord divisee pour donner lieu et substance aux espaces et aux 
temps qualifies, mais retrouvant cependant une maniere d’unite religieuse 
par la presence d'Agni (c’est-a-dire du sacrifice) en tous les points de 
I’etendue, et a chaque moment de la duree. C’est la ce que consacre I’eta- 
blissement de I’autel du feu, qui en fin de compte est, a travers Agni, Praja- 
pati, soit rUnite, religieusement recomposee, apres avoir ete cosmogoni- 
quement pulverisee : 

« Or ce Prajapati, qui etait tombe en morceaux, c’est I’Annee ; et les cinq 
parties de son corps tombe en morceaux (litt. les cinq « corps » tombes en 
pieces), ce sont les saisons. Cinq saisons, cinq couches: ainsi, quand on 
empile les couches, c’est avec les saisons qu’on [rejconstruit [Prajapati]... 

(( Or ce Prajapati qui est I’Annee, et qui etait tombe en morceaux, c'est le 
Vent purificateur qui souffle par ici ; et ces cinq parties de son corps tombe 
en morceaux, qui sont les saisons, elles sont aussi bien les orients. Cinq 
orients, cinq couches : ainsi quand on empile les couches, c’est avec les 
orients qu’on [rejconstruit [Prajapati]... 

« Or il est dit: Prajapati, tombe en morceaux, interpella les dieux : 
'retablissez-moi !’; les dieux dirent a Agni ‘en ta personne nous soignerons 
Prajapati, notre pere’; [Prajapati] declara : ‘J’entrerai done en lui, en tant 
qu’il sera complet’; ‘Soit’, repondirent-ils. Et voila pourquoi on le nomme 
Agni, tout en etant Prajapati. » (‘) 

Ce passage confirme I’identification des cinq orients aux cinq saisons dans 
le cycle de I’annee. Il demontre aussi d’une maniere definitive le mecanisme 
d’identification, partie a partie puis in toto, de Prajapati avec Agni. Il y a cinq 
Agni. En les mettant, selon la norme, aux cinq orients, ils prennent la « date » 
de ces orients, deviennent les cinq saisons et recomposent une annee. Agni 
s’est ainsi fait I’Annee, par leur synthese: il sera I’Agni unique, commun a tous 
les etres (vai^vandra), le tronc dont tous les foyers cultuels sont issus comme 
autant de branches (-). On a done avec lui reconstruit un monde. Toutefois ce 
n’est qu’un univers rituel, tout en valeurs religieuses. Il equivaut au monde reel, 
emis de son corps par Prajapati, mais par une identification uniquement magique: 
en Agni, Prajapati est reconstruit, mais sur un autre plan, tout comme I’autel est 
rUnivers, mais sur un autre plan. Le sens profond de ces dispositions ne doit 
plus nous echapper. Le rite accompli par chaque sacrifiant tend a s'egaler a 
I’univers. Mais il n’v parvient qu’a sa date et k sa place, c’est-a-dire qu’il en 
reste un simple reflet, ou mieux qu’il travaille a le renforcer, mais ne trouve de 
realite qu’en lui. De sorte que tous les autels que Eon peut construire n’entrent (*) 


(*) VI, I, 2, i8, 19, 21 ; ed., p. 20-21 ; SBE., XLl, p 152-53. 

(-) Cf. Cat. br., vi, 6, 1 , 5 sq., a interpreter en s'aidaiu de vi, 1, 3, 8. 
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pas en conflit mais en composition, et se rejoignent dans I’unite du cosmos 
total, religieusement interprete comme un Sacrifice incessant (')• 


Done, cinq Agni, un au centre, et quatre aux points cardinaux, et qui tous 
ensemble ne Lnt qu’un: mais e’est le schema qui nous est apparu pour la pre- 
miere fols a Sarnath, ou la grande roue absorbait les quatre autres dans son sym- 
bolisme central. On voit combien le dispositif est d’application aisee et rigou- 
reuse a la t'a?on dont I’lnde a entendu la physioiogie et la psychologie. Pourtant 
on entrevoit une difference entre les deux ordres de conceptions. La theorie 
psychologique amenait bien a repartir en souffles « orientes » le souffle vital, et 
en sens speciaux la sensibilite totale, a I’image des orients dans le monde. Mais 
a [’oppose des applications astronomiques, ou la variete est perque, I’unite supe- 
rieure conclue seulement, ici la totalisation des parties est I’objet d’une expe- 
rience mentale : on sent I’unite de la personne de la maniere la plus directe. Le 
premiersouffle a la naissance peut bien etre con?u comme se divisant lorsque la 
vie s’organise ; il a necessairement ete un d’abord, il reste un par le sentiment 
que nous en avons, et enlin dans le dernier souffle, tous les souffles conflueront. 
Cette unite des sensations dans une personne qui sent, en tant que theorie 
phllosophique est peut-^tre relativement tardive, mais sa perception va de sol. 

Nous avons essaye de determiner I’origine et I’histoire des premieres 
tentatives faites pour introduire le systeme cosmologique dans I’etude de 
I’homme. Or, une fois atteint ce premier stade, il est evident que la pensee 
indienne, trouvant toute formee dans la personne la connaissance de I’unite, 
si difficile a maitriser dans la nature, devait dtre conduite k chercher par 
contre-coup dans cette experience psychologique, plus directement ouverte 
a une meditation assidue, une authentique revelation de I'Univers lui-meme. 
L’Uu dans le macrocosme, qu’on nommait le brahman, et I’Un dans le mi- 
crocosme humain, qu’on nommait ratmanf'-), se reflechissaient desormais Fun 


1 1 1 On se reportera a la division du corps de la Loi du Buddha en 84.000 sections, 
et autant de stupa, qui a eux tous le reconstituent en son uniti ■ supra p. 683-684). 

f-) Mot qui a I'origine d^signait aussi le souffle, Sur le Prana et I’Atman, M. Fillio- 
z\T a quelques lignes excelleites : « Les Upanisad ne manquent point de passages qui les 
identifient completement. Tous deux dSsignaient... a I'origine un souffle et ils sont 
devenus I'essence de I’etre vivant quand on a cru s’apercevoir que la vie 6tait un souffle. 
Les deux mots ^taient au fond synonymes mais prana insistait sur la nature pneumatique 
de I’entit^ que tous deux designaient atman insistait sur sa qualite d’essence. De ce 
fait, tandis que le concept d’Atman devenait celui d'etre en soi, le concept de Prana 
restait plus materiel et concret. Pr6cisement deux m^thodes de salut dominent I’activitiS 
religieuse de I’lnde quoiqu’eHes ne la representent pas toute entihre : I’identification a 
I'Atman par la « connaissance » parfaite, et la discipline pratique du yoga, qui vise a 
realiser dans I’adepte, par une action physique prenant en partie I’aspect d’une regulation 
respiratoire, le parfait rassemblement fyogai des forces organiques en une unit6 
supdrieure identique au Prana, la Force cosmique. » (he. cit., p. 429.) 
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I’autre. Selon unjeu d’inductions reciproques, comme nous en avoiis si souvent 
observe dans ces developpements religieux, chacun empruntait a I’autre ce qui 
pouvait le plus heureusement le completer. La doctrine du monde, transportee 
dans le corps, incitait a y reconnaitre analytiquement un assemblage coordonne 
de forces; la perception de I’unite personnelle, elaboree en dogme et projetee 
sur rUnivers, y renforgail la connotation synthetique d’unite. En leur opposi- 
tion, ces deux ordres de speculations sont done complementaires. 

Par le fait, de meme que le processus universel est double rituellement par 
le ceremonial de Y agnicayana, de meme I’un et I’autre sont imites par la vie 
meme de la creature, aussi bien qu’ils I’imitent ; la correspondance est 
constante dans les chapitres que le Catapatha consacre a I’autel du feu, et 
ou on a vu que les regions de I’espace et les souffles vitaux vont de pair. Car 
il lie faut pas oublier que si I’un des buts de I’operation est redification de 
Prajapati, I’autre, d’une importance non moindre et plus directe, est I’iden- 
tification du sacrifiant a ce Prajapati ; il se cree un corps rituel. La est le lien 
profond qui unit I’horame (purusa) au Dieu-Tout (Purusa) (*). 

Il en resulte, par raison d’homothetie, que les cinq Agni, qui sont cinq 
Souffles, en meme temps qu’on en fait les regents des Orients, deviennent, et 
par cela meme, les regents des facultes humaines. 11 n’y a la, projete sur deux 
plans, qu’un systeme. 


Chapitre KVI. 

Des cinq Agni aux cinq Jina. 

Une unite delinie par la repartition coordonnee des parties en lesquelles 
elle s’est rompue, mais parties qui par leur ordre spaiio-temporel la mam- 
tiennent, et qui s’orientent vers un retour en son sein, oil en les reprenant, 
elle les aneantira, pour autant qu’elles avaient acquis un etre distinct : 
ce schema philosophique est du bouddhisme qui se prepare. Une pareille 
ontologie de position, avec ses lointaines attaches, constitue historiquement 
une preface au relativisme etudie avec tant de profondeur par M. le 
Prof. Stcherbatsky. Il ne serait ni tres difficile ni peut-etre tres long de 
retracer I’enchainement des deux doctrines. 

L’atnian, source du reel, ne I’etait pas au meme titre que ses parties, 
puisque la matiere est qualification, et que la qualification est lonction de 
categories constituees elles-memes par la division de I’un dans le scheme 
spatio-temporel. Lorsqu’en Patman se rejoignent ses composantes, qui, 
selon les tables du vulgaire, sont le reel, elles perdent leur realite mate- 
rielle : fin des classifications, fin de la matiere. L’atman est done, en ce 


( 1 ) Supra, p. 60Q-612, 618 sq., etc. 
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sens, une resultante qu’on peut dire ideale. D’autre part, si c'est a litre de resul- 
taiite qu’il nous est seulemenl connaissable, a nous qui partons de la matiere, il 
sera obligatoirement situe, dans le progres de notre spiritualite, au terme d’une 
composition reglee qui le fera apparaitre comme I’ordre final et supreme de 
ses parties : toute la construction de I’autel du feu est I’expression materielle de 
ceite svnlhese. Nier Tatman central et resoudre I’etre en ses parties, comme I’a 
fait I’ecole bouddhiste, n’est plus des lors une aussi grande revolution qu’on le 
puurrait croire. La structure du svsteme n’est pas changee : il faut toujours 
partlr des composantes concretes, et s’elever jusqu’a un point d’ou, d’une part, 
on les ait devant soi completement apparentes, intelligibles a fond en leur 
connexion, et oil d’autre part on touche a une verite qui soil au dela de ces 
apparences et les detruise. Avec le bouddhisme, la definition du siiminum 
bonum a peut-etre un peu change, mais il se localise toujours au meme point. 
L’echafaudage de la meditation indienne est partout a peu pres pareil a lui- 
meme, eil’architecture mystique, qu’elleles realise en bois. briques ou pierre, 
construira uniformement, a I’usage des diverses religions, toujours des monts 
cosmiques. Onallait jadis a I’atman, identifie au brahman ; on tend maintenant 
vers le nirvana. Mais I’analogie va plus loin et se poursuit jusque dans le 
developpement medieval des doctrines : en meme temps que dans les religions 
brahmaniques sectaires I’atman a pretendu rejoindre, pour s’y fondre, un dieu 
personnel plutot qu’une abstraction, le Mahayana n’a-t-il pas peuple le nirvana, 
ou ses approches, de Jina accueillants, dont Amitabha est le type ? 

En depit de ces personnifications, il semble qu’a la pointe des choses, a la 
cime marquant la culmination etla cessation de I’existence — gardens ces deux 
expressions, a la fois cosmologiques et architecturales — les religions indiennes 
maintiennent cependant plus ou moins fermement un lieu abstrait ou aboutit le 
processus universel. Ce n’est ni I’etre ni le non-etre ; a I’origine, ce lieu parait 
n’avoir ete que le concept proprement magique d’un changement de plan. Porte 
du Dieu, des Babvlone ; mais alors la pensee magique n’allait au dela que pour se 
representer le monde des dieuxa I’image du notre. L’lnde a voulu, par moments 
du moins, ecarter cette solution facile, et penserla transcendance pure: idee a 
laquelle il lui etait difficile desetenir sans la denaturer, comme nons tenterons 
de le montrer par la suite. Mais pour I’instant cet ordre de recherches nous 
eloignerait par trop des themes mythiques et architecturaux sur lesquels a repose 
jusqu’ici notre argumentation. Nous nous en tiendrons done a des donnees 
qui font image, et nous continuerons a ne prendre en consideration la theorie 
abstraite que dans la mesure ou elle est indispensable a I’intelligence des faits 
rituels ou techniques. Ce parti n’est d’ailleurs nullement arbitraire : il servira 
meme a faire mieux apparaitre combien fortement le rituel et les formules archi- 
tecturales attestent I’homogeneite globale du bouddhisme et des autres religions 
indiennes. en depit des conflits sectaires, el pour ainsi dire au-dessous d’eux. 

Disons seulement que les ecoles bouddhiques s’opposent surtout entre elles 
et different des doctrines brahmaniques par I’interpretation divergente d’une 
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transcendance cosmique restee toujours, au fond, de meme nature, car elJe n’a 
cesse de se regler sur la conception concrete de I’linite supreme, que nous 
avons vu dominertous les cosmogrammes indiens tant rituels qu’architec- 
turaux : ces oppositions suftisent sans doute pour etablir une distinction 
morale et religieuse tres nette ; mais la cohesion de la pensee de I’lnde n'en 
reste pas moins certaine, du fait qu’a travers de telles variantes le systeme 
elementaire ne change guere, en dehors des modalites de la reconstitution 
synthetique ; les repartitions et les classes analytiques du cosmos sont tou- 
jours demeurees a peu pres les memes. S’il y a plusieurs religions et plusieurs 
metaphysiques dans I’lnde, il n’y a veritablement qu’un seul vocabulaire cos- 
mologique et psycho-physiologique et il n’y a, en dernier ressort, qu’une 
architecture, sous des formes variables dans le detail : n’avons-nous pas 
reconnu en effet que les stupa et surtout les stupa composes, comme les 
temples ceints de leurs propres repliques, et comme deja les briques au 
pourtour de I’autel du feu elles-memes, etablissent des versions spatio- 
temporelles identiques du chronograrame structural du monde, — voire que 
celui-ci a ses sources architecturales lointaines en Mesopotamie aussi bien 
que ses antecedents les plus directs dans une religion du pouvoir et une 
politique dont I’ethnographie nous conserve des traces ? 

L’antique symbolisme des orients, en leur liaison avec les temps du monde, 
reste lisible jusqu’au centre des dogmatiques sectaires les plus differenciees, 
telles la theorie transcendante des Jinaou la reconstitution de I'rajapati a I’aide 
des cinq Agni, fondus en un Agni unique. Les noms et la substance ethique et 
religieuse — autrement dit le contenu — ont pu changer : le cadre est reste le 
meme. 

11 en a ete a peu pres de mdme d’un autre theme emprunte par le vedisme 
tardif a des cosmologies rudimentaires : le monde comme un sac, ou s’ouvre 
Fespace, matrice de toutes choses, quand survient le Vent, a Faube de la crea- 
tioii. Le (^atiipatha en Tsp.i\'\e plus d’une fois, assimilant Prajapati a Vayu, en 
tant qu’il engendre les regions de Fespace ('), ou encore faisant de Mitra, 
diet! solaire, — nous avons explique ce syncretisme, — un Vent createur (-). 
L’oeuf de Prajapati, cette bulle d’air dans Feau, oil tout est contenu. exprime 
lui aussi a sa maniere et non moins clairement la dilatation pueumatique ; et 
nous savons enfin que le Bouddhisme a repris Fimage pour modeler sur elle 
son stupa, gros du mont cosmique 11 est meme bien possible que Fetymo- 
logie primitive, si controversee, du mot nirvana, nous ramene aux memes 
conceptions : il serait conpu a Fimage d'un souffle « passant en dehors » de 
I’enveloppe du samsara (‘). Parallelement, dans la theorie brahmanique, ce 


(1 ) VI, 1,2, 19. 

( 2 ) VI. 5, 4, 14. 

( 3 ^ BEFEO.. XXII p. 377 sq. 

(') Nous reviendrons plusiuurs fois sur ce pciiit important. 

1 
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sont les souffles, ou, dans I’homme, les fonctions sensorieiles, qui etavent 
et tiennent ouvert le sac costnique, ou le sac de peau limitant le microcosme, 
et la transcendance se nomme brahman. 

Or ce qui apparait de la sorte, n’est-ce pas la combiiiaison des deux themes ? 
Le diagramme des orients complete et precise le symbolisme de la poche cos- 
mique, en s’y incorporant. 11 passe a I’interieur et maintient ouvert le monde : 
et c’est bien pourquoiles cinq orients ont ete si souvent compares, comme les 
dieux createurs du Veda, a un arbre dont le tronc et les branches etayent le 
monde en son extension. La formule bouddhique de la pyramide sous le stupa 
fixe la meme image, encore que ce soit a I’aide d'un materiel allegorique re- 
nouvele. La pyramide orientee est, avec ses cinq pointes, le pentagramme des 
orients geometriquement realise, a I’etat pur, dans I’espace ; elle etaie inte- 
rieurement la creation, I’illusoire creation : et voila tout le symbolisme du 
stupa, fait, a certains egards, d’idees pre-bouddhiques a peine remaniees. C’est 
la une premiere transposition, relativement aisee, si Ton observe toute la diffe- 
rence des valeurs morales a I’armature des deux systemes. Est-il permis de 
se representer un second transfert de ce symbolisme, en passant du stupa 
ancien, celui d’Afoka ou celui des Cinghalais, a celui des Nepalais et des 
Tibetains, ou deja aux stupa mahayanistes del’lnde, qui, parleur iconographie, 
preparent rordonnance somptueuse du Barabudur, avec ses terrasses placees 
sous le signe des Jina ? En un sens, ceux-ci ne sont qu’une nouvelle figuration 
du diagramme spatio-temporel du cosmos et de son evolution. Ont-ils done, 
comme le voudraient nos theses, assume a leur tour le rble d’etais au sein de 
1 expansion du monde ? Dans le temps, c’est assez clair, puisqu’ils president 
chacun a Tune des grandes periodes de la creation. Simultanement, ils se re- 
partissent par ailleurs les regions de I'espace. Mais peut-on dire qu’ils les 
creent, et qu’ils maintiennent « ouvert » entre eux cet espace dont ils delimitent 
I’etendue ? Leur position symbolique aux orients du stupa tendrait a le sugge- 
rer : ils y remplacent en effet les rosaces helio-planetaires, celles du pilier de 
Sarnath, que nous avions naguere reconnues dans le dispositif des stupa cin- 
ghalais, et qui manifestement y jouaient ce role de fixation. Et on ne manquera 
pas d’observer, a I’appui de ces vues, que Eon retrouve dans le systeme des 
Jina, et en particulier dans leur application au stupa, la disparite essentielie 
maintes fois relevee entre les quatre « pointes » horizontales et l orient sublime 
des combinaisons anterieures. A Sarnath, quatre petites rosaces definissent le 
plan de base, que domine la roue faitiere; a Ceylan, quatre joyaux sont repartis 
en carre au-dessous d’un cercle de cristal, embleme du haut du monde. Nous 
connaissons a present le sens et la portee de ces arrangements : les quatre 
sommets de la figure horizontale, materiellement realisee sur cette terre, ser- 
vent a determiner, au-dessus et a I’aplomb du centre, I’emplacement du su- 
preme mystere, la«porte» ou la« pointe » terminant le cosmos. Mais c’est exacte- 
ment de la meme fa?on que nous voyons figurer, a la base du stupa mahayaniste, 
I’lmage des quatre Jina des orients horizontaux, tandis que le Jina du point 



— 873 — 


d’en haul, Vairocana, reste d’ordinaire invisible: il est repute mystiquement 
inclus sous la coupole. 11 se definit (tout comme naguere la cime du moot cos- 
mique cache dans la coupole) comme une construction ideale a laquelle on 
aboutit pour ainsi dire geometriqueinent, a partir d'un schema concretement 
realise dans un plan de base, qui est le plan terrestre des plus anciennes cos- 
mogonies. Nous rencontrons done bien les cinq Buddha transcendants, comme 
avant eux les cinq regents planetaires, aux extremites de I’expansion spatiale. 
Leur groupement se ressent encore des anciennes structures pneumatiques, 
anterieures au scheme helio-planetaire et qui se perpetuent en lui. 11 va d’ail- 
leurs nous etre aise de trouver dans les textes une confirmation decisive de 
ces inferences archeologiques : nous conclurons sur cette preuve le present 
chapitre. 


★ 

* -tr 

Le plus considerable des tantra bouddhiques est sans dome le Taiha'^ata- 
guhyaka ou Guhyaiamaja Tantra, qui figure aux cotes de textes comme le 
Saddharmapundarika, le Lalitavistara ou I’Astasdhasrikd Prajnapdramitu 
dans la liste des ueuf livres sacres du Nepal (*) : M. Bhattacharyya vient de 
le publier dans la collection de Gaekwad (-). Peut-etre est-il uu peu optimiste 
de faire remonter la redaction de I’ouvrage au III® siecle de notre ere et de 
lui assiguer pour auteur I’illustre Asanga (■^) ; I’ouvrage est en tout cas cite 


(*) Eug. Bursouf, Introduction, p. 68 sq. ; M. Winternitz. Geschichte der Indischen 
Litteratur, II, Leipzig, 1920, p. 230, 262, 274. 

(-) B. Bhattacharyya, Gutiyasamdja Tantra or Tathdgataguhyaka, G. O. S., 

Baroda, 1931. 

Les recueils de Sadhana mettent sous le nom d'un Acarya iiomme Asanga uiie 
formule oil sont enuinerSs les cinq Jina. Ceux-ci i^dont certains sont citSs deja dans le 
Lotus, les Sukhavatl vyuha, etc-J seinbleiU former groupe a part pour la premiere fois 
dans le Tathagataguhyaka- Or cet ouvrage est un tantra, et la tradition chinoise et 
tibdtaine veut qu'AsANGA ait re^u de la bouche de Maitreya les premiers tantra. M 
Bhattacharyya en conclut qu’il est I’auteur de notre texte. II ecarte I’objection qu'il a 
bien prdvue : il n’est pas prouv6 que I’auteur du sadhana est I’Asanga du III' siecle 
A. D. Mats comme on ne connait pas d’autre Asanga, dit M. Bhattacharyya, I'identifi- 
cation ne peut faire de doute. Cette inference est un peu abrupte. La charge de la preu\e 
incombe, quoiqu’en dise le savant 6diteur, a celui qui propose I’identification, plutot 
qu’elle n’incombe a ses critiques. Toutefois on ignore trop completement I’histoire 
du tantrisme pour que toutes les chances soient contra les conclusions de M Bhat- 
tacharyya. On sait que Taranatha a enregistre une tradition d'apres laquelle les textes 
tantriques seraient rest6s secrets pendant plusieurs siecles entre Asanga et Dhar- 
makIrti et ne se seraient vraiment repandus que sous la dyiiastie des Pala [A. 
Schiefner, Tdrandtha’s Geschichte des Buddhismus in Indien, 1860. p. 201. cf. p. 
104 sq. et 275; H. Kern, Manual oj Indian Buddhism f Grundr. d Indo Arischen 
Phil. u. Altertumskunde, III, 8], Strasbourg, i8q6. p. 133; Bhattacharyn Guhyasa- 
mdja, p. XXXV ; BEFEO., XXVIII, p. 202]. 
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par (jIan’tideva (\), et on iie peut guere en ramener la composition plus bas que 
le VI'^ siecle, ce qui en ferait deja une source du plus grand interet pour 1 etude 
du srsteme des Jina. La revelation en est attribuee a une forme transcendante de 
(^akyamuni, denommee « le Diamantde la Pensee de Bodhi » {Bodliicittavajra 
Tathdgata); la scene iniliale de la predication se place en effet dans « la matrice 
du diamant intime de la pensee, de la parole et du corps de tons les Tathagata » : 
on nage la en plein tantrisme. L'operation rituelle formant le veritable fonde- 
ment de I’affabulation aboutitala constitution d’un mandala des cinq Jina (M. 
BHATrACHARYYA 3 ti'cs bieu reconiiu dans ce cercle magique « le prototype en 
miniature des grands stupa » nepalais) (-). C’est de I’esprit du Buddha Diamant 
de la Pensee de Bodhi que toute cette fastidieuse fantasmagorie est emanee ; en 
s'absorbant dans une certaine meditation dite j ildnap radipavaj ra , ou Diamant 
de I’Eclairement du Savoir, et en prononqant la formula magique dite Vajra- 
dhrk, il se transforme instantanement : il devient le Jina Aksobhya. En 
recommenqant, avec d’autres meditations et d'autres mantra, il sc change de 
meme a tour de role en Vairocana, Ratnaketu (= Ratnasambhava), Amitabha 
et Amogha (= Arooghasiddhi). Ce sont les cinq Jina classiques, mais ici, 
le mot vajra est constamment ajoute a leur nom : Vairocanav°, Aksobhyav°, 
Ratnaketuv°. Amitav° et Amoghav° ; selon la doctrine des tantra, ce suffixe 
indique leur communaute de nature, qui est I'essence du diamant (ou de la 
foudre : vajra). D’autre part et bien que foncierement unis en cette substance 
mvstique, ils se dilferencient en un svsteme oriente, celui-la meme que nous a 
faitreconnaitre I’archeologie nepalaise. Chacun devient par consequent le chef 
d’une « famille d caracterisee par un embleme (la roue, ou cakra pour Vairoca- 
na, le vajra pour Aksobhya, le joyau, ratna, pour Ratnaketu. le lotus, /tadmct, 
pour Amitabha et le glaive, khadga, pour Amoghasiddhi) et par une formule 
evocatoire (mantra) : entre ces cinq grandes categories magiques, exhaustives 
de toute realite, les dieux, les creatures, les couleurs, les elements de la nature, 
ceux de la personne humaine, sens, etc. se trouvent uniformement repartis. 

Ces divers points de doctrine n’ont rien de nouveau pour nous et nous en 
avons suivi la formation et la transmission. Car, parquelque cote que Ton aborde 
le svsteme des Jina, on le trouvera situe dans I’exact prolongement de traditions 
qui ont ete examinees dans les chapitres precedents. Iconographiquement, ils 
ont pris la place des rosaces helio-planetaires, aux orients du pilier cosmique 
et du stupa; cosmologiquement, ils se tiennent toujours aux sommels du pen- 
tagramme ou du tetraedre des orients. Dans le detail de la theorie du monde 
comme danscelui de la psycho-physiologie, ils constituent enfin cinq rubriques 
generales sous lesquelles s’inscrivent les elements, tout comme on salt que la 
pensee mesopotamienne classait deja couleurs, metaux, etc., a la suite des 
differentes planetes, en autant de categories astrologiques et magiques. 


(M WlNTER>'ITZ, loc. cii., p. 202. 
(-) Guhyasamaja, p. xxw. 
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D’autre part, oa n'aura pu maiiquer d’etre frappe par le precede qu’adopte 
le « Diamant de la Pensee de Bodhi » pour projeter dans le monde le raandala 
oriente des Jina : n’assume-t-il pas successivemeiit leur nature et leur forme, 
exacteraent comme Agni, dans le Qutapathu hrdhnianu, se revetait cyclique- 
ment de la personnalite de Rudra, Sarva, Pa^upati, etc., regents des orients 
du monde, unifies en sa personne ? Bien mieux, le meme Agni, dans les Brdli- 
mana, s’identifie d’une maniere analogue aux regents du systeme a cinq orients, 
et aux cinq souffles qui leur correspondent dans la personne humaine ; Praja- 
pati, le dieu supreme, se « retrouvera » lui-meme a son tour en s’egalant a 
I’Agni total, apres s’etre identifie successivement aux cinq Agni des Orients, 
Les cinq Jina ne seraient done, a tout prendre, que cinq auires noms generiques 
pour les souffles, pour les sens, pour les elements materiels, et pour la regence 
des orients, s’il est vrai que leur unite se realise dans le Tathagata supreme 
qui les engendre et nait d’eux, comme e’etait le cas des regents brahmaniques, 
d’Agni et de Prajapati. La correspondance va plus loin ; le deploiement des 
cinq Tathagata cardinaux se produit dans un espace magique que leur assem- 
blee definit ou cree en s’etendant. Or cette dilatation est decrite en des termes 
ou se retrouve une fois de plus I’imagerie habituelle des cosimgonies pneuma- 
tiques. « Avec tous ces Tathagata qui etaient comme insuffles dans Tespace 
{samadhmata), ranges a la suite d’Aksobhya, Vairocana, Ratnaketu, Amita (') 
et Amogha ; avec ces Tathagata insuffles dans tout I’element de I’espace, cet 
element de I’espace apparaissait comme un grain de sesame itilabimba), tout 
bonde de ces Tathagata. » (-) Non seulement le dogme, mais le langage ou il 


( 1 ) Amitavajra = Amitabha, ou Amitayus. On obtient le nom personnel en otant le 
suffixe « passe partout » ®vajra, simple etiquette tantrique (comparer Amoghavajra et 
Amoghasiddhi >. Amitavajra, le Vajra infini, cela fait un nom, qui a un sens ; mais 
I’dUment terminal, commun a toute la sene, preiid de ce fait un caractere de notation 
gdndrale, done adveiitice i,cf. Aksobhvasajra'. .Au contraire, dans les formules Amitabha, 
Lumi^re infinie ou Amitayus, Age infini, les mots Luraiere et .Age sont le tr,ait caracte- 
ristique, et amita® la qualification subordonnee i si importante soit-el le pour la doctrine 
On comprend done mieux la reduction d’.Amitavajra en Amita que celle d’.Amitabha, ®avus 
en cette meme forme. Or e’est a un Sanskrit .Amita, tout court, que se raltachent les trans- 
criptions chinoise, A-mi-t'o et japonaise .Amida. Serait-il possible qu elles 

attestassent I’existence ancienne d’un nom esoterique, en °vajra ? Hvpothese sans doute 
fragile, mais qui valait d’etre notee, car en matiere de tantrisme la recherche est a peine 
entamee et nous ne savons trop encore les directions qu'elle pourra prendre. II serait 
intdressant d’etudier la formation du terme parallele .Amoghavajra. qui a ete adoptd 
comme nom personnel, et de voir s’il ne s’expliquerait pas a partir d'.Amogha[-siddhi]- 
vajra comme .Amitavajra par .Amita[-abha]-vajra. Sur Amida. cf. Hobogirin, s. v. 

Giihyasamaja, p. 2,.. sarvakd^adhatusamdclhmdtaii; ca tathdgntnih — tadyathd 
api ndmatilahimbam iva paripumh sarvdkd(adhdtiihsarva!athdgatfiih samdtg'vale sma. 

La traduction chinoise est litterale [ kfl iO ^ 

W S -t ^ ^ I ^.Taishblssaikyo, n" 885. xviii, p. 470“, col. 8-q: le 

tradueteur est Che-hou ( Sego 1 , originaire de I'Oddivana dont I’activite commence 

a K’ai-fong vers 982, cf. Table!: du Taisho Iisaikvo, Hobogirin, fasc. annexe, p. 147 '’ 1 . 



s’exprime, tout porte encore, dans ce texte tardif, la marque evidente des plus 
anciennes speculations concernant I’expansioi cosmique. 

II est interessant de noter qu’apres ce theme de la creation de I’espace 
intervient dans le tantra, toujours comme dans le symbolisme brahmanique, 
la repetition microcosmique du processus a I’interieur du corps. C’est le Jina 
Vairocana qui manifeste ce prodige. 

(( Or le grand Vairocana, le Bienheureux, le Tathagata, s’etant mis dans 
le recueillement dit du Diamant de la Grande passion (rdga) de tons les 
Tathagata, fit entrer dans le triple diamant de son propre corps, de sa voix et 
de sa pensee [i. e. en lui-meme] toute cette asserablee de Tathagata. Et tons 
les Tathagata, pour complaire au Bienheureux Roi du vajra du corps, de la 
voix etde I’esprit de tous les Tathagata, metamorphoserent leurs corps en des 
corps de femmes, et jaillirent sous cette forme du corps du Bienheureux 
Vairocana, qui avec I’apparence de [la deesse] Buddhalocana, qui de Mamakl, 
qui de PandaravasinI, qui de Samayatara. Et en leurs manifestations ils 
avaient comme nature propre {svabhdva) qui la Forme, qui le Son, qui 
I'Odeur et qui le Toucher. » (') Comme Vairocana est au centre de ce 
dispositif issu de sa personne et constitue en collaboration par ses quatre 
collegues, on remarqueraquesaparedre particuliere, Vajradhatvi$varl (-) n’est 
pas nommee, et que de meme quatre sens seulement sont enumeres 

L’apparition des deessestantriques (les gakti, v puissances))) est seule un 
fait nouveau : et encore doit-on se rappeler que souffles et sens reposaient 
•deja, dans la doctrine brahmanique, sur \si puissance d’lndra. Ne rencontrons- 
nous pas en ces deesses, comne dans les Jina eux-memes, « un nom et une 
forme » ( ndma-ru/tu) renouveles, mais illustrant toujours les idees cosmologi- 
■ques et physiologiques les plus anciennes que I’lnde ait concues ? 

Mais il ne saurait etre question d’aborder ici en son ensemble le probleme 
des qakti. II nous suffira d’observer que le passage cite s’eclaire directe- 
ment par reference aux dispositions rituelles et a I’ontologie mythologique 
du Brdlimana. Vairocana, nous dit-on, absorbe en lui la totalite du deploie- 
ment (vvuha) des Tathagata cardinaux : de meme Agni s’integrait les dieux 
des orients. Agni, par la, finissait par s’egaler a Prajapati, Roi des dieux: 
Vairocana, lui, devient le Roi des Tathagata, en leur essence — et 
en son essence — de vajra {sarvatathdgatakdyavdkcittavajraclhipati). 
Absorbes en lui, ils y deploient une activite, qui, comme jadis celle des 
« souffles » brahmaniques, se traduit toujours par I’exercice des sens. Enfin 
les Jina sont alors groupes dans le « coeur » du Tathagata supreme, comme 


( 1 ) Guhyasamaja, p. 2-3. 

B. Bhattacharyya, Indian Bud. Icon., p. 7 ct 9. 

( 3 ) Sur le role de Tathagata central assume ici par Vairocana, mais que ses collegues 
s’ arrogant aussi parfois (notamment Aksobhya ou Amitabha), cf. infra, .Append ice, ^ 10 sq. 
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les Souffles ont, dans les Brdhmana, le lotus d’Or du coeur pour demeure 
secrete ('). Or ce lotus, avec ses parties orieutees repondant a la reparti- 
tion des Souffles, c’est evidemment le lotus oriente de Vdkdga, que naguere 
nous decrivait Oldenberg (-) et nous savons deja comment el pourquoi les 
Tathagata se repartissent en son centre et sur ses petales ('■*). Decrire les 
Tathagata dans I’espace, et les transporter ensuite dans le corps, n’est- 
ce point toujours jouer sur I’assimilation brahmanique de Vdkdga interne et 
de I’dkdca exterieur? L’affectation d’un Jina a chaque fonction sensorielle- 
est, dans le sein du bouddhisme mahayaniste, I’expression la plus claire de 
cette correspondance traditionnelle. 


Voila done comment il nous semble que se presente Tune des sources 
principales du systeme des Jina. Ils ne sont sans doute pas une deification ex 
abrupto des cinq sens ou des cinq skandha : ils sont des nomsnouveaux pour 
exprimer la correlation classique du microcosme humain et de I’univers. 11 
est bien certain qu’en acceptant la theorie commune des sens, le bouddhisme 
le plus archai'que adu d’abord repudier le cadre mythologique ou s’inscrivaient 
la physiologic et la psychologic des Brdhmana. Mais sous I’emprunt, cette 
theorie des sens a garde pour ainsi dire la forme du cadre ancien. Les regents 
externes du complexus sensoriel interieur restaient comme en suspens 
autour d’une conception provisoirementrationalisee par le bouddhisme primitif. 
En adoptant les Jina, le bouddhisme mahayaniste a sans doute eu le sentiment 
de remplir une place vide : il en a en tout cas eprouve le besoin, puisqu’il 
s’y est resolu. 

Comment cette accretion a-t-elle ete rendue possible et comment le 
caraclere en a-t-il ete determine? Car enfin les Jina, ou du moins plusieurs 
d’entre eux, sont charges de trop de valeur religieuse pour en faire ainsi 
de pures et simples personnifications philosophiques. Sans doute ont-ils herite 
en partie cette valeur religieuse de la notion commune des regents des 
Orients. En tant qu’emblemes classificatoires, sous lesquels se distribuent 
les temps, les espaces, les couleurs, etc., nous savons qu’ils prolongent les 
traditions les plus anciennes. Mais ces traits restent loin d’epuiser la con- 
ception que le bouddhisme s’est faite d’uii Amitabha, d’un Vairocana, ou 
d’un Aksobhva. 


((' Keith, RPhVU., II, p. 565. 
(2) MffiO., XXXI!, p. 408. 
Supra, p. 701 sq. 
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Le culte voue aux cinq Buddha des quatre temps passes et de I’avenir 
a pu de son cote preparer I’apparition d’un groupe de personnages trans- 
cendants. qui, a plus d’un egard, recouvre le chronogramme des Maltres 
humains, notamment dans la composition des monuments ; c'est une autre serie 
d’antecedents. Mais nous avons deja du constater que le scheme spatial 
(donnee tout a fait generale de la pensee indienne) rapprochait seul les 
deux groupes : les mudra differentes que prennent les Jina ne paraissent 
pas leur venir des Buddha humains, qui repetent regulierement le meme 
geste (‘) ; de plus, on se rappelle que la correspondance terme a terme 
n’est pas assuree, puisque Mailreya, qui repond a Amoghasiddhi reste en 
dehors du carre des orients dans le plan cultuel ancien, tandis que pour 
les traditions nouvelles, c’est Vairocana, qui est lie a Krakucchanda. 

Resterait enfin, a titre complementaire, I’hypothese enoncee par M. 
Bhattacharyya, que les Jina soient la transposition mythique de cinq 
mudra rendues populaires par I’iconographie de Qakyamuni (-). Elle a 
pour elle les vues penetrantes de M. Foucher sur I’identite primitive des 
arts hlnayaniste et mahayaniste, lesquels ont sculpte les memes images 
sous divers noms (^). Elle a ete reprise avec plus de details par M. Banerji, 
qui assimile la bhumispargamiidra d’Aksobhya au geste de Qakvamuni a 
I’instant oil il defait Mara ; la dharmacakra° de Vairocana a la Premiere 
predication de Benares ; Vabhaya^, celle d’Amoghasiddhi, a I’episode 
de I’elephant furieux ; enfin la varadamudra, caracteristique de Ratna- 
sambhava, au retour sur terre de Qakyamuni apres son sejour au ciel 
Trayastrimqa, oii il etait alle convertir sa mere (*). En fait, il est assez 
vraisemblable que ces images du Buddha historique ont pu fournir au 
systeme des Jina au moins les modeles de son iconographie. Ce rapport 
tout formal cache-t-il des coincidences plus profondes ? Tant que ce point 
n’aura pas ete tire au clair, c’est I’un des elements fondamentaux du 
Mahayana qui echappera a notre connaissance. 


(!' Au Tibet, ou ils prennent parfois des mudra differentes, ce ne sont pas celles 
des Jina correspondants ; cf. Waddell, Lamaism, p. 346; Krakucchanda est en 
abhayamudrd, Kanakamuni en vitarka°, Ka^vapa en varada° et ^akyamuni en 
dharmacakra°. 

1-,) Bhattacharyya, Indian Bud. Icon., p. 2, 

(■! I A. Foucher, AGB., II, i ( 1918), p. 385-388- 

(,i) R. D. Banerji, Stupas or Chailyas, p. 143“. Reste la saniadhimudra d’Amitabha ; 
elle est prise par gakyamuni en diverses occasions : a Bodh-gaya, sous le capuchon 
du Naga Muchilinda lASI. AR., 1904-05, pi. xxx'’l, etc- Les identifications relatives 
a Vahhaya” et a la varada° sont assez faibles, le Buddha etant normalement debout, 
aussi bien lorsqu il soumet 1 elephant que lorsqu’il redescend des cieux, alors qu’on 
ne connait guere de Jina — du moms en tant que ceux-ci forment un groupe — qui 
ne soient assis. 



APPENDICE. 


LES SEPT PAS DU BUDDHA ET LA DOCTRINE DES TERRES PURES. 


^ 1 - 


SuR LE Mahavastu, Senart, 1 , p. 317, 1 . 4 sq. : 

Introduction au Jyotipala sCtra (*). 

Ce passage presente quelques diflicuites. Le Buddha s’est arrete dans un 
bosquet (vanasanda)', il y loge dans un vihdra. C’est la un terme qui en est venu 
a designer specialement les monasteres bouddhiques et meme les temples, par 
opposition avec les stupa. Mais dans le bosquet de Marakaranda, ce mot ne 
s’applique sans doute encore qu’a une hutte forestiere (/^arnafd/n, ^jflrna/ciqtr). 
D’autre part, la ((longue marche » du Buddha {dirgha cahkrania) evoque 
le promenoir (cahkrama) de Bodh-gaya, que Hiuan-tsang nous a decrit en ces 
termes : (( Au Nord de I’arbre de la Bodhi, il y a un endroitoii le Buddha s’est 
promene. Lorsque le Tathagata eut obtenu I’intelligence accomplie, il ne se leva 
point de son siege et resta sept jours dans la meditation. Quand il se fut leve, il 
alia au Nord de I’arbre de la Bodhi et marcha pendant sept jours en allant etve- 
nant de I’Est a I’Ouest, sur un espace d’environ dix pas ; des fleurs extraordinai- 
res,au nombre de dix-huit.surgirentsur ses traces. Dans la suite, on eleva en cet 
endroit un soubassetnent en briques d’environ trois pieds de haut ». Le pelerin 
ajoutequece « promenoir « du Buddha a laproprietemiraculeusederenseigner 
les gens sur la duree de leur vie. « Il paratt s’etendre ou se raccourcir, suivant 
que la vie d’un homme doit avoir une longue ou une courte duree. » (-) Uneclaire 
conception de ce monument fameux, qu’on a effectivement retrouve in situ a 
Bodh-gaya, est de premiere importance pour I’intelligence du texte meme du 
Mahavastu. Nous donnerons done un aperqu des problemes qui se sont poses 
a son endroit et nous tacherons d’en fournir une solution approximative. 

Watters corrige Juuen, que Beal avait a peu de chose pres exactement 
suivi, et I’accuse de prendre des libertes avec son texte ; nous ne le suivrons 
pas dans tons les details de ses critiques, et notamment nous n’examinerons 
pas le bien-fond6 de son hypothese, que le « soubassement » construit 
ult6rieurement, serait un mur protegeant le promenoir proprement dit. Par 
contre, il nous semble possible de nous faire une opinion au sujet des signes 
miraculeux qui marquaient les traces du Buddha. Le te.xte dit : ^ 1 ^ i£', 

+ ^ A ce que Watters traduit « there were eighteen strange ornaments 
for the footsteps [in the ten paces of his walking] » (•’)• Sa raison serait 


(•) Supra, p. 813 sq. 

(‘i) Hiuan-tsang, Memoires, trad. Julien, 1 . p. 470-71, trad. Beal, II. p. 122-23. 

Th. Watters. On Huan Chwang’s travels in India, RAS., Oriental Transl. 
Fund, n. s., XV, London 1905, II, p. 120. 
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que X n’est pas une numerale habituellement employee pour des fleurs ; 

^ designerait done seulement « des figures ou schemas ornementaux ». 
Cette discussion n’a peut-etre pas un interet majeur ; Julien s’est laisse 
guider (a bon droit selon nous) par la conception, si frequemment attestee, 
d’une production magique de fleurs — ordinairement des lotus — sous les 
pas du Buddha, ou d’autres etres surnaturels ; les sept premiers pas de 
(^akyamuni ont ete signales par autant de lotus. II ne s’agit pas la de fleurs 
quelconques, mais de signes prodigieux ; des lors, I’emploi de ^ ne se 
justifiait-il pas? 11 s’imposait. Les « strange ornaments » de Watters, 
qu’etaient-ils, sinon des fleurs? Le texte, en fait, les nomme expressement 
« fleurs », si nous suivons Julien: une image de cankrama « fleuri » 
relevee a Bharhut, et dont nous reparlerons tout a I’heure, appuiera cette 
supposition, que met hors de doute le temoignage concordant de Yi-tsing. 
Les divers cankrama rencontres dans I’lnde par ce dernier avaient tous 
la meme apparence (') et celui de Nalanda peut etre pris comme exemple : 
<( II est fait de rangees de briques ; il est large d'environ deux coudees, 
long de quatorze ou quinze et eleve de plus de deux. Sur le promenoir 
on a fa^onne, avec de la chaux qu’on a laissee blanche, des representations 
de fleurs de lotus; elles sont hautes d’environ deux pouces et larges de 
plus d’un pied ; il y en a quatorze ou quinze; elles marquent les traces des 
pieds de Fo (Buddha). » (-) L’ouvrage traduit par M. Takakusu donne aux 
fleurs de lotus deux pouces (tJ') de haut, Touvrage qu’a traduit Chavan.xes, 
deux coudees Ch.avannes a respecte son texte, mais note que la 

le?on deux pouces lui paraissait preferable : un simple coup d'oeil jete sur 
le cankrama de Bodh-gaya suffit a lui donner raison et nous avons cru 
pouvoir faire passer cette lecture dans la traduction elle-mdme, bien que 
M. Takakusu ait introduit la correction contraire dans le passage corres- 
pondant f^). En fin de compte, il est done clair que, si meme on devait 
construire comme Watters la phrase de Hiuan-tsang, et croire que 
le grand pelerin a simplement parle d’«objets symboliques » en pierre, 
brique ou chunam places apres coup par la main des hommes, sans faire 
nommement mention des fleurs miraculeuses apparues sous les pas du Buddha, 
la variante serait de mince consequence, ces « objets symboliques » n’ayant 
pu etre apres tout que la representation des fleurs memes du miracle. 
On notera cependant que Yi-tsing signale I’absence, sur le cankrama de 
Bodh-gaya, des piedestaux ronds (en forme de lotus) qu’il semble avoir vus 


I i 1 I-Tbi>G, A Record o) the Buddhist Religion as practised in India and the Malay 
archipelago, trad. J. Takakusu, Oxford. 1896, p. 1 14-115. 

>-i I-TsiNG. Memoire compose d I’epoque de la grande dynastie T’ang sur les Reli- 
gieux eminents qui allerent chenher la loi dans les pays d'Occident, trad. Ed. Cha- 
vaxses. Paris, 1894, p. 96. 

I I hoc. cil.. p, 114. n. 2. 
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sur d’autres sites. Due modification passagere avail du dissimuler ces courtes 
bases, car effectivement on les a retrouvees en place; ceci complete I’accord 
des deux pelerins chinois (ense referant a la description generale de Yi-tsing) 
et des trouvailles archeologiques. Un seul point varie : le nombre des fleurs. 
Mais comme pour les etages du Lohaprasada cinghalais, ces variations tiennent 
sans doute a des differences dans le detail numerique du svmbolismei '). 

Pour nous, ce qu’il importe de retenir, c’est le souci que Ton a eu, dans 
les deux cas, de jalouner avec precision la marche du Buddha. Cette marche 
est en effet un acte prodigieux, qui prend place parmi les merveilles ayant 
suivi I'lllumination. La traduction de Julien « marcher pour faire de I'exer- 
cice)) nous semble done inexacte- Sans doute les monasteres bouddhiques se 
sont-ils trouves munis de bonne heure de cahkrama, autrement dit de prome- 
noirs, converts ou non, oil les moines « faisaient del’exercice » (-) — mais il est 
clair que cette disposition, en dehors deson cote pratique, a, lorsqu’il s’agit du 
Buddha, un aspect legendaire et symbollque, qui est surtout a retenir dans 
la circonstance presente 

Ce theme en effet a tendu a se confondre avec la marche miraculeuse du 
Buddha dans les airs, lors du « grand miracle » (*). Les Siamois, qui se sont 
donne une riche iconographie de Qakyamuni, connaissent un Buddha au 
cankrama, dans le cycle de Bodh-gaya ; sur ce cankrama miraculeux « to 
whatever place the Buddha expressed his wish to proceed, such wish was 
fulfilled » (^). La Vie traduite par Alabaster relie comme toutes les autres 
le cankrama a I’endroit d’oii le Buddha passe pour avoir contemple pendant 
sept jours I'arbre de la Bodhi «... the holy Lord of compassion stood with 
unclosed eyes for seven days as an oiTering to the holy Bo-tree. . . Then many 
of the angels wondered and doubted, saying: "Is it all that happens on the 
attainment of the Buddhahood. . . And the Lord, the conqueror, knowing 
their thoughts relieved them by a great miracle, causing the miraculous 
appearance of a crystal [keu = ratna] portico for himself to walk in, a crystal 
portico with ten thousand golden columns. » 


( 1 ) Supra, p. 724 sq. 

{-) Cf. PTSD., s- V. cahkama, cankamana, ^sald, avec references. 

!^) Sur la •< promenade » du Buddha apres la Bodhi, cf. T. W- Rhys DrviDs. Hiid- 
(ihist birth stories, p. 106; S. Hardy, Manuat oj Buddhism, London, i860, p. 181 « The 
dewas made a golden path. . . and Buddha continued during seven days to walk in it 
from end to end n ; P. Bigandet, The Lije or tegend oj Gaudama. . London, igii, 
vol. I, p. 100; S. Beal, The Romantic legend oj Sdkya Buddha. . .. London, 1875. p. 
2 j7, etc. 

I i) Cf. Hardy, Manual, p. 724. 

(=) O. Frankfurter, The attitudes oj the Buddha, Journ. Siam Society, X, 2, 1913. 
p. 10 et pi. 7. 

H. ,<^labaster. The wheel oj the Law. Buddhism illustrated from Siamese sources, 
London. 1871. p. 161-62. 
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CijNNingham a con^acre tout uri chapitre de sa inonourai>tiie Je Bodh-gaya 
au cankrama mentionne par les Vies meridionales et decrit par Hiuan-tsang. 
lei qu’il be preserite actuellement, c’est une sorts de muret epais, ou de 
longue table de maconnerie 153’ X 3' 6’’ X 3’) ; on y accede par un petit 
escalier. sis a son extremite Est ; sur le dessus s’alignent 19 courts piedestaux 
circulaires, en forme de boites rondes massives de faible hauteur, et qui 
correspondraient aux 18 « fleurs » meiitionnees par Hiuan-tsaxg ( *)• De 
part et d’autre de ce promenoir, Cunningham a releve des bases de piliers 
qui out du autrefois supporter une construction legere (tin toit ou une 
longue halie), couvrant le banc median : c’est probablement un inoniiment 
analogue que ligure un bas-relief de Bharhut (-), que Cunningham inter- 
prets comme suit ; . it gives a very good picture ot a "Cloistered 

Walk The flowers carved on the top are intended to mark the spots 
of Buddha’s lootpriuts. They are placed in two rows, apparently to show 
the right and left footsteps » C*)- Cunningham s’appuie sur Rhys Davids, 
qui traduit ainsi le passage de la Niddnakatha relatif a ce monument: 
((Then he li. e. the Buddha] created between the throne and the sp'K 
where he had stood a cloistered walk and he spent seven davs walking 
up and down in that jewelled cloister which stretched from East to 
West»(*). Cette description convient assez bien au mur de Bodh-gaya, 
avec son escalier a I’Est. Mais la traduction de Rhys Davids se donne une 
apparence de precision qui reste etrangere au texte. Celui-ci raentionne 
bien un cafikama qui est un cankania de pierreries {ratanacankama. Les 
Siamois conservent cette expression et disent congkrdm keu ; voir aussi 
Culavamsu. lxxx\, 94-95. etc.), mais il ne dit pas qu'il soit couvert(^); 
(( cloistered walk » est une glose de Rhys Davids et elle ne repond appa- 
remment pas a I’etat de choses primitif (cf. infra, p. 885). Le texte pali petit 
tres bien se rapporter a un promenoir en plein air. C’est ce que suggere 
Hiuan-tsang. Watters fait meme remarquer que Fa-hien ne mentionne 
que la presence d’un caitya pour signaler I’endroit, sans faire le moins 
du monde etat d'un promenoir sureleve, ni a plus forte raison convert 
On sail tons les remaniements qu’a subis le site, au cours des ages. Si 
Cunningham a raison de rapporter au cankrama les deux piliers inscrits 
de lettres qui les dateraient des Maurya [p. 10], la couverture est un trait 


(I ) A. CussixGHAM, Mahdhodhi or the (ireat buddhist Temple under the bodhi-tree 
at Buddha-gaya. London, 1892, p. 8 sq., 35 ; pi. v; ct". pi. 11, xt. 
r-t) Ibid., pi. (*. 

( 3 ) Ibid., p. On y avait d abord cru voir des trones carres juxtaposes. 

(L) Buddhist Birth storigg^ p |,j5_ 

I 3) The -Idtaka. . .. ed. F.ausbOuL, 1 , p. 77-78- 

dA On Yuan Chwang. ... II. p. 120-121 ; cf. Fa-hie.n, trad. Legge, Oxford, i8s6, 
p 80 trad. Giles. Oarnbridge, 1923, p. 55, etc. 
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ancion ice quc coatirmerait !e bas-relief de Bharhut, si Clnmngham iie se 
trompe pas sur sa signification); elle aurait disparu du temp^ de 
TSANG et peut-etre deja de Fa-hilv — ■ toiitefois ce dernier est si concis 
qu’on ne pent faire fonds sur son silence. II reste ainsi acquis que la 
tradition d’un pro.nenoir sureleve sans couverture est seule explicitement 
etablie par les textes anciens : c’est la le ralanacahkama. Et encore, selon 
Hiua.n-tsan’G, n'a-t-il ete construit qu’apres coup, le premier etat du 
dispositif cultuel n'ayant evidemnient comporte que le lieu naturel ou le 
Buddha passait pour s’etre promene, ce qui est I’etat naissant du cahkrama : 
celui-la meme auquel le Muhavustu fait allusion, quand il nous montre 
le Buddha choisissant un endroit bien uni {saniain ca bhumibhdgan: 
samaveksih’d) pour vaccomplirla « longue promenade » [dlrgha cahkrama). 

Mais 11 subsiste un desaccord important entre la relation de Hii'an- 
TSANG et le monument de Sodh-gaya. C'Jwingham en est reduit a admettre 
que le pelerin chinois s'est trompe dans les mesures qu'il donne. Les Mc- 
moires nous expliqueut en etVet que le Buddha s'est promene sur une 
longueur f d’environ dix pas soit, dit Cuxxixgham, vingt-cinq pieds. alois 
que le inur a 53 pieds; I’archeologue anglais ajoute ; «I would, therefore, 
correct the first statement to 20 paces or 50 feet. . . » (*)• C’est la une dif- 
hculte qui serait as^ez seriouse pour compromettre les inferences qu'on a cru 
pouvoir etablir sur le temoignage de Hh^an-tsang. et qui supposent qu'il avait 
bien sous les yeux le meme edifice que nous. .Mais le desaccord n’esc 
qu'apparent. car en se referant au texte on constate aussitot qu’il atirlbue 
a la marche du Buddha une etendue, non de dix pas mais de dix doubles 
pas {poll -jp), ce qui s’accorde parfaitement avec les decouvertes archeo- 
logiques et avec les mesures de Cunningham ; bien mieux, le fait que sur le 
bas-relief de Bharhut deux rangs de fleurs repondaient. selon Cunningham lui- 
meme, au.x traces du pied gauche et du pied droit auraient du I’cngager a 
supposer que les dix-huit fleurs du texte se rapportaient a 18 ; 2 = 9 
doubles pas. ce qui est tres proche des to pou « environ » de Hiuan- 
tsang. Nous disons 9 piutot que 8. car si I’on veut bien se donner la 
peine de dessiner le dispositif, on observera qu’il suggere en fin de course 
un changement de pied comptant comme un pas : le dedoublement de Bharhut 
I’impase meme et la « trace >> supplementaire de Bodh-gaya, la 19®, y repon- 
drait peut-etre. D’autre part pour acceder au premier lotus, il faut un pas 
et ce lotus par consequent pent compter comme la marque d’un pas. ou d’uu 
demi-juou. 

Une autre tradition relative au cankrama de Bodh-gava appellerait un co'u- 
mentaire ; mais nous I’avons examinee en son temps : c'est qu’il est eii relati m 
a la fois avec I’arhre ie la Bodhi et avec un Vihfira con>trult, paries dieux ou 


(I) \Ialiabi)'lh-. p. S : cf js. 
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par les hommes, a I’endroii oil le Buddha s’etait place pour regarder sans 
cligner de I’oeil pendant sept jours I’arbre sous lequel il venait de conquerir 
I’illumination (')• 


★ 

★ ★ 

Revenuns au Mahavasi.i. Apres la raise tn scene du debut, le Jyotipdla 
siitra prete a Cakyarauni une serie d’ideatifications relatives a son predeces- 
seur immediat, Ka^yapa : il montre d’abord a Ananda I’endroit oil avait ete le 
« pare » iardma) de ce Buddha, puis I’eraplacement de sa hutte (kuti) et enfin 
de son promenoir (cankrania)- Ce qui se dissimale sous ce recit, il n’est pas 
bien difticile de reconnaitre que e’est un syrabolisrae des Retours periodiques : 
(^akyamuni s'assied laoiise sont assis ses trois precurseurs, ilason cahkrama 
aupres de celui de Kagyapa, et aussi de ceux de Ranakarauni et Krakucchanda, 
sans doute, bien qu’il ne Tail pas dit a Ananda. A litre de comparaison, 
on pourra se reporter au paragraphe oil Fa-hien decrit le culte de ces 
trois Buddha du passe, centre autour de Qravastl. Chacun se voit elever un 
stupa commemoratif a i’endroit de sa naissance. a I’endroit oil il a rencontre 
son pere venu au devant de lui, et a I’endroit oii il est entre dans le nirvana. 
Moins ramasse qu’a Marakaranda, e’est cependant un dispositif c a tiroirs» 
comparable a celui que suggerele Mahdvastu (-). A Marakaranda, le « pare » 
de Kacyapa repond au bosquet oil s’est installe (Jakyamuni (confirmation 
assez Claire, soil dit en passant, du bien-fonde de la correction introduite par 
M. Sena'it) ; a la kutI du buddha le plus ancien correspond le vihdra de son 
successeur; enfin les deux cankrama s’apparient. 

Celui de Kacyapa est nomme cankramasasti « une soixantaine de cahkra- 
raa ”, ce qui a fort embarrasse M. Senart. « Cankrama, dit-il, ne pent 
designer ici que ce qu’il marque en pali : un lieu reserve a la promenade, 
une sorte de portique ou de cloitre. Quelle pent etre la signification de sasti 
[= soixante] en composition avec ce mot? A coup siir il ne s’agit pas de 
soixante cloitres ou portiques. Le texte doit etre fautif, et la conjecture la 
plus probable qui se presente a mon esprit est carnkramabhumili (bhumi 
comme equivalent de vastu) : I’emplacement du promenoir de Kaqvapa » (-^j. 
Mais e’est la une substitution pure et simple, plutot qu’une correction ; il n’y a 
graphiquement aucune vraisemblance en sa faveur, puisque les mss. sont 
unanimes a donner •'pisti. Connaissant le soin meticuleux avec lequel on 
paralt s’etre attache a fixer le nombre des pas accomplis par Qakyamuni lors 
de sa « promenade » de Bodh-gaya, il nous parait plausible de traduire 


(>) Hiuan-tsang — JuLiEji, I. p. 471 ; Rhys Davids, Huddhht birth sturins, p. lub, 
etc. ; cf. supra, p. 816. 

(i: Fa-hian, Lkgoe, p. 63-64. Giles-, p. 36. 

(^1 Mahavastu, I, p. 6u8. 



— 885 — 


cankramasusti par « une promenades, ou « un promenoir de soixante pas •>. 
Ne parlons pas de cloitres ou de poniques : ce sont des additions posterieures 
sur des lieux qui ont d’abord ete saints par eux-memes- Dans le cas present, 
il n’y a sans doute rien de visible a I’endroit que le Buddha designe a Ananda, 
tout comme il ii’y a pas de trone a I’endroit ou il va s’asseoir a la suite de ses 
trois predecesseurs. Le materiel qu’admet ce culte est simple, et c’est bien ce 
que I’examen des indications de Hioan-tsan'g relatives au groupe des quatre 
Buddha nous avait conduits a supposer: cette tradition religieuse a ses pre- 
mieres attaches a une epoque oii I'iconographie et I'architecture sacrees 
n’avaient pas encore — la premiere surtout — Timportance qu’elles devaient 
acquerir plus tard. 

Y[-tsing donne d’interessants details sur la fa^on dont les religieux inter- 
pretaient les cahkrama du Buddha, vers la tin du Vll' siecle p. C.. a la lumiere 
des regies monastiques de leur epoque. « Dans I’lnde. pretres et lalques ont 
generalement coutume de se promener, allant et venant au meme endroit 
dans un sens et dans I’autre, a des heures propices, et a leur gre ; ils choisis- 
serit des lieux ecartes du bruit. Cela guerit les malaises et cela favorise la 
digestion. Les heures qu’ony consacre sont le matin (avant onze heures) et 
la soiree, sur le tard. Les tins sortent du monastere pour une promenade pro- 
longee, d’autres arpentent avec componction les corridors... Cette pratique 
inaintient le corps en ordre et permet d’avancer dans la doctrine. » (') Un tel 
exercice n’estdonc profitable a I’esprit qu’indirectement : il n’a rien de sacre, 
mais contribue a assurer au corps un etat d’equilibre favorable a I'activite 
spirituelle. A ce sujet on se reportera a T. W. Rhys Davids — H, Oldknbekg, 
Vinaya Texts, SBE., XVII, p. 6 sq.: c’est Thistoire du moine Sona Xolivisa 
qui marche avec une ardeur excessive, au point que son cahkrama estinonde 
de sang; le Buddha lui preche la juste mesure {Mahavagga, v. i, 13 
sq.); et aussi au troisieme tome des Vinaya Texts, SBE.. XX, p. 103 sq. 
iCullavagga, 14, 1 sq.), oule Buddha autorise successivement I’aplanisse- 
ment du sol, I’erection d’un soubassement, I’emploi de pierre, de brique ou 
de bois pour revetir ce soubassement. I’adjonction de marches donnant acces 
a la plate-forme, I’installation d’une balustrade, d un railing, et en dernier 
lieu d’un toil qui acheve de transformer le sentier primitif en « cloistered 
walk ». 

On saisit dans cet ensemble de documents un double processus d’elabora- 
tion. Des dispositions rudimentaires presentees aux plus hautes epoques par 
i’appareil des sites sacres, la tradition monastique tire a la fois un arrangement 
pratique et une interpretation positive. Les moines ont maintenant desgalenes 
couvertes pour y faire de I’exercice et les cahkrama attnbues au Buddha, 
aussi bien que les paroles que lui prete le Vinayi na tendent qu’a la justilica- 


(U 1-TblNG — TAKVkUbU, p. 
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liu i lies regies de convent. Au contraire la tradition aviisti(|ue, avec ses fleurs 
miraculeiises. insiste sur le cote symboliqiie de la don.iee primitive: si bien 
que nous aboutirons par ceite voie divergence a 1 idee fabuleuse que les Siamois 
-e sont faite du cankrama. Bien qu’e'iterieurement ils lui pretent I'aspect d’un 
promenoir convert, comme ceu\ des couvents, il est snrtout devenu pour eux 
le theatre d'un miracle manifesto par le Buddha <■ qui allait ou il voulait. de 
par la seule force de son poiivoir surnaturel ». 

Le recit le plus archaique d" aspect de ce qu’on pourrait nommer le cycle de 
Mahabodhi, c’est-a-dire le recit qui ouvre le Mahdvagga du Yinaya pali, ne 
fait aucune mention d une « promenade » du Buddha apres son illumination ( L. 
Le Lalitavistara au contraire I’amplifie demesurenient en la dedoublant: « La 
seconde semaine, le Tathagata fit une longue promenade {dlrghn cankrama : 
c’est I’expression meme du Mahavaslu) comprenant les regions destrois mille 
grands milliers de mondes ... La quatrieme semaine, le Tathagata fit une 
courte promenade idaharacankraina) depuis la mer d orient jusqu a la mer 
d’occident {purvaHtmudrdi pat^cimanamitdram upagrhya) <> {-). 

11 semble done que le theme se soit progressivement introduit et developpe 
dans le canon ei la liiierature post-canonique. Quelle en est rongine et quel 
sens lui attribuer ? ,M. Senart retrouve dans la version du Lalitavistara une 
allusion au Cakrapravartana i<c’esi-a-dire,dans le sens pnmitif de 1 expression, 
a la mise en mouvement, a la reapparition du disqiie solaire, vainqueur et des 
tenebres de I’orage et des lenebres de la nuit» ; et il ajuute : « Ainsi que le 
remarque la Vie birmane [Bigandet, p. 1 1 iQle disque du soleil disparait et la 
lune parait au del dans le moment meme oii s'ache . e le Cakrapravartana" » L^i. 
Mais do cette opposition astronomique tardivemeni attestee a la mention de la 
.Mer orientale et de la Mer occidentale dans le Lalitav.stara. Tinference sem- 
blcra peut-etre un peu brusque. A vrai dire, nous ne croyons nulle.nent qu'elle 
«oit malheureuse. Mais id encore M. Sexart a irop prete aTelement « solaire » 
du mythe. C'est mdiie une excellente occasion de saisir une fijis de plus les 
faiblesses de son principe d'explication : car lalunc se trouve a egalite avec le 
.soldi, dans la source birmane, et si M. Senart veut ident.fier a tout prix le 
Buddha avec le second de ces astres, le premier n'aurait par consequent pas 
moins de droits a nous suggerer un heros lunaire. En realite, ces donnees ne 
cachent pas un symbolisme du Buddha solaire ou lunaire. mais ont valeur de 
date : dies introduisent dans la legende le cycle du temps, objet profond de la 
pensee oouddhique. Voila sealenent a q.iel titre certains rapprochements sont 
possibles entre la promenade du Buddha et la« Mise en mouvement de la Roue 
de ia Loi <> a Benares, ou la legende du Cakravartin. C’est une relation seconde. 


(M Vinayn Texl.i, SEE., Xlll, |> yu m). 

(-1 Lalitavistara. e.i. S. Lef'ians, Halle. I, p. jjj.ii.ai. Ph. Ed. Foi'caux, 

laris, 1884-1802. I. p. 414. 

OL E. Semrt. Lr^tiide dn IS., p. jig. 
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^ 2 . 

Le cank,ra\!a et les Sept 1 ’as de la Naissance. 

11 esi beaucoup plus iiistructif de comparer la tradition des cankrama et 
ceile des sept pas executes par le Buddha a sa naissance. Le lexie pali 
fondamental est dans VAccharivahhhutadhamma sutta du Majjhimn nikaxu : 
« Aussitot ne, 6 Ananda, le Bodhisatta, les deux pieds posant a plat a terre, 
fait sept enjambees vers le Nord, un parasol blatic tenu derriere lui au-dessus 
de sa tete ; il examine iviloketi) tons les points de I’espace et pousse ce 
mugissemeni de taureau [« taureau du monde » signifie chef du monde, guide 
du troupeau des creatures; on pourrait traduire : cri de commandementj : 
'C’est moi qui suis en tete de ce monde, c’est moi qui en suis le meilleur, 
c'est moi qui en suis le premier-ne ! Voici la derniere naissance ! II n’y aura 
plus pour moi de retour!’ o ('). La Niddnakatlid donne quelques indications 
complementaires : <( [le Bodhisatta fut d’abord recu, a sa naissance, par qualre 
Maha Brahma ; lorsqu’on le posa sur le solj il se tint debout sur la terre. face 
a TEst. Des milliers d’univers. autour de lui, furent comme une place decou- 
verte et unie... Il passa en revue les quatre orients et les quaire directions 
collaterales. le nadir et le zenith : dans ces dix regions, il ne vit personne qui 
fut pared a lui. 'Voici le Nord’, se dit-il, [litt. la region superieure. uttard 
disa] et il fit sept enjambees [dans cette direction], Maha Brahma cependant 
tenait son parasol blanc ; Suyama avec Teventail et les autres dieux tenant 
dans leurs mains les insignes royaux formaientson cortege. Et c'esi alors que 
s'arretant debout a son septieme pas (satlamapa le thilo). il emit ce cri de 
commandement. ce rugissement du Lion : 'Je suis a la tete du monde’. 
etc. » (-). 

Ces deux sources ne mentionnent pas le miracle des lotus, qui figure a\i 
contraire en bonne place dans le Biiddhacania d’.\(;vAGH0SA t 

anCikuldny a bjasamudgalani nixpesa^uinly dviitavikruindni 
talhaiva dhJrdni paddni sapla saptarsitdrOxadrfo jagdmu. 

« [Le Bodhisattva], semblable aux etoiles des Sept Sages (la constellation 
de la Grande Ourse), fit sept fermes pas, calmes, sous lesquels apparurent 
des lotus, des pas ecrasants et allonges — tels furent ces sept pas » (M. 


(*) r>. CHALMbRS, The Majjhima-nikaya. eii. PTS., Loiulon. 1687-190:;. Ill p, 123 ; 
Further dialogues oj the Buddha, translated from the pali of the Majjhima nikdya. 11 , 
SBB., vul. VI, London, 1927. p, 225 ; K. E. Neumann, Die lieden Gotamo Buddhos 
Munchen, 1921, 111, p. 248-40. 

(-) Fausboll, Jdtaka, 1 , p. 53, Rhys Davids, Buddhist birth stones, p. 67. 

(■*) E. B. CovELL, The Ruddhacarita oJ Afvaghosa, Anecdota Oxoniensia. .Ar\an 
Senes. l-Vll, Oxford. 1893, p. 5 ; G. R. Nasdargikar, The Ruddhacarita of Afva^ho- 
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La version chinoise Fo souo king tsan ^ Ft a Dharmak.sema i ‘ i 

qui travailia a plusieurs reprises a K.ou-tsang de 412 a 433 {-), donne ; 

iE m *6 T' iL 

Ce que Beal traduit; « Upright and firm and unconfused in mind, he delibera- 
tely took seven steps, the soles of his feet resting evenly upon the ground as he 
went, his footmarks remained bright as seven stars » ('*). II est raateriellement 
exact de traduire « la plante des pieds bien a plat sur le sol », et c'est ce que le 
sutta pati confirme {sumehi pddelii patittliahitvd): mais il taut savoir recon- 
naltre la un attribut du Grand Homme impliquant tout autre chose qu’une simple 
attitude ou uue particularite anatomique. Ce caractere [mahdpurusa laksanaj, 
attribue ici au Buddha, s’enonce; usupratisthitasaniapddah>^ o\i,commeXT^duk 
Burnouf : « II a les pieds unis et bien poses » C). M. Senart rejelte la traduc- 
tion litterale qui, dit- 11 , » n’aboutit qu’alui donner des pieds plats » L’inter- 
pretation correcte decoule d’un texte pali cite par Burnouf ; k La ou s’avance 
le chef du Monde, les iieuxbas se relevent et les endroits eleves deviennent 
unis, ainsi que la terre insensible. Les pierres, le gravier, le sable, les trous, 
les endroits raboteux, tout devient un bon chemin, la ou s’avance le chef du 
Monde. Quand marche le plus parfait des Buddhas, la plante de ses pieds qui 
est douce, est par tons les points egalement en contact avec la terre. et n'est pas 
souillee par la poussiere. .\vec le pas balance d’un elephant, le Jina brille par 
sa demarche, le chef du Monde atteintl’autre rive, le remplissant de splendeur, 
ainsi que les Devas ■» (”). Les trois epithetes appliqtiees ici au Buddha : loka- 
ndyaka, «celui qui mene le monde>), settha. (de meilleur " , lokagga, c celui 
qui est a la t^te, a la poinle du monde », reproduisent presqtie identiquement 
celles de ['Acchariyabhhutadhamma sutta : jettha « I’Aine ", settha, ( lokassa-) 


sha, Poona, 1911, I, p. 7; trad. Covvkll hi ftuddhist Mahdydna Text:, SBE., XLIX, 
Oxford, 1894, p. 6; R. Schviidt, fiuddha’s I.ehen. Asraghosa’s Buddhacantam, Hanno- 
ver, 1923, p. 14 ; Carlo Formichi, Afvaghosa pnela del fiuddhismo, Bari, 1912. p i 23 ; 
dans ces versions ce vers est numerote 1, 34 ; cf. la version tibetaine, F. Welckr, Dns 
Leben des ttud lha von Asvaghosa, Leipzig, 1926-1928, i, Cherset:^ung, p. 4 ; Text, F, 14. 
p. 6. — Cette derniere veisioii ne ineiitionne pa, les lotus; I'edition de Poona donne 
ajhasamadgatani, corrige en marge "ab/a" '■ probably by a Buddhist Pandita». Un 
des mss. de I’edition d'Oxford lit "ajja”, evidemment pour ’‘abja”. la confusion etant 
graphiquement aisee. 

i'iCf. P, C. Bxgchi, Le Canon Bouddhique en Chine, I, Paris. p. 212 sq. 

(■-’) IVamio le nomme Dharmxrsksa, Catalogue. . , App, II, 67 ; Les tables du Taisho 
Issaikyd, Hbhogirin, fascicule annexe, Tokyo, 1931,0111 Dh \rsurai. s\, p. 11, niais le 
corrigent en Dharmaksema ( ?), p. 132, ala suite de M Bagchi. 

Taisho Issaikvo, IV iiN'» 192), p. ' 

(if Fo-sho-hing-tsOn~king, 1, t6; SBE., XIX, p. 3-4 

(•’1 Eug. Burnouf, Le Lotus de la Bonne Loi, IF, Appendice, id viii, p 575 sq. 

((>1 Leg. da Buddha, p. 143. 

I ' I Lotus, 11 , p. 576. 
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agga, etil est clair que les deux textes reposent sur uue tradition identique. 
Burnouf a tire avec son exactitude coutumiere la le?on de ce passage ; « La 
plante des pieds du Buddha est unie, et cette perfection recherchee est chez 
lui si grande, qu’elle se communique aux surfaces inegales qu’il vient a ren- 
contrer dans sa marche. » Ces considerations rendent son plein sens au mot 
nispesavanti qui a embarrasse les interpretes. M. Formichi traduit : « passi 
sonori», ce qui est assez loin du texte, M. Schmidt: « zermalmende. . . 
Schritte », ce qui est litteral mais un peu obscur, Cowell : « [footsteps]. . . 
set down with a stamp » ; «ecrasants)> au sens d’ « aplanisseurs >- est une 
transposition approchee : I’idee est trop riche pour s’exprimer d'un mot. 
Qu’est-ce qui se dissimule derriere ce trait fabuleux? L’explication de 
M. Senart est fort interessante et comporte certainement une grande part de 
verite : « C’est, dit-il, Fexpression imagee des rayons lumineux qui, sans peine 
et sans effort, se posent egalement dans les profondeurs et sur les cimes. qui, 
d’un pas toujours sur, vont visiter les vallees et les monts. . . Ainsi, dans les 
hymnes vediques Savitri s’avance 'par-dessus les profondeurs, par-dessus 
les hauteurs. . . en detruisant tous les obstacles* ou litteralement 'les mauvais 
chemins’ vi(;vd duritani badhamanah (Rgveda, i, 35. 3); ainsi 'pour Indra 
les plus hautes montagnes sont des plaines ; il trouve le fond de n’importe 
quel abime’ (jRV., vi, 24, 8) » 

Pour un te.xte relativement tardif comme le Lalitavistara, sur lequel M. 
Senart s’appuie surtout. il est sans d'oute permis de faire serieusement etat 
d'une systematisation « solaire » : mais ce que nous avons reconnu jusqu’ici 
du symbolisme bouddhique doitmeme la nous conseiller la prudence. Souvent, 
nous Favons vu. Fexpression solaire n’est qu’une specification tardive de 
notions plus amples, qu’elle aidera a penetrer, mais qu’elle n’epuise pas. 
Reservons done notre jugement sur cette idee manifestement tres complexe, 
oil, crovons-nous, il sera possible de discerner d’autres apports que celui 
qu’a mis en valeur Fauteur de VEssai sur la Legende du Buddha, < iX , pour 
Finstant. notons seulement Fanalogie existant entre 1 aplanissement du sol 
donne par le Vinaya pali comme Forigine premiere des cafikrama, et celui 
que mentionnent les legendes de la Naissance — et cela dit, poursuivons 
I’examen de celles-ci. 

Selon le Manuel de S. Hardy, quand naquit le Bodhisattva. « a I’endroit oii 
ses pieds se poserentpour la toute premiere fois sur le sol, apparut un lotus. 11 
regarda vers FEst et sur le champ il aper^ut la totalite des mondes infinis qui 
sont situes dans cette direction ; tous les deva et les hommes de cet orient lui 
presenterent des fleurs et diverses offrandes en s’ecriant ; Tu es le plus grand 
des etres’, etc. . . 11 examina de la sorte les quatre points cardinaux et les 
quatre points intermediaires, le zenith et le nadir. . . En regardant au Nori il 


M Lev , du Buddha , p. 144. 
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tit iept pas dans cetie direction ei un lotus surgit a chaque pas. . ■ » (*). Le 
recit birman est idenilque, sauf qu’il ne parle pas des lotus (-). La siamoi- 
se est tres developpee a cet endroit. Eile relate, elle aussi, le tour d horizon du 
dodhisattva et ses sept pas vers le Nord, sans faire allusion aux lotus ; puis 
elle introduit ces cumnientaires : ■< I! se tourna vers ie Nord pour manifester 
qu’il sauverait tous les etres des fausses doctrines. 11 .dt sept pas pour attesier 
qu’ii maitriserait les sept elements de la sagesse supreme. . . Des lotus appa- 
rurent en tous lieux, presageani qu’il obligerait la diversite des Chemins et 
des Fruits a se muntrer, pour le bien de tous ceux qui pourraient recevoir 
I’enseignement, etc. (•*). La V/e tibetaine traduite par Rockhill ne mentionne 
pas plus les sept lotus que ne le tom les precedentes. Par centre, elle muliiplie 
les pus du Rodhisaitva, qui en accomplit sept vers chacun des points 
cardiuaux (*i. C’est egalement un trait de ia Vie traduite du chinois par 
rnaii la. chacun des pas est de n.iaveau marque par I’apparition d’un lotus 
son; de terre (n. 

L est assez curieux que le miracle des lotus ne soit pas atteste avec plus de 
reguiarite. Dans certaines versions il est I’lin des traits les plus frappants : 
dans d’autres il est omis : esi-ce un element considerable du recit symbolique 
qui disparait avec lui ? Et s'il est au contraire negligeable, comment se fait-il 
qu’il prenne tant de reliet dans plusieurs traditions aussi bien meridionales 
[Hardy| que chinoises? Ce desuccord et cetie contradiction seraient assez 
serieux. s’ils eiaient irreductibles. 

On notera avec .\1. Sen.xrt qu’un theme analogue au miracle bouddhiqiie 
deb sept lotus reparait dans la legende Jaina : " la description de .Mahavira. . . 
nous !e represenie reposant ses pieds sur neur lotus d’or, apportes par les 
deva 1 ) {"). L’apparition de Pieiirs sur ou sous leb pas d’un eire surnaturel ou d’une 
princesse est d'aiileurs un motif general du folk-lore ('). Mais ce motif, tel 
qu’il est repris dans la legende bouddhique, s’est charge d’un sens particulier. 
don: ia claire comprehension est necessaire pour interpreter correctement les 
textes auxquelb nous venons de ncus referer. Le desaccord observe s’evanoui- 
ra v\i ire me coup. 


( o H.^ruy, Manual, ;j. 145-140. 

(-) Bkhnuet, Lijt, ], p. 37-58. 

(■"'1 Alabaster, p. 1112-1110. 

1^1 VV. Woodville Rolk^ill, Tht- Li'e oj //le Buddha arrived [nun Tibetan 

wurk^---, London, 1884. p. iC- 

( ■' Humantic Legend, p. 44 ; ci. L. Wilger. Huddkisnie, T. 11 . Les vies chinoises 
il'i Buddha. 1Q13 ; H. Dore, He< neich' s sur les superstitions en Chine, iii'^ p.irtie iT. 
XVI, Vie illnitree du bo’nuiha 'inkyarno ini. Chang-hai, 193Q — Varieles Siiiologiques, 
u' 57. p. 38 bq. 

(viLev. d'l Buddha, p. 141 

(•' Ct par exeiiiple riustoira de rad,,iav.iti, Mahu.ustu. 111 . p. 153 -.q. et p. wii- 

XV" II. 



— 891 — 

Rappelons d’abord que I’ordre du recit et ses elements snnt identiques 
(a une donnee pres : la naissance hors du sein de Mava, poini sur lequel cf. 
supra, p. 822 sq.) dans le passage du Mahnvastu relatif a Marakaranda et dans 
les multiples recensions de la Naissance du Buddha. Ce dernier, dans I’un et 
I’autre cas, commence par inspecter les regions de I’espace : I’Est, le Sud, 
rOuest, le Nord, le Zenith et le Nadir; apres quoi, ala naissance, il delate 
de rire ; 

Jatumdtro ca vikrame supla vikramate bhuvi 

digam ca praviloketi mahdhditim ca iihati. 

« Aussitdt ne, il tit sept pas sur le sol, examina les regions de I’e-'pace et 
fit resonner le Grand Rire » (*)) tandis qu'a Marakaranda, son inspection des 
points du compas se termine par un mysterieux sourire. Bret, e’est le meme 
scheme plus ou moins developpe, mais presente de la meme maniere — apres 
quoi le Buddha du Mahuvastu se lance dans la Longue Promenade, sur un sol 
parfaitement uni (dirgha cankranut), tandis que le Bodhisattva nouveau-ne 
accomplit ses sept pas « niveletirs » vers le Nord. 

Le temoignage archeologique permet de serrer la comparais(u) ; sur les 
cahkrama de la Grande Promenade comme sous les pas du Bodhisattva. itous 
vovons siirgir des lotus miraculeux. A bien y regarder, I’analogie va jusqu’au 
nombre de ces signes. Yi-tsing, dont le temoignage est si deiaille et si digne 
de confiance, nous dit avoir observe « quatorze ou quinze lotus " sur les 
promenoirs moimmentaux des sites sacres. Or nous avons vu que ceu\-ci 
etaient vraisemblab'.ement etablis avec, comme unite de mesure. non point le 
pas, mais le double pas du Buddha. A chacun de ces doubles pas correspon- 
daient done deux lotus, un pour le pied droit, un pour le pied gauche. La 
promenade svmbolique du Maitre comptait ainsi 14 ; 2 = 7 doubles pas, com- 
me a la Naissance. Ce rapport se discerne assez clairement, malgre une 
legere divergence numerique, dont il ne nous semble pas impossible de rendre 
compte. Hiuan-tsang nous parle en effet de 18 lotus correspondant a '< environ 
dix pas » et ce dispositif se traduirait par la formule 18: 2 = 9 (doubles) 
pas ; ce chiffre ne sera pas sans evoquer les 9 lotus de MahaxTra. Les Boud- 
dhistes, comme les Jaina, auraient-ils eu une enneade symbolique doublani 
en quelqtie sorte I’heptade et pouvant s’y substituer ? A propos des neuf lotus 
de Mahavira, M. Senart a cette note suggestive : « Le nombre neuf repre- 
sente sans doute les sept planetes avec Rahu et K.etu ; rien ne torcc a le 
regarder comme ancien, encore moins comme primitifw (^). En fait. I’alter- 
nance 7/9 que nous avons dejh relevee dans certaines traditions palies 
rappelle bien la double serie des « planetes », qui sont sept ou neuf selon les 
ecoles. Qiielques reserves qu’il nous va falloir faire ne compromettron; pa«. 


(i) Mahavastu, II, p. 21. 

(-' Lei^. du Badd'ia, p. 141, n. 4. 
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crovons-iious, [’application au cankraina decette interpretation de M. Senart, 
t'ormiilee non pas a vrai dire a I’endroit de ce monument et des lotus qui 
I'ornent, mais au sujet des lotus de Mahavira, compares a ceux de la naissance 
du Buddha : mais toute notre these est justement que la tradition des prome- 
noirs et celle de la naissance sont en etroite correlation. 

Les reserves sont de deux sortes; en premier lieu, le Sut/rf/tocartht chinois, 
traduit par Beal, compare les traces du Bodhisatlva a sept aslres, ce qui est 
dans la ligne de M. Senart, mais non a sept planetes : c’est des etoiles de la 
Grande Ourse qu’il fait etat ; d’autre part Yi-tsing ne dit pas 14 lotus, mais 
14 ou 15, et aussiiot on est frappe par ralternance 18 (Hil'an-tsa.ng) /19 
t Cunningham) qui est exactement parallele a la precedente, les deux pouvant 
s’ecrire, en pas, i4contre 14 + 1, et 18 contre 18 + i, ou, en doubles pas, 
7 contre 7 -t- et 9 contre 9 -1- y. A la date oii ces variations sont attestees 
<VI1® siecle p. C.) un symbolisme astronomique tres 6tudie pent se dissimuler 
derriere elles : nous n’entreprendrons pas de le rechercher ici. Faisons 
seulement observer que le changement de pied au bout de la serie suggere 
un appui additionnel, ce qui est une indication concrete (a moms qu’on ne 
suppose que le Buddha est revenu sur ses pas a reculons, ce qui ne 
decoule pas des textes que nous avons cites et ce qui serait en tout 
cas une systematisation s’ecariant de la definition pratique de la « promenade 
hygienique)) telle que nous la decrit Yi-tsing), et renvoyons simplement a 
Bergaigne pour une documentation relative au role que joue !’« unite supple- 
mentairei) dans les plus vieux symbolismes indiens(*). II reste en somme que 
dans les alternances 14-15 et 18-19, 14 et 18, ou plutbl 14 : 2 et 18 : 2, si nous 
prenons le double pas pour unite, seraient les nombres fondamentaux, a 
condition qu’il fut possible de montrer que dans cet emploi precis ils out une 
signification bien determinee, en relation etroite avec le contexte. Ce qui 
teidrait a le faire presumer, c’est que falternance 7/9 s’est deja offerte a 
nous dans I’histoire du Lohaprasada cinghalais, plusieurs to s detruit et 
reconstruit : c’etait a I’origine une « tour » a neuf etages, qu’on ramena a sept. 
Dans I’etat actuel de la science, il paraitra peut-etre abusif de rapprocher les 
promenoirs de Bodh-gaya ou de Nalanda et I’edifice royal cinghalais ; la 
coincidence numerique, a elle seule, ne prouverait rien ; mais justement elle n’est 
point isolee : elle s’encadre dans un ensemble de correspondances profondes, 
decisives, croyons-nous, quant a I’identite symbolique des deux traditions, si 
dissemblables que soient a premiere vue leurs realisations materielles. 


(I) Rel. vedique. II, 12 ^ sq. N uis n'accepterioiis pas toiites les lois de rArithmiStique 
mythologique 61aboree par ce savait, mais les fails, en ejx-memes incontestables, 
qu’il a rassombl6s, au sujet de radjonction mystique d'une unit6, sont susceptibles 
d’aider a concevoir la valeur du lotus supplementaire de la tradition bouddhique 

Ajoutons que dans le cas present l iioit^ additinnnelle est incom/)/ete. Ce point n’est 

sans (loiite [)as negligeable. 



893 — 


Le Bodhisattva naissant fait sept pas vers leNord et se proclame celuiqui 
est « a la cime du monde » {lokagge ) ; de son cote, le sattabhumakapdsdcla, 
ou prasada a sept etages, figure le monde culminant au Nord cosmique et 
compose de sept etages, a quoi on sait que repondent les sept planetes : a sa 
cime on touche a la Terre supreme de Buddha ('); si bien qu’en somme 
la niarche <(aplatw du Buddha vers le Nord ne serait pas autre chose qu'un 
suitabhiimakaprdsada conventionnellement couche sur le sol. 

La consideration des orientations, donts’inspire clairement touie la legende 
(primat du Nord, inspection de TEspace, role de Brahma et des Quatre Rois 
des Regions cardinales, etc.), peut confirmer cette assimilation: il suffiraa 
cet es;ard de se reporter a Tanalyse du lotus de Vdkd^a, poussee plus a fond 
dans un precedent chapitre. Le lotus, avec ses petaies, est un symbole des 
quatre orients et des points intermediaires. Au-dessus de ce diagramme plan, 
il soutient d'autre part en son centre une verticale mystique indiquant le point 
d’eii haut, la direction celeste : en un mot le Nord cosmique, dont le Nord 
terrestre, rapporte a Thorizon du lieu, n’est que Timage approchee. Chacun 
des sept lotus qui se succedent sous les pieds du Bodhisattva delinit par rap- 
port a son plan une direction qui reste toujours la meme, a mesure que Ton 
s'eltn'e de plan en plan. C’est par convention que ces lotus sont places les 
unsaupres des autres. En realite, sit6t qu’on les remeidans I’espace mystique, 
ils se superposent. Il n’v a pas, vers le sommet du monde, quand le Buddha 
fait ses sept pas, sept progressions qui soient distinctes : e’en est une seule. 
qui, bien que materiellement couchee sur le sol, correspond a la « verticale » 
polaire et si ses schemas se succedent du Sud au Nord, ce n’est que pour 
symboliser la culmination septentrionale des etages cosmiques. Telle est aussi, 
nous le savons, la fonction que remplissent, chacun a sa fagon. les prasada 
indiens ou cinghalais, comme aussi la ziqqurrat ou comme la tour chinoise et 
meme peut-etre la boussole du geomancien : autant d’allegories reposant sur 
une meme conception etagee de I’univers. 

Cette interpretation permet d’e.vpliquer la repetition des sept pas aux quatre 
orients, relevee dans les sources les plus recentes. Dans la version simple, le 
Bodhisattva, apres s’etre assure de sa souverainete sur les quatre orients, part 
vers le Nord pour gagner le fake de toutes choses et se montrer debout au 
sommet du monde (lokagge), symbolise par un point du sol. Il gravit done, en 
projection plane, la pyramide cosmique — ou le Merit celeste, si Ton prefere 
cette image indienne. Par consequent, nous ne serons pas surpris si Taction 
doit etre repetee aux quatre points c,ardinaux : le tour d’horizon du « point 
celeste » n’a plus rien de cache pour nous, depuis Sarnath, ou c’est un pilier 
figure que nous avons vu se diriger a tour de role vers les quatre orients. Cette 
image du cycle cosmique represente une revolution cosmique (jour, annee. 


(" Buddhabhiimi, cf. BEFEO.. XXXII, 363 ; supra, p. 724 sq. 
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Grande aiinee), par laqueile les points de I’espace se succedent, sous le pri- 
mat de la direction axiale, aux diverses epoques du temps. La marche vers 
le Nord signiiie, elle aussi, la suprematie de^akyamuai qui dans toute I’eten- 
due de ce monde n'a plus d'egal, pour la duree d'une phase reUgieuse de 
runivers : il passe au haul de cette immense echelle des etres que constitue 
la transmigration. En repetant ce signe cosmique aux quatre orients, cycle 
qui figure mystiquement le temps, il aura done manifeste sa suprematie non 
seulemeni sur I’etendue de son univers, mais sur la totalite de Lunite autonome 
de temps qui est alTectee asa doctrine. On sait de reste que par sa production, 
son rayoniiement, son declin et son aneantissement, la religion institute par 
chaque Buddha suit et marque le rythme d’une evolution morale du monde. 
La revolution solaire est une autre figure, de meme nature, de cette theorie : 
et il ne faut paschercher ailleurs qu’en cette connexite la raison des analogies 
qui se discernent entre la carriere du Buddha et le cycle solaire. A ce niveau 
du developpement, le Buddha n’est pas une personnificatioii de I’Astre roi, 
contrairement aux conclusions de M. Senart et de Kern: I’un et I’autre, 
r.Lstre et I’lllumine marquent les temps d’un mouvement dont ils sont peut- 
etre une cause, mais surtout un signe. 

On remtrquera que les quatre passages cosmiques auxquels se rapportent 
les quatre progressions du Bodhisattva annoncent deja la stance introduite 
par Ic pandit Amktananda dans son addition au Buddhacarita. compilee au 
debut du siecle dernier sur des manuscrits nepalais : c Apres s’etre baigne 
dans les quatre oceans et s’etre assis sur son trone, il passa la troisieme 
semaine a empecher ses yeux de voir)) (*). On reconnaitra sous cette forme 
irreguliere le regard immobile, sans clignement. que le Buddha, selon les 
versions anciennes, attache sur I’arbre de la Bodhi ; mais Ton ne reconnaitrait 
sans dome pas dans le bain aux quatre oceans le theme du cahkrama, si Ton 
ne pjuvait se referer, a titre de transition, aux deux mers du Lalitavistara : 
'> la quatrieme semaine, le I'athagata fit une courte promenade depuis la Mer 
d’Orient jusqu’a la .Mer d’Occident)) (-). Dans ces deux Mers, celle du 
Levant et celle du Couchant, on a evidemment deux donnees-Iimites, fixant 
le point de depart et I’arrivee de I’ascension et de la descente quotidiennes 
du soleil : e'est le diagramme median que forment a Sarnath les trois rosaces 
orientale. zenithale, occidentale, prises ensemble a part des autres. Dans 
la cosmologie asiatique definitive le systeme des quatre mers se rattache a 
uii symbolisme plus ample. Elies definissent une terre centrale, ou mieux, 
du moins dans I’lnde. un Mont central a quatre versants : e’est le trone du 
Buddha qui en tient lieu dans la version de I’erudit nepalais. Or. ces quatre 
irients s inscrivent dans 1 annee. 11s repondent au groupe complet des quatre 


o Cowell. SBE., XL!X. p. 150, cf. x-x . 
1 Supra, p. 819. 886. 
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rosaces peripheriques de Sarnatli, ^ous uae predominance sise en leuc iniheu. 
Les quatre series de sept er.jambeei pretees an Bodhisattva par certaines 
Vies repondent indubitablemeiU a ce systeme. Le car.krama oriente d'E^t en 
Ouest materialise an contraire la conception precedente, et symbolise en meme 
temps que la course quotidieune du s-deil, et precisement par le symbole de 
cette course, I’acquisition du point supreme du moiide. reati^ee au terine du 
cvcle cosmique. mais pretiguree dans la revolution journaliere. 


?? 3- 

Le Boodha Lokottara. 

Par rert'et des sept enjambees symboliques, nous prop' iseroiia done 
d’admettre que le Buddha passe au pole mystique du monde ; ne doit-on 
pas retenir en faveur de cette interpretation que ce long effort d’analyse nous 
ramenera en dehnitive a traduire pour la premiere fois litteralement en cet en - 
droit du sutta les mots lokassa <• celui qui est au haut du monde ». edul- 
cores dans les traductions actuelles ? Qu’une pareille expression soitsouvent 
figuree, d’accord. Mais elle ne vaut toujours que par i’lmage evoquee. et e’est 
celle-ci que nous crovons necessaire de restituer, en son acception precise. Pour 
la legende de la naissance, d y a plu» qu'une metaphore : e’est au pied de la lettre 
que le Buddha est Installe au Sommet du Monde, le sens concret et le >ens 
tigure se recouvrant exactement ; le caftkrama, reduit a deux orients, fait 
apparaitre entre ceux-ci la direction verticale. I'antique « porte du ciel » : les 
vieux systemes cosmologiques gardent toute leur vigueursous ces combinaisons 
mystiques. A cet egard. M. Senakt a eu raison de rapprocher la mention de la 
Mer d’orient et de la Mer d’occident, placees aux deux bouts du cankrama 
dans le Lalitavistara. du spectacle astronomique constitue par I'opposition 
epuinoxiale du soleil et de la lune a leurs coucher et lever respectifs. Ce 
double phenomene fixe en quelque sorte la ligne honzontale du milieu de 
iaquelle doit partir la direction zenithale. Ce qui prouve que I'idee restait 
presente, du moins sous un aspect concret, a la conscience indienne. c est 
que cette opposition du Soleil et de la Lune, encadrant le Meru. devait raster 
I’attribut et presque la definition iconograph que de ceiui-ci ('). Les sept pas 
faits vers le Nord et ceux que le Buddha accomplit d’Est en Ouest attestent 
done une meme ascension de la cime cosmique, diversement realisee par 
rapport aux orients et aux temps qui y soot lies, mais identique en ce qu elle 
place le Maltre au-dessus de ces combinaisons spatio-teinporelles, a 1 interieur 
desquelles seulement nous sommes a meme de saisir sa manifestation 
personnelle. 


V BEFEO.. XXXII. p. 582. 
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Eu egard aux entrecroisements de symbolisme que preseiitent les fails 
religieux indieiis, tels que les textes les ont fixes pour nous et tels qu’ils se 
reflechissent dans les monuments, on ne saurait rattacher exclusivement un 
passage scripturaire ou une construction a un systeme precis, hors le cas oii 
toutes les donnees du passage ou tous les caracteres du batiment dectiulent 
de faqon homogene du systeme envisage. Or, il n’en va pas tout a fait ainsi 
pour le cankrama, si I’on fait entrer en ligne de compte toutes ses attestations 
textuelles. L’allernance 7 '9 repond bien a deux conceptions fort voisines 
des etages planetaires et des niveaux du mont cosmique qui y correspondent ; 
elle entre done dans un meme cercle theorique : independamment de la 
maniere dont on le chifi're, le systeme des etages planetaires s'y reirouve 
ainsi fidele a lui-meme, et proche de ses plus anciennes expressions connues, 
les ziqqurrat mesopotamiennes. Mais, par centre, en reprenant le Mahavastu, 
nous trouverons I’indice d’une autre maniere de concevoir le cankrama. ou 
ne parait pas intervenir la consideration des etagements planetaires. A la 
naissance du Bodhisattva, ce texte specific en effet qu'il fit sept pas, « et non 
pas huit, et non pas soixante » (sasti) : 

. . . sapta kramate kraman na ca asta na ca sasti . . . 

\Mahdvastu, 11, p. 21 .] 

L'indication fail immediatement songer a la cahkramasasti du Buddha 
Kaqyapa : nous avons traduit; « promenade de soixante pas » — cette inter- 
pretation trouve ici sa confirmation ; du mdme coup se verifie le bien-fonde 
du rapprochement que nous avons instiiue entre les pas du Buddha a sa 
naissance et la promenade mystique executee par lui en diverses occasions. 
Dans les deax cas, il semble qu’un double symbolismeait pu alternati vement 
se voir choisir : soil sept pas (ou neuf), soil soixante. Les promenoirs de Yi- 
TsiNG comptent sept doubles pas ; ceux de Hican-tsang, neuf; mais les deux 
ne se separent guere en ce qu’ils transcriveni simplement deux versions de la 
liste des planetes et des etages cosmiques. Le promenoir de Kacyapa etait au 
contraire long de soixante pas et la description des premiers pas de Qakvamuni 
dans le Mahavastu prend soin d’ecarter la supposition qu’il ait execute soixante 
enjambees ; e’est done qu’il existait une theorie du cankrama attachee a ce 
nombre, et qui en d’autres circonstances (par exemple pour le cankrama de 
Kacyapa) pouvait prevaloir. Quelle est-elle ?Nous ne tenterons pas dele dire, 
non plus que nous n’essaierons de faire cadrer le chilfre huit (na ca asta) 
avec quelque repartition cosmologique : une coincidence numerique est en 
soi de faible valeur, et il faut que les identifications sortent de source plus 
profonde. En I’espece, il nous suffira d’avoir degage une des interpretations 
du cankrama, la plus courante, semble-t-il, celle qui depend de Falternance 
numerique 7/9, et qui par la evoque les deux facons de compter les cieux et les 
planetes. D autres cycles spatiau.x ou temporels ont pu, sans dommage pour 
notre these, se materialiser ou s’exprimer dans des monuments ou des textes 
paralleles a ceux qui soutiennent la presente analyse. 
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Nuub reclamerons par conire pour celle-ci le benelice d’une grande 
rigueur, dans le champ de la documentation dont nous la degageons. Pour 
{’ Acchariyabbhutadhamma sutta, tout s’explique en etl’et en fonction d’un 
systeme des orients horizontaux complete par une elevation centrale etagee 
qui culmine au pole du monde, point ou le Buddha va se placer, et vers 
lequel tout converge. Le parasol porte au-dessus de sa tete renforce le 
symbole (')• Nous allons voir que le miracle des lotus et le miracle de la terre 
aplanie en procedent egalement. Mais avant tout, completons et eclairons 
le svsieme en indiquaiit avec plus de precision la valeur de temps qui lui est 
attachee. En faisant proceder la creation par couches successives, du haut 
vers le bas, les cosmogonies indiennes impliquent que le point initial du monde 
en reste le sommet. La creation s’est I'aite graduellement au-dessous de lui. par 
etages successil’s ; il en resulte que le pole du monde n'est pas seulement a 
I’axe des mouvements cosmiques : il est, de toute la creation, I'endroit le plus 
((vieuxu. On connalt en Chine une curieuse expression de cette idee: la 
tradition place au centre et au point initial de I’espace la tombe du premier 
ancetre, origine du temps dynastique ou, ce qui est la meme chose, de la 
microcosmogonie politique. L’origine de I’espace et I’origine du tt mps sent 
ainsi confondues. C’est par des considerations analogues que doit se ccm- 
prendre le cri de victoire pousse par (Jakyamtini a I’instant ou il s’eieve 
au « sommet du monde » : aggo’hani asmi loka^sa. . . jettho’ ham asmi 
lokassa « c’est moi qui suis a la pointe du monde. . . c’est moi qui en suis 
I’Aine «• Ces deux suprematies sont une meme chose. 

Il declare aussi qu’il est « le meilleur des etres » (settlio’ ham asmi lokas- 
sa). Comrae les deux autres, cette troisieme assertion est susceptible d’une 
interpretation generale atone; s’il se proiive cependant que la tradition la 
rattache a des donnees precises liees aiix memes conceptions centrales que 
les deux formules precedentes, il s’imposera de la comprendre a la lumi- 
ere d’une doctrine qui des lors dominera. mot par mot, tout le sutia pali. 

C’est bien le cas, et voici comment on pent s’en rendre compte. Les recits 
de la naissance du Buddha se rangent sous deux categories. Les uns decrivent 
ses sept pas miraculeux en indiquant simplement que « ses pieds se posaient 
a plat sur le sol » ; les autres font siirgir de terre des lotus sur lesquels il 
prend appui. Ces divergences, qui nous ont deja arretes, atteslent-elles 
alternativement la presence ou I’absence du symbolisme qui est lie a I’appari- 
tion des fleurs miraculeuses ? Au premier abord, on serait porte a le croire ; 
considerant que le premier groupe reunit les sources anciennes, on pourrait 
etre tente d’en conclure que les lotus, plus tardivement attestes, marquent im 
progres des croyances, une notion plus merveilleuse et plus ideale de la 
personne du Buddha. L’inference n’est sans doute pas tout a fait inexacte. 


(l) Cf. suprf, p. 770, 11. ->837) n« 1. 


.■57 
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Mais la portee de cette observation sera fort reduite, en meme temps que 
nos te.vtes retrouveront sur ce point une veritable unite, des que Ton aura 
clairement concu que raplanissement du sol et [’apparition des lotus ne 
sont que deux expressions equivalentes d’une seule idee. En posant 
le pied sur une fleur sortie tout expres du sol, le Buddha evitera de fouler 
r;elui-ci. II restera pur de tout contact avec un etage du monde ou circulent 
les creatures empetrees dans les liens de la matiere. C’est en elTet la loi 
-fondamentale de la cosmologie bouddhique que les creatures, a chacun des 
etages superposes du monde, soient faites de la meme substance que I’etage lui- 
-meme. De bas en haut, pour celui qui va a sa delivrance, les sens et les objets 
des sens s’cffacent graduellement et simultanement ; ordres de creatures et 
nlveaux de la creation se dematerialisent maintenant parpaliers, comme jadis, 
aux origines du monde, ils s’etaient differencies et charges de matiere par 
tranches successives au-dessous du point initial, d’ou tout est parti. La fable 
bouddhique exprime crument cette idee capitale en contant que les creatures, 
d’abord purement immaterielles, virent apparaitre une « terre » odorante et 
parfumee, dont elles mangerent, qui les penetra, les materialisa et les alourdit, 
creant ainsi simultanement au-dessous des purs esprits un etage et une categoric 
d’etres descendus a ce niveau particulier de substantification. L’histoire serepe- 
tant, le monde est produit ('). Cette theorie a/f/?7enfrtire qui offre des analogies 
particulierement evidentes a\ec certaines conceptions vediques, exprimeespar 
exemple dans le Puritsa^ukta(-), est une expression indienne de la vieille notion 
magique de I’identification par contact C). dont nous avons deja signale I'active 
influence sur la doctrine de la reincarnation, et par contre-coup sur le symbo- 
lisme architectural ('q. Mais si chaque categoric de creatures se deflnit avanttout 
par le niveau cosmique auquel elle est placee, nous montrer le Buddha debout 
sur un lotus, c’est nous le reveler pur de tout dharma mondain : il est « au- 
dessus du monde » { lokottara). D’ailleurs, independamment de cette iheorie 
des plans de I’etre, ce que nous avons dit plus haul du lotus des orients nous 
permettrait deja de comprendre que (^akyamuni n'est pas seiilement eleve h 
quelques pouces au-dessus du sol ; ce sont tons les orients horizontaux qu’il 


in Cf. Mahdvfistu, i, 3-}8-348 ; Hobogirin, I, p. lo'"*, s. v. AH.XE.. etc. .Nous repren- 
drons cette question dans iiotre sixieme partic, oii nous nous efforcerons de lui don- 
ner tons les developpements necessaircs, II s'tgit en effet, a notre avis, d'une notion 
tondamentale ; la part qui lui revient dan.s la formation de la theorie indienne de la 
transmigration sera indiquee dans le cours de la septieme partie du present travail. 

i - 1 C t. aussi Bergaignl. Rel. vcrf . , II, p . 140, 143. etc. surlesff places* (i. e. niveaux 
cosmiques) de la « nourriture ». 

(•') On devient ce que Ton touche ou per^oit; les etres s'lnterpenetrenl, de meme 
les concepts; quand un magicien tres puissant subit un dchec parliel, toute sa puis- 
sance s'ecroule. I'echec se propageant dans toute sa puissance, etc. 

( ^ .Mecarusme de la « derniere pensee » ; et'ficacitd de la perception du microcosme 
architectural, recomiuite sur I’heurede la morf BEFEO., XXXII, p. 314 sq., 335-336. 
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dent rassembles sous lui et la fleur magique, diagramme de I’aka^a, Temporte 
au haut de la cinquieme direction de Tespace : ce lotus, avec sa tige, est un 
raccourci conventionnel de la perspective celeste, formule dont nous avons 
donne precedemment la justification iconographique ( *). 

Mais c’est ici I’endroit d’ecarter d^finitivement une interpretation erronee 
que Ton pourrait donner de nos theses, et de laquelle nous nous sorames deja 
defendu. L’expression « au-dessus du monde » est en effet t’ameuse dans la 
polemique bouddhique. II a existe une ecole nommee Tecole des lokotta- 
ravadin, ou des theoriciens du Buddha supra-mondain, qui s’est trouvee 
en opposition avec le hlnayauisme rigoureux et que Ton considere souvent 
comme I’amorce de la systematisation mahayaniste. Elle reconnaissait un 
Buddha nettement surnaturel, en attendant que des ecoles plus audacieuses 
vinssent multiplier ce personnage transcendant au point d’en peupler I’infini 
des ages et des espaces. Soutiendrons-nous qu’il faut attribuer aux Lokotta- 
ravadin, comme secte, I'apparition des lotus sous les pieds du Buddha, dans 
les monuments et dans les recits de ses pas symboliques et est-ce a leur secte 
qu’incombe la responsabilite de ce remaniement de la vie du Buddha sur le 
modele du symbolisme royal ? II est vrai que ce sont surtout les Vies procedant 
des etats seconds de la doctrine [A^vaghosa, Wes chinoises] qui fournissent 
a cet egard notre documentation ; mais la conception du lotus transcendant 
avait conquis, au VII' siecle, I’architecture bouddhique toutentiere [Yi-tsing, 
Hiuan-tsang] et ses manifestations tangibles remontent beaucoup plus haut (-) ; 
enfin la tradition cinghalaise orthodoxe la connalt aussi [Hardy]. La formule 
du lokottaravada aurait-elle eu un ravonnement et une influence plus consi- 
derable qu’on ne I’a cru, et jusque sur le theravada cinghalais ? Nous repon- 
drons sans hesiter par I’affirmative, si Ton se borne a postuler une diffusion 
ancienne des principes mis plus tard en systeme par I’ecole : tout le boud- 
dhisme en est impregne, meme celui qui s’est ulterieurement dresse contre 
la mise en forme dogmatique d’idees d’abord subrepticement introduites dans 
son sein (^) ; nous le nierons au contraire, pour autant qu’il faudrait supposer 
une ere de suprematie connue par I’ecole proprement dite des « theoriciens du 
Buddha au-dessus de ce monde ». Un plus ample examen de la legende des 
sept pas va mettre ce point hors de doute. 


(M BEFEO.. XXVin, 1928. p. 204-205. 

(-] Cunningham, Mahabodhi ; cf. Beai., Fo-sho-hing-tsan-king, p. 3- n. 5 : Fergus- 
soN, Tree and Serpent worship, London, 1868, pi. lxv. fig. 3 : a Bharhut les lotus 
■seraient marques sur l’6toffe que les dieux. a la naissance du Buddha. 6tendent pour 
le rece\oir. Sur I’exemplaire defraichi du livre de Fergusson dont nous disposons a 
Hanoi ces marques sont peu apparentes. 

( 3 ) Nous avons explique ces contaminations, en grande partie, par I'entree du 
bouddhisme au service d’une politique religieuse, qui a niarquS sur ses dogmes comme 
sur son rituel et sur ses manifestations artistiques, inseparables du rituel (supra. 
!p. 790 sq. I. 
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Le symbolisme du lolus lokottam ne fait en effet que reproduire, sous uno 
forme plus imagee, le theme de raplanissement du monde sous les pas du 
Buddha : « la ou s’avance le chef du Monde, les lieux bas se relevent et les, 
endroits eleves deviennent unis... La plante de ses pieds. . . n’est pas souillee 
par la poussiere... ». La derniere indication evoque la classique comparalsou 
du Maitre avec le lotus ne pur du sein de la bone, au-dessus de laquelle 
il s’eleve sans qu’elle I’ait touche ('), et ce rapprochement nous permettra de 
mieux comprendre ce qu’a pu signifier I’aplanissement du sol : poussiere, 
graviers, cailloux, montagnes, tout le theatre materiel oii se joue le drame de 
la transmigration sur terre, sous terre, et dans les cieux du Kamaloka, de 
tout cela il ne saurait plus etre question pour le Mahapurus.i doue des 3 ^ 
perfections, dont ce pouvoir de nivellemem est une des plus remarquables. 
La roue merveilleuse qu’il a comme autre marque, sous la plante des pieds, 
atteste d ailleurs, tout aussi clairement, et par un symbolisme de meme nature, 
qu d repose sur un plan superieur au niveau du monde qui nous porte, 
qui nuus entoure, qui nous penetre, et qui, en un mot, est consubstantiel 
aux creatures que nous sommes. Dans toute la force de I'expression, le 
Buddha aux 32 laksana est deja lokoitara, <( au-dessus du monde ». Le lotus 
precisera 1 allegorie : il ne la crcera pas. Nous n’aurons done pas a intro-, 
duire une difference radicale entre les lextes qui ont et ceux qui n’ont pas 
ce symbole particulier. Le laksana de I’aplanissement du sol. universelle- 
meut dttribue au Buddha, suffit a exprimer I’idee. et la fleur magique est un 
enjolivement. 

.Mais on notera que le prodige se repete a chacun des sept pas accomplis 
par le Mahapurusa nouveau-ne. Qu’est-ce a dire ? L’allusion doit mainlenant 
etre claire : si un lotus signifie que 1 on s eleve au-dessus du niveau de tea's 
lite qu il domine, sept repetitions de ce processus denoncent autant de degres 
Iranchis sur I’echelle des etres, autani d'etages cosmiques successivement 
depasses — en d’autres termes les lotus jalonnent I'ascension des gradins de la 
Montague cosmique. Ne disions-nous pas tout a I’heure que le irajet du 
Bodhisattva vers le Nord etait la projection sur le sol d'un prasada ? Les lotus 
symbolisent les marches de ce vaste escalier. Le nouveau-ne n’a pas touche le 
sol de cette Terre, en sa realite materielle, avec sa poussiere, ses cailloux, 
etc. Il s’est tenu a un niveau superieur. C'est dire qu’il n’avait plus de con-, 
tact avec notre plan d’existence et les etres qu’il contient. De meme pour les 
etages plus abstraits de la pyramide cosmique, situes au-dessus de nos letes : 
tons se sont comme mveles sous les pas du Maitre et sans avoir trouve 
d’egaux. il a gagne enhn la pointe de I’univers. C’est par consequent a bon 
droit que, parvenu a ce sommet. il s’ecrie : « par tout ce monde, c’est moi lo 
meilleur ! {settho’ ham asmi lokassa) ». 


|ii BEFEO , XXXII, p. 342, n. 2. 
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II apparait ainsi clairement que les themes fondameataux de !a specula- 
lion posterieure ont leurs racines dans ie commun bouddhisme, el sans doute 
bien avant qu’il ne soit permis de prononcer les mots de Mahayana, ou meme 
de lokottaravada, au sens restreint. Ces inferences, on le remarquera, 
rejoiguent ce que nous a fait entrevoir I’etude du stupa. Les amples s ymbolismes 
dont nous poursuivons ici I’etude sont done familiers aux redacteurs des 
sutta pali : apres le Dighanikdya, voici le Majjhinia qui s’en raontre impre- 
gne. Le Bouddhisme du stupa, celui des 32 laksina, est une religion irreduc- 
tible au point de vue rationaliste qu’avait cru devoir adopter un Oldenberg, 
avec tout son talent. Les interpretes europeens se sont sans doute mepris sur 
I’anciennete et le caractere du « puritanisme » dont ils font honneur au Petit 
Vehicule. Meme a Ceylan, aussi haut que Ton re monte, et meme dans les sutta 
les plus authentiques, la religion s’otfre a nous plus vivante, plus riche et plus 
largement ouverte qu’on n’a coutume de le dire. En maints endroits, elle 
rendrait des points au .Mahayana, en ce qui touche a la profondeur de leurs 
communs svmboles. Son Buddha conquiert le sommet du monde, et de la se 
proclame I’Aine des etres. II introduit ainsi dans sa notion tout le systeme 
cosmologique qui a donne a I’lnde. comme nous ravons vu, I’armature de sa 
pensee phiiosophique et morale. II s’agrandit de ce fait de tout I’arriere-plan 
historique que comportent ces idees, nees peut-etre en Mesopolamie, et qui 
ont sans doute constitue une koine religieuse de I’Asie ancienne. 11 resume en 
lui des siecles de speculation : figure complexe, qui savait parler a 1 ‘imagina- 
tion et qui, pratiquement, a fourni avec facilite aux Cinghalais eux-memes un 
motif et un appui a des cultes royaux ne le cedant aucunement a ceux qu’a 
pu inspirer, dans I'Inde medievale, une religion aussi substantielle que le 
(^ivaTsme. L’Aine du monde. debout au point initial de toutes choses — done 
en meme temps au point ou, libere de tout contact et dominant cet univers, 
il semble pret a s’en evanouir— e’est deja presque I'Adi-buddha de la specula- 
tion posterieure ; il en possede par avance toute la valeur phiiosophique et 
religieuse. Si les deux Vehicules se separent profondement. e’est avant tout 
par la theorie du salut personnel, et sur la carriere du bodhisattva. L^ sont les 
dissentiments reels. Quant a la bouddhologie proprement dite, on pourrait 
presque dire qu’il y a identite, au vocabulaire et a I’imagerie pres. 

Ce n’est pas d’aujourd’hui que M. L. de La Vallee Poussin a releve 
dans le canon pali I’amorce de la doctrine « apparitionnelle » des trois 
corps, que la mijorite de nos auteurs voudraient encore crolre specifique- 
ment mahayaniste ; « Il y a huit sortes d’assemblees. nobles, brahmanes, 
bourgeois, ascetes, dieux compagnons des quatre gardiens du monde. dieux 
compagnons des trente-trois dieux, dieux du monde de .Mara, dieux du 
ciel de Brahnid. Avant d’entrer parmi eux, je fais que mon aspect soit sem- 
blable au leur, je fais que ma voix so t comme la leur. je les instruis, je 
les eclaire, je les rejouis de mon enseignement de salut. Mais ils ne me con- 
tlaissent pas pendant que je leur parle : 'Quel est cet etre qui nous instruit ? 
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un dieu ou un homnie ?’ Aiiisi pensent-ils. El quand je disparais apres les 
avoir insiruits, ils ne me connaissenl pas davantage. 'Quel est celui qui a 
disparu. un dieu ou un homme ?’ » (*). Nous venons d’observer que la preemi- 
nence cosmologique et !'« anteriorite » mystique du Buddha du Majjhima 
nika\'a contiennent en germe les doctrines futures, relatives a I'omnipresence 
des Buddha et a I’anteriorite d’un Buddha supreme. Les cultes royaux cingha- 
lais nous ont permis de reconnaitre, dans le Saint des Saints du Theravada, 
de ventables Buddha vivants, se manifeslant dans la personne royale. Des 
Sahel, le groupe des quatre Buddha, auquel se complait le symbolisrae, 
nous ligure-t-il les Buddha du passe, reconnus par tout le bouddhisme, 
ou le carre des Jina « horizontaux », specialement mahhyaniste ? L’ambiguite 
est par elle-meme assez eloquente. Nous avons constate que ces svstemes se 
deraarquent I’un I’autre et s’equivalent, sauf une diversite nominale, et la 
surimposition d'un svmbolisme plus complexe et plus abstrait dans le second 
cas. Dans un precedent memoire, n’avions-nous pas d’ailleurs ele conduits 
a admettre que les diverses ecoles ont de tout temps adore les memes 
images en les chargeant seulement d’interpretations differentes ? Une cou- 
ronne, des colliers, des bracelets transformaient la figure monaslique du 
Maitre en un Buddha glorieux, et le Buddha de Bodh-gaya lui-meme 
etait un Buddha pare (-). Pour achever I’analyse, nous reviendrons a la 
page capitale ecrite par M. Foucher des 1918: « Est-on bien sur que 
le pantheon du Mahayana ait jamais differs foncierement de celui du 
Hlnayana ? . . . Nous apercevons bien un ecart de doctrine et de pratique 
entre les soi-disaut saints, qui cherchent leur salut personnel dans le neant 
par les huit voies vertueuses, et les pretendus surhommes, qui ne tendent 
a rien de moins, a travers les dix perfections, qu’a realiser par leur propre 
illuminat on le salut des aiitres ; mais que cette opposition entre leurs 
attitudes morales entraine un contrasts non moins radical dans I'aspect des 
lieux et objets de culte de leurs zelateurs respectifs, cela nous ne le 
voyons pas. Qu’ils crussent ou non a la theorie des trois corps mystiques 
du Bienheureux, de ces trois corps il n'y en avait qu’un, toujours le meme, 
qui interessat leurs imagiers. Ou encore ils pouvaient avoir un assortiment 
de noms plus riche les uns que les autres pour designer leurs statues 
de Buddhas et de Bodhisattvas : cela n’empechait pas les statues d’etre 
pareilles... Force est, semble-t-il de convenir que du 1" au V' siecle 


( 1 1 Mahap irinibbdnas", iii, 22 ; cf. BEFEO., XXVllI, 1928, p, 199. 
ii| BEFEO , XXVIll, p. 165 sq.. 171, 173, 186, 202, 253, 257, 270-275 ; gakyamunj 
apparaissant a Vaidehi est devenu au Japon 1 Amilabha dit Amida de Yamagoshi, p, 
258-26) ,■ les statues parees de gakvamuni prefiguraient en ine-ue temps Maitreya, p. 
262 sq.. etc. 
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de nutre ere, daas toutes les parties du monde bouddhique, HInayana 
et Mahayaiia n’unt guere use que d’un seul et meme pantheon » (ij. On 
ponrrait completer ces vues en montrant que la meditation mystique savaii 
clairement saisir les corps transcendants a meme la perception sensible 
des images, communes a toutes les ecoles et conservees aux lieux de cube 
traditionnels (-) ; nous venons justement de rappeler I’imposition de parures, 
habillant tin Buddha en Cakravartiii ou en Sambhogakaya : ce qui atteste 
bien la coherence de deux traditions que I’on oppose trop souvent, c'est 
I’admission des parures par le cube hinayaniste, a Ceylan (^) au Siam (^) 
ou en Asie centrale, dans des convents relevant du Petit Vehicule (^). En 
fait, ce ne sont pas seulement le pantheon et le cube, mais dans une 
mesure appreciable la cosmologie et la bouddhologie qui entretiennent 
des rapports etroits d’un bord a I’autre d’une faille que la science euro- 
peenne s’est plu a agrandir, peut-etre parce que deux ecoles philologi- 
ques — palisants centre sanskritistes ~ out repris a leur compte le conflit. 

Ce n’est sans doute pas une si mauvaise methode que d’aborder ici 
ces problemes difficiles sur des points precis, sur des objets limites, en 
remettant a plus tard le soin des syntheses. La theorie du cahkrama sera 
justement, a notre avis. Tune de celles qui pourront mener le plus loin 
dans la voie de ces comparaisons. Nous avons vii en detail sa portee 
et sa signification veritables a la fois dans les siitta pSli et dans un texte 
comme le Mahavastu, tres voisin, a ce propos, du canon meridional. Nous 
nous attacherons maintenant a suivre ie developpement pris par ce theme,, 
com nun a tons les bouddhismes, dans les sutra specifiquement mahay^nistes. 


§ 4 . 


Le cankrama et les Terres pures. 

Ce qui decoule en droite ligne, dans le Mahavana, des cahkrama archai- 
ques et de la marche egalisatrice du Buddha qu’ils symbolisent, ce n’est rien 
de moins que la theorie des Terres pures, ou tout au moins certains traits 
essentiels de leur description. Nous avons precedemment montre que les 
Paradis du Grand Vehicule, avec les Buddha qui y president, sont des 
mandala, au sens developpe que nous avons appris a attribuer a ce mot. 


( 1 ) AGB.. II, I I igiSi, p. 385-388. 

.Meditation de Yun Chou a Bodh-gaya. partant de la statue pour aboutir an 
Dharmakava, BEFEO.. XXVIII. p. 203 si]- 
(t>) Supra, p. 642. 

(i) BEFEO., XXVIll, p. 165. 

(&) HiUAN-TSiiNG — JuLiEN, Memoirts. I, p. 4 sq.. 
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Ce scat, dans I’absolu, des repliques ideales du sominet de la moiitagne 
cosmique, des Instants du Monde, ce que rend manifeste ia succession 
dans le temps, pour I’exercice de leur autorite sur notre univers, des 
cinq Jina presidant a ces Paradis, alors qu’eii eux-memes ils demeurent 
au-dessus des vicissitudes de la duree, 

Ces developpements surtout philosophiques sont des variations sur un 
motif capital: celui de la « cite-calendrier » du Cakravartin, et I’origine 
occidentale de ces conceptions chronographiques est une hypothese fort vrai- 
semblable. Tel est le scion. Mais il reste a savoir comment il a pris sur 
le sujet: pour I’histoire du bouddhisme, c'est la le veritable probleme, 
trop neglige jusqu’ici. Ces villes celestes, avec leurs sept terrasses, leurs 
enceintes de pierres precieuses, leurs pavilions, les sept rangees de 
palmiers qui les encerclent, evoquent les ajardins suspendus » dont s’en- 
touraient telles villes « cosmiques » de la Mesopotamie, uu les arbres 
plantes sur la vieille ziqqurrat d’Ur; ce sont done, dans la doctrine, des 
corps etrangers. Comment tiennent-ils a elle ? D'une reponse a cette 
question, satisfaisante ou non, nous parait dependre la possibilite ou I’im- 
possibilite de rendre a I’ensemble du bouddhisme son unite veritable. 

Ouvrons les livres amidistes: tous nous enseignent que la Terre bien- 
heureuse est parfaitement aplanie et couverte d'un reseau de cordes d’or qui 
s'entrecroisent a sa surface. Nous aurons plus tard Toccasion d’e.xaminer de 
pres cette derniere indication: nous aurons par elle de noiiveaux arguments 
en faveur de notre these ; mais celle-ci s’etablit suflisamment sur la premiere 
caracteristique. La Terre pure est parfaitement lisse : « de toutes parts elle est 
unie, cette terre de Buddha, elle est plaisante. elle est coinme la paume de la 
main »> (‘). Mais ce n’est pas la un simple caractere physique et pour ainsidire 
naturel ; c’est la realisation esoterique de veeux anterieurs d’Amitabha, enonces 
du temps qu’il etait encore le moine Dharmakara : les voeux auxquels nous 
renverrons sont meme le premier et le second des quarante-six souhaits 
formules par lui en presence du Buddha Lokeyvararaja, place qui fait appa- 
raitre toute I’importance de la donnee : » 6 Bhagavat ! dans cette terre de 
Buddha [qui sera la mienne] s’il doit se trouver un enfer, un regne animal, 
un pays des trepasses ou un royaume des Asura. puisse-je alors ne jamais 
m’eveiller a rillumination parfaite ! 6 Bhagavat ! dans cette terre de 
Buddha, si les creatures qui y nahront doivent, une fois decedees, tomber dans 
I’enfer, le regne animal, le pays des trepasses ou le royaume des Asura, puis- 
se-je alors ne jamais m’eveiller a I’lllumination parfaite » i-). Il fait voeu 


(U Samamidc ca tad huddhaksetram samam nimanlyam jidnitalajatam... , Sukha- 
vatlvyaha, description of Sukhavatl, the Land of Bliss, ed. Max Muller — B. iNvnjio, 
Anecdola Oxon ten ji'a, Aryan series, I, it, Oxford, 1883, p, 36; trad. Max Muller, in 
Buddhist Mahdydna siitras. SBE , XLIX. it, p. 36. 
l-j Ibid., ed., p. 11, trad., p. 12. 
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ensuite que toutes les creatures de soa univers soieat couleur d’or, et que les 
hommes y soient pareils aux dieux. Au premier abord, on n'apercevrait guere 
de lien entre ces souhaits et la mention de la surface uniforme attribute a 
la Terre pure. Notre analyse de la Marche du Buddha nous a cependant 
appris qu’un nivellement de ce genre signifiait materiellement la disparition 
des circonstances tangibles ( vallees et montagnes, cailloux, etc.) caracterisant 
un niveau d’existenee, et du meme coup, parune consequence necessaire, la 
disparition de la categoric de creatures liee a ce niveau. En nivelant la 
terre, le Buddha des textes pali I'efface, et passe au-dessus d’elle. En nivelant 
successivement les sept etages cosmiques il gagne la pointe du monde, pret a 
quitter celui-ci, pour se perdre dans I’insondable nirvana. L’aplanissement du 
sol de la Terre pure precede done, de la fafon la plus directe, de ce symbolisme 
ancien. En arrivant dans le royaume d’Amitabha. on se trouve litteralement 
porte sur un plan de realite transcendante qui demine et contient noyes au- 
dessoiis de lui les etages du monde concret. C’est avoir quitte ceux-ci. que de 
se voir sur le sol magique de la Sukhavati, tout comme le Buddha des sutta 
surmontait en esprit ces etages, lorsque les mondes s’aplanissaient magique- 
ment sous ses pas ; la seule difference est que le bouddhisme ancien ne s’eten- 
dait pas aussi longuement sur la nature de I’existence ou de la non-existence i 
laquelle ^akyamuni — et lui seul — avait ainsi accede, tandis que I’amidisme 
deceit avec une inepuisable complaisance et avec les couleurs et les traits 
les plus fabuleux, le sort reserve a ceux qui s’elevent avec .\mitabha au- 
dessus d’une realite laissee « aplanie », e’est-a-dire supprimee, derriere cux. 

Voici en effet le dialogue que le Maha suklidvati vyuha prete sur ce 
sujet a Ananda et au Buddha: « ... Et d’autre part, 6 Ananda, dans cette 
Terre de Buddha, il n’y a nulle part de Monts noirs {kdUiparvata), nulle 
part de Monts de pierres precieuses, nulle part de Sumeru, rois des monts, 
nulle part de Cakravada, ni de Grands Cakravada, rois des monts. De 
toutes parts elle est unie, cette Terre de Buddha, elle est plaisante. elle est 
comme la paume de la main, avec de multiples compartiments {bhiimibhdga) 
couverts de joyaux et de pierreries. » A ces mots, le venerable Ananda dit 
a Bhagavat : « Mais, 6 Bhagavat, et les dieux compagnons des Quatre 
grands Rois, qui demeurent sur les flancs du mont, et les dieux Travastriniga, 
qui demeurent sur la cime du Sumeru, oil done se tiennent-ils [dans cet 
univers-la] ? » Le sens immediat de la reponse que va lui faire le Buddha 
n’est pas douteux : le nivellement des etages inferieurs du monde qui cor- 
respondent a ces dieux atteste I’inexistence de ceux-ci dans la Terre pure 
oil ils n’ont pas leur place. Mais la revelation, dans les sutra amidistes, 
s’enveloppe de plus de mystere, si transparent que celui-ci devienne quand 
on en tient le principe. Voici la replique de (^akyamuni; c’est une question 
qu’il oppose a la question d’Ananda. « Et oil crois-tu, Ananda. que se 
tiennent, en ce monde-ci iiha), les dieux qui sont au-dessus du Sumeru, 
roi des monts, le veux dire les dieux Yama, les Tusita, les Nirmanarati, 
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les Paranirmitava^avariin, les Brahniakayika, les Brahmapurohita. les 
Mahabrahma, jusqu'aux Akanistha ? » A quoi Ananda ne trouve a repondre 
que ceci : •< 6 Bhagavai, la maturation des actes et la retribution des 
actes, cela passe i'entendenient ! >' (‘t. 

L’exclamation du disciple eclaire tout ce qui precede : on vient de nous 
enumerer une succession d’etages cosmiques s’echal’audant au-dessus de 
la pointe du mont Meru. Ce sont autant de degres de I’echelle des etres, 
et I’obtention de chacun d’eux est le fruit d'actes d'une certaine nature, 
accomplis au cours de vies precedentes. Quand Ananda declare incom- 
prehensible la retribution, il fait done allusion a I'acces a ces etages divins, 
et Ton voit bien quelle difficulte I’arrete : e’est la rupture de plan que la 
description de la Sukhavatl vient de iui reveler dans I’etagement cosmique. 
II demande compie au Buddha du paradoxe que constitue I’absence 
alleguee par le Maitre de tout mont cyclique et de tout Meru dans le 
monde d’Amitabha t sans cette base, un monde ne se concoit pas. Tel 
est I'etonnement d’Ananda. Le Buddha ne fait rien pour I’attenuer, car sa 
reponse est une nouvelle enigme : il oblige son disciple a avouer qu il ne 
sait pas au juste oii se tiennent, en ce monde-ci, les dieux places au- 
dessus du Meru. Il ajoute que seuls les Buddha peuvent comprendre ces 
choses, et le tout se termine sur une profession de foi d’Ananda. 

Ce qui nous parail se degager de ces quelques lignes, e’est la difference tres 
nette introduite entre les deux ordres de realite. Deux mondes s’opposent ; 
dans le premier regne .Amitabha, et les etages inferieurs y sonl supprimes ; 
dans le second, nous vivons, entoures de creatures et d’une creation pesantes 
comme nous ; plus haut, mais attenant a cette terre, nous distinguons encore 
un Mont Meru, avec des sejours divins couvrant ses Hanes et sa cime : au 
delL Ananda Tavoue, e’est I’inconnu. On pourrait dire qu’en gros un monde 
materiel et un monde ideal s’opposent ; mais ils ne s’opposent pas seulement. 
ils se superposent. Comment cela se congoit-il, quel en est I’agencement ? 
C’est une question qui touche a la relation des deux Buddha, Amitabha et 
^akyamuni ; elle ne pourra done recevoir sa solution complete que plus tard. 
Ce qui precede suffira du moins a nous assurer que le nivellement miracu- 
leux desTerres pures figure un processus d’annulation des niveaux inferieurs 
de la materialite. 

Or n’est-ce pas tout le Barabudur que nous retrouvons la, avec son blo- 
cage ou le monde des sens est enseveli, ycompris le Meru (-) ? Dans toute 
I’acception du terme, le grand edifice javanais est une Terre pure architec- 
turale. Les inities y circulent sur la terrasse rapportee au-dessus d’une realite 
annulee sous eux : le sol uni qu’ils foulent atteste qu’ils sont passes au-dessus 


{i| Sukhdvalivyuha., ed., p. 36-37, trad., p. 36-37. 
i-> Ct'. BEFEU., XXXil, fig. 26. p. 380. 
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d’elle. L'architecte a doue symboliquemeiit leurs pieds du poiivoir magique de^ 
tout temps attribue a ceux du Buddha : il a su faire de la terrasse pourtournante 
un veritable cahkrama du Buddha. On n'a pas oublie la penetrante observation 
de M. Stutterheim : les Buddha de la premiere rangee, juste au-dessus du 
blocage, n’appartiennenl pas a la premiere galerie, bien qu’iiiseres avec leurs 
niches dans sa balustrade ; ils doivent etre rattaches aux mondes effaces avec la 
base, c’est-a-dire aux mondes oil nous enchainent les sequences inferieures 
de la loi du karma ( *). Ils sont des Buddha humains, ou manusibuddha (-). Pla- 
ces au-dessus de la masse de maqonnerie sous iaquelle est nivele le spectacle 
illusoire de ce raonde terrestre, ces Maitres « humains » ne se distinguent 
done en rien du Buddha au cahkrama des traditions anciennes. Le promenoir, 
materialisation du pouvoir «niveleur)), c’est-a-dire de la transcendance du 
Mahapurusa, suppose sous lui justement ce i[ue Larchitecte javanais, avec ses 
bas-reliefs condamnes, a realised grands frais, par un dispositif reste si long- 
temps incompris : au Barabudur, on passe au-dessus des apparences sensibles 
de ce monde et des cieux du desir, en un mot on s’eleve sur un plan transcen- 
dant au dela de la pointe du Meru. 

11 reste une difference, qui justement va nous permetire, en mesurant les 
progres de la tradition, d’en controler I’homogeneite : les statues des cahkra— 
ma indiens sont debout, cedes qui surplombent la premiere terrasse du 
Barabudur, assises. Mais nous avons reconnu le sens du premier symbole : 
il fait allusion a la venue du Buddha. Ce n'est pas un hasard si les vieux. 
promenoirs de I’lnde gangetique etaient arpentes par des statues comptant 
parmi les plus anciennes du bouddhisme et qui liguraient esoteriquement 
Maitreya. le sauveur attendu, sous les traits d’un Buddha accompli t'^l. Au 
contraire, le monument javanais s’ attache a transcrire une domination toute 
splrituelle, actuelle. et non plus liee a la mission terrestre d’un Maitre a 
venir, attendu sur la foi d’une prophetic. Ce qu’il figure, e’est la presence 
actuelle, ou plutot extra-temporelle du College des Buddha, au-dessus de 
ce monde. Mais la donnee ancienne y menait : il a suffi. une fois le Buddha 
arrive au sommet du monde {lokagge). une fois qu’il s’etait fait, en quelque 
sorte retroactivement, le Premier-ne du monde {lokajetthu), de concevoir 
qu’ii n’avait pu s’identifier ainsi a I’illimite dans le temps et I’espace qu’en 
sortant de ces derniers, et de mettre en theorie, par le mythe et par I’image, 
cette emancipation. Les mondes mvstiques qui dominent desormais le notre 
sont, ou du moins ont passe aux yeux de la foi nouvelle. pour le content! me- 
me du nirvana primitif. Voila comment le cahkrama archafque peut etre dit 
une sukhavaiT avant la lettre : le Buddha y est seuL mais e’est deja une Terre 
pure. 


(t) BEFEO., XXXII. p. 296. 

(2) Ibid., p. 341-342. 

(3) Supra, p. 833 sq. 
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^ 5 - 

Les ghottes bouddhiques chinoises El LES « Paradis » d Asie centrale. 

11 est possible de deceler les traces du passage de I'un a I’autre de ces 
etats de la doctrine. Dans un travail auquel nous avons deja du plusieurs fois 
nous referer(^), nous avons attire I’attention sur I’inexactitude de beaucoup 
des identifications de Paradis donnees par Petrucci dans 5 ernic?ta (-). Depuis 
lors M.A. Waley a public un bon Catalogue des peintures de Touen-houang, 
oil il a consigne une somnie considerable d’informations recueillie de premi- 
ere main dans les textes bouddhiques : I’ouvrage marque un progres fort net 
par rapport a la precedente tentative (^) ; cependant, et quelle que soit la 
valeur des identifications de detail, nous craignons que I’interpretation gene- 
.rale ne soit a reprendre, tout au moins en ce qui concerne les Paradis. Notre 
savant confrere ne semble pas avoir pris connaissance de notre modeste 
contribution dont il cite toutefois I'illustration, fort mediocre, hatons-nous 
d’en convenir[p. 169]! 11 a done laisse echapper le sens et la source litteraire 
des processions de Samantabhadra et de Manjugrl, tirees du Lotus de la Bonne 
Loi (^)\ il continue d’autre part a nommer « Paradis de Qakyamuni » des illus- 
trations de Sutra tournant non pas autour d'une Terre pure, mais bien autour 
d une predication du Buddha historique. Car il faut renoncer. le plus souvent, 
au principe etabll par Petrucci et applique encore sans reserve par M. Waley : 
•que la divinite de grande taille occupant le centre des compositi^>,:s serait celle 
a laquede sont consacrees les petites scenes laterales. quand il v en a ; par 
e.xemple, un Buddha entoure de bandes a vignettes figurant les etapes de la 
meditation sur Amitabha serait Amitabha lui-rneme. 

Pour mettre de I’ordre dans I’abondante documentation de Touen-houang, 
■il est necessaire de se reporter aux sculptures de Yun-kang et de Long- 
m.en, plus anciennes et plus simples. Petrucci I’a lente, mais maladroite- 
ment ; il a reproduit I'erreur fondamentale de Chavannes, qui, partoul ou il 


(<j/e Buddha pare [BP], BEFEO-. XXVIll, p- 213 sq. 

(^) R. Petrucci — L. Binyok. Essays on the buddhist paintings from the caves of the 
Thousand Buddhas, Tun-huang, dans Aurel STEI^, Serind/a, Oxford, 1921, vol. Itl, 
appendix E. p. 1392-1431. Petrucci porte t-jute la responsabilite des identifications, 
de r 61 e de M. L. Binyon. editeur posthume. s etant necessaireraent borne a cornger 
dans ses traductions chinoises qnelques-uns d2 ses contre-sens. 

( 3 ) A. Waley, .A Catalogue of Baintings recovered from Tun-huang. by Sir Aurel 
Stein, preserved in the sub-department of oriental prints and drawings in the British 
Museum and in the Museum of Central Asian antiquities. Delhi-London. 1931. Se 
reporter a I’important article critique de M. Pelliot, T'oung pun, XXVIH, 1931-12, 
p. 383-413, oil est mise en lumiere la \aleur indiscutable du travail de M. Waley, en 
m6me temps qu'v sont apportes de nombreux complements de detail 
I*) BEFEO., XXVIII. p. 228 sq. 



— 909 — 


rencontrait des images multiples de Buddha, visiblement associees dans 
line action commune, croyait, sur la foi de M. Foucher, se troiiver en pre- 
sence du Grand Miracle de ^raiastl, notamment lorsque les images com- 
binees etaient au nombre de trois (’); dans un autre groupe, celiii des deux 
Buddha Cakyarnuni et Prabhutaratna, assis Fun pres de I'autre, Chavannes 
identifiaii d’autre part <> un des motifs favoris de Fart bouddhiquew qui use 
fonde d’ailleurs sur un texte celebre ; d’apres le Lofus de la Bonne Loi, en 
elfet, le stupa contenant le corps de Fancien Buddha Prabhutaratna vint planer 
au-dessus de (Jakyamuni, celui-ci, par un effet de sa puissance surnaturelle, 
ouvnt le stupa et y penetra lui-merae en s’elanqant dans les airs ; c’est alors 
que la loule emerveillee put voir les deux Buddhas assis a cole Fun de I'autre 
et conversani ensemble «(-); quant au fait meme de la repetition a taut 
d’exemplaires de Fimage du Buddha, bref quant a « I'origine de loutes ces 
statues qui se comptent a Long-men par ceniaines et par milliers », le grand 
sinologue s’etait contente d’observer (d’ailleurs d’une maniere penetrante) 
que toate la revelation bouddhique est attachee a la perscnne du Buddha, 
la religion ne lui survivant que grace a ce qu’il a laisse de lui-meme dans les 
textes et dans ses efhgies ; celles-ci. depuis qu’on en a fait, ayani pris 
line importance croissante. « il importe done, si on veut transmeitre aux 
generations a venir le llambeau de la foi, de multiplier les images et de- 
repandre les livres saints » (-M. Or ce sont bien la quelques elements de 
Finterjiretation. mais ce n’en est pas le fond. 

Ce qui a echappe a Chavannes, c’est que I’iconographie des grottes 
chinoises. comme d’ailleurs celle des steles parallelement etudiees par 
lui (*), precede par ensembles et non par « motifs », choisis au gre des 
sculpteurs, en raison de leiir popularite litteraire ou artistique. Prabhutaratna 
el (Jakvamuni, assis Fun pres de Fautre, ne font pas medaillon. 11s sont a 
leur place assignee dans une ample mise en scene. Ce que representent 
line stele comme celle du Chao-lin sseu ^ de 535 p. C., oil ils 

prennent place au milieu de rangees de Buddha (^), ou bien une grotte les 
entourant d’un decor » forme d’un quadrillage de petites niches renfermant 
chicane un Buddha" (*'') ce n’est pas une marqueterie de sujets, ou seule- 
meni une version developpee du « Grand Miracle »>, ni meme, tiguree pour 


('1 C’esr. on le salt, de cette fa^on que les sculpteurs out symbolise la multiplica- 
tion a I’infini de sa propre personne developpee par le Buddha (^akyamuni. Ed. Cha- 
vANNEs, M:ssion an.heolog’ujiie dans la Chine Septentrionale. I. 11. Paris. 1915. p. 319, 
328. 367. 

(21 I'hid , p. 550. 

(^1 Ibid., p. 558. 

{'*) Ibid.. ]j. ^-j-] sq. et .Six monuments de la Scuplaie Chinoise, krs Asiatica, II, 
Paris, 1914. 

(^) Misi. .\rih.. )). 578-583 

(V) Ibid., p. 303. 
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■elle-inerae, la collection des Buddha du Kalpa ; c'est la predication d’uu 
texte. — du Lotus de la Bonne Loi. En effet, ce sutra ne decrit pas seule- 
ment la « conversation » de Qakvamuni et de Prabhutaratna ; il montre, 
avant que le premier ne delivre son enseignement, I'installation en plein 
ciel ddine assemblee magique de Buddha; ii enuinere ceux-ci, 11 les 
peint, tantot meditant, tantot manifestant des prodiges en meme temps que 
^akyamuni. Et justement, la stele du Chao-lin sseu les nomme elle aussi : 
sur ces 42 designations, celles qui se laissent ramener au Sanskrit avec 
■certitude sorteni toutes en droite ligne du Lotus de la Bonne Loi idont 
-on se rappelle que le texte meme a ete grave a Long-men) (*): non 
seulement (^akyamuni et Prabhutaratna soot jumeles sur le monument comme 
dans le sutra, mais dans les deux cas Aksobhya et Amitabha Amitayus figu- 
rent, et figurent seuls d’entre les Cinq Jina des sources posterieurs ; enfin 
des noms aussi caracteristiques que Candrasuryapradipa, Mahabhiinabhibhu, 
Nitvaparinirvrta, Jambunadaprabhasa, Tamalapatracandanagandha, Tamala- 
patracandanagandhabhijna, etc., se retrouvent de part et d’autre. II est a 
remarquer que le Lotus de la Bonne Loi ne contient nulle part une 
enumeration systematique des Buddha qu’il nomme; i! a une fois une liste 
de seize Buddha, liste qui a passe sur la stele chinoise, oil Chavannes 
identihe la transcription de treize de ces noms (-) : mais pour completer les 
quarante-deux cases. Eon a dii en outre prendre des noms tin pen partout, 
la oil il s’en trouvait, dans divers chapitres du sutra; et si Ton a fait de 
Mahju$rl et d’Avalokite?vara deux Buddha, c'est en plein accord avec le 
texte, qui attribue justement aux Bodhisattva transcendants le pouvoir d’as- 
sumer la forme d’un Buddha i'*). 

Mais on pent aller plus loin ; ce que le sculpteur a figure, ce n'est pas seu- 
lement la reunion celeste des personnages en presence desquels le sutra est 
delivre. c’est un instant precis de I’action. C’est pour precher que ^akyamuni 
s'assied aupres de Prabhutaratna: I’enseignenient proprement dit ne tient 
toutefois qu’un chapitre (*) ; douze autres chapitres nous montrent ensuite les 
deux Maitres assis ensemble au milieu des bodhisattva qui leur rendent hom- 
mage : aussi, dans la sculpture chinoise, presentent-ils d’ordinaire I’un et 
I’autre une mudra figurant I’enseignement ou la benediction. D’autre part, 
parmi les Tathagata qui les entourent, certains, comme Aksobhya, possedent 
une mudra caracteristique. La stele au contraire nous montre toute I’assem- 
blee en dhyana-mudra, c’est-a-dire meditant les mains posees a plat dans le 
giron. Or dans le Lotus, avant que n’intervienne la revelation supreme, tous les 
Buddha meditent en silence « pendant cinquante kalpa » : c’est une donnee 


1 1 Ibid., p. 358, 534. 
(,-) / bid-, p. 582. n. ] . 
( 3 ) Supra, p. 841. 

(i) BP . p. 1 75-178. 
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importante, qui marque le caractere transcendant de !a predication ( ; ii nous 
paralt hors de doute que c'est elle qu’a pretendu fixer I’image chinoise (-). 

Petruggi etait en somme eii bonne voie lorsqu’il ecrivait que steles et grottes 
pouvaient etre consideres comme de veritables mandala(^). Mais cette remar- 
que intcressante n’a pas porte les fruits qu’on en aurait pu attendre, parce que 
Ton n’a pas bien vu, jusqu’a present, le role et I’anciennete, du « cercle 
magique » dans le bouddhisme. On associe communement ces formes artisti- 
ques et cultuelles au tantrisme (’*) et on les fait dans une large mesure proceder 
d’un contact avec I’hindouisme (^). En fait nousavons des mandala sculpturaux 
etanimes dans le bouddhisme pah : la coupe horizontale d’un stupa meuble de 
statues representant le Buddha, ses parents, ses disciples, etc. forme un 
auihentique mandala ; les assemblees reunies aulour du roi cinghalais per- 
sonnifiant le Bodhisattva Maitreya ou le Buddha sont des mandala sceniques f'). 
Nous avons deja montre que dans le Lotus de la Bonne Loi lui-meme toute 
I’affabulation etait congue de maniere a transporter le Buddha, ses acolytes et 
ses auditeurs dans une sorte d’ile de la realite transcendante, tranchant sur 
notre realite physique et echappant aux lois de I’espace et du temps (*) ; 
qu’est-ce d’autre qu’un mandala ? Et voila precisement ce que les Chinois ont 
taille dans la pierre, de Yun-kang a Long-men, au sein de ces grottes ou 
s’annonce Touen-houang. 

Chav.\n.nes et Petruggi n’ont pas su reconnaitre des mises en scene de 
sutra dans I’art ancien de la Chine septentrionale. Toute I’interpretation des 
grandes compositions d’Asie centrale a souft'ert de cette meprise initiale. 
Nous retroLivons en eft'et le Lotus de la Bonne Loi a Touen-houang. Bien 
des fois, en feuilletant les albums de la Mission Pelliot, Toeil est saisi par 
les nobles ensembles que compose, au centre d'un tableau, une scene 
dominee par un Buddha qui enseigne. tandis qu’au-dessous et sur les c6tes 
se rangent de petites scenes anecdotiques ; en celles-ci il est aise d’identifier 
la parabole de la Maison incendiee, celle de I’Enfant prodigue, etc. On a la 
en images tout le texte du sutra, soil cela meme que preche le Buddha au 


(1 1 BP., p. 194. 

(-} Ibid., p. 211. 

Serindia, III, p. 1425-1427; BP., p. 209 sq. 

Ct'. B. Bhattachar"! YA, An Introduction to Buildhist e;olerisni. Oxford 1052, 
passim. 

( 5 ) (• Le mandala surgit dans le domaine des formes bouddhiques comme un detail 
de I’lrresistible poussee vers les idees et les symboles de rhindouisnic, doiit I’lntluence 
sur son dsveloppement constitue un facteur essentiel )•. H. Zimmer, Kunstjorm und 
Yoga. 1926, p 95. 

(•j) Supra, p, 740, n. i. 

(') Ibid , p. 725 sq 
(S) BP., p. 194. 
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milieu du tableau — autant dire que c’est une materialisation Je sa parole (')• 
C’est toujours le meme principe qua Long-men, mais la scene de la 
predication, I'appareil exterieur du sutra sont maintenant commentes, au 
bord de ces representations, par I’illustration des mots memes que prononce 
le Maitre en sa gloire. Ainsi trouvent leur valeur et leur sens les compositions 
oil se deploient d’une part le cortege de Samantabhadra, sur son elephant 
blanc, de I’autre celui de Mahjmjrl, porte par un lion, avec parfois entre eux 
un Avalokitecvara, le tout surmonte par une predication celeste : c’est celle 
du Lotas de la Bonne Loi, ei le reste en est la projection artistique sur la 
paroi des grottes. Car les processions des deux premiers bodhisattva et 
I’infatigable activite du troisieme constituent la trame du texie lui-meme (-), 
en ses chapitres esoteriques. Un autre theme favori est celui des perils 
dont Avalokitecpvara sauve ceux qui I’invoquent : c’est une partie du sutra 
qui a ete si populaire, qu’on I’a editee a part (■^). Qu’elle ne soit cependant 
pas toujours representee simplement pour elle-meme, la planche cxviii de la 
Mission Pelliot I’atteste. 11 n’est pas fait mention expresse de Prabhutaratna 
dans le chapitre en question, mais en realite. si on se reporte au texte, on 
constate que ^akyamuni est toujours assis, a ce moment, aupres du Buddha 
surnalurel, dont il partage le trbne. Si ces tableaux visent avant tout a 
representer la delivrance d’un texte et son essence magique, pluiot que son 
contenu anecdotique, un imagier bien au fait de Taction du Lotus devait 
done necessairement se irouver porte a adjoindre la figure de Prabhutaratna 
a celle de ^skyamuni au-dessus de la scene classique des Perils. C’est bien 
le cas sur la planche que nous citons. Flanques de deux bodhisattva, les 
Buddha y sont assis, vers le haut, dans la stupa ouvert. A cote s’etalent 
les petites images habituelles. On distingue en particulier avec une nettete 
parfaite Timage du Ph il en iner en haut, a droite (^). 

Dans tons ces exemples, comme deja a Yun-kang et Long-men, nous ne 
croyons pas possible d’identifier au milieu du tableau autre chose qu’une 
de ces scenes glorieuses de la predication de (,lakyamuiii, sur lesquelles 
justement les introductions des sutra mahayanistes sont intarissables. 11 n’y 
a pas davantage un paradis veritable sur des peinlures consacrees aux 
peripeties d’un simple avaddiut, comme est la legende de Kalyanamkara et 


Oj BF., p. 2 19 sq. 

(S’! BP., p. 228-2 ^c. 

(S'! Ct'. Na.njio, h° I ' jj . Une aune possibilite sca.t que ce chapitie du Lotus ne t'ut 
(lii’uiie interpolation, le sutra d’Avaiokiteevara ayaiit eu, dans te cas, une existence 
indepeiidante avant comme apres son insertion dans le grand traite mahdy4niste. 
Qinii qn’il en soit. a la date ou se place 1 art de Touen-houaiig, la fusion est un fait 
acquis. 

(*•1 BP., p. 220 ; cf. Mission Pelliot en As/e centrule. serie iii-quarto. I. Les Grottes 
(le Touen-hoitan^. Pans, 1914-1924, II. pi, cxviii. 
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Papamkara ( ■) : tout ce qu’on nous moutre, c’est une predication transcen- 
dante. Les deux principes essentiels admis par Petrucci, et qu’il a fait 
admettre, sont done ici inoperants. II n’est pas vrai que les Buddha fabuleux 
et les bodhisattva mythiques aient elimine de I’art de Touen-houang le 
Buddha historique, qui avail joui, dans Fart de la Chine du Nord « d’une 
predominance ecrasante » (-) : ce Buddha garde tout son prestige, ce qu’on 
aurait pu prevoir, puisque la plupart des textes mahayanistes, amidistes et 
autres, iidelement suivis par les peintres et les sculpteurs, prennent grand 
soin de rattacher a Fenseignement de (^akyamuni la revelation des doctrines 
transcendantes (•^). II est faux de dire que « c’est dans un sfltra consacre a la 
divinite qui figure dans la partie centrale de la peinture que sont empruntees 
scenes et inscriptions, soil qu’elles restent enfermees dans un espace 
marginal, soil qu’elles viennent s’incorporer a la peinture meme » ( '*). Chaque 
lois qu’au centre s’etale une predication, c’est son objet realise, autrement 
dit la matiere du sutra, qui Faccompagne a son pourtour : cet objet est parfois 
un enchainement d’episodes, reproduits en miniature, parfois un grand 
personnage de bodhisattva, comme sur les tableaux des processions ou sur 
ceux consacres a Avalokite^vara « partout agissant» ditt. samantamukha 
qui a la face tournee de tous cotes). Muis le Buddha enseignant que nous 
montrent les peintures reste le predicateur, non le sujet, de Fenseignement. 

Nous irions jusqu’a faire entrer dans cette categoric de tableaux plusieurs 
illustrations du Sutra de la Meditation sur Amitdyiis ('q, ou le Maitre de 
grande taille represente dans Fattitude de la predication, au milieu d'images 
tirees de cette predication, est a notre sens beaucoup plus proche de 
(Jakvamuni, auquel la revelation est explicitemsnt attribuee, et meme avec 
une grande insistaiice, que d’Amitabha, lequel, dans le sutra, se contente 
simplement d'apparaitre, regnant au loin sur sa Terre pure, et n’enseignant 
rien qui soil rapporte dans Fouvrage- 

La representation la plus complete de VAmitdyur dhydna sutra actuelle- 
ment mise a notre portee est donnee par la planche ccciii, tome V, des 
Grottes de Touen-houang : et c’est justement eile qui va nous apporter la 
meilleure confirmation de notre hvpothese. Elle se caracterise par le fait 
qu’outre les vignettes marginales (meditation sur Amitabha, etc.) de petits 
dessins s’introduisent dans le corps meme de la peinture : repartis autour 
du grand Buddha enseignant, ils illustrent la predication, jouant en somme 
le meme role que la scene de la maison incendiee, ou Fhistoire du fils 
prodigue sur les grandes images de la predication du Lotus de la Bonne 


{ • I BP., p. 227. 

I'-'i Ibid., p. 210. 

I'M Ibid., p. 244 sq. 

' Serindia. Ill, p. 1419. 

(■'q .Amitdvur dhydna sutra, trad. TrKAKObU, SBE., XLIX, ii, |). 161 sq. 
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Loi. On remarquera notamment, au-dessus du Buddha central, tout a fait 
dans le haut, rimage reduite d’un autre Buddha assis en meditation entre 
deux bodhisattva. Quelques arbres les flanquant evoquent ceux de la 
Sukhavatl. Les trois divinites flottent sur des nuages ou plutot sur des 
torsades de vapeur qui prennent naissance au-dessus du front du grand 
Buddha enseignant. Ce trait est decisif; on sait en etl'et que dans le 
siltra, c'est une grande lumiere issue du front de ^akyamuni qui fait 
apparaltre aux yeux de son auditoire I’illustration de sa parole, en allant 
eclairer, au fond de I’Occident, la Terre pure d'Amitabha, Amitabha 
lui-meme et, de part et d’autre de celui-ci, les bodhisattva Avalokite^vara 
et Mahasthamaprapta. On trouve done dans le texte un Buddha qui ensei- 
gne, et qui fait surgir au-dessus de lui un Buddha installe sous les arbres 
magiques d’une lointaiiie Terre pure : sur I'image aussi. Que la torsade 
materialise une revelation partie du Buddha central, il suflit d'ailleurs pour 
s’en convaincre de se reporter, sans quitter Touen-houang, a une image 
du VimalaklrtinirdeQci siitra, etudiee en detail par M. Waley : la torsade 
y figure aussi, et la on ne pent conserver de doute sur sa signification. 
Le Sutra cite decrit la puissance d’un bodhisattva fabuleux et ses entretiens 
avec les bodhisattva entouraiit Qakyamuni et avec les disciples, au milieu 
desquels il s’etait range (')• Vimalakirti, dans ce texte, fait miraculeusement 
apparaltre dans I’espace plusieurs terres de Buddha; et void, en con- 
sequence, comment se presente la peinture : «... Le Buddha qui est 
a droite, Gandhakuta, a ete manifeste par la puissance spintuelle de 
Vimalakirti : aussi a-t-oii id figure ce dernier projetant sa vision sous 
I’aspect d’un nuage blanc issu de sa main... Le Buddha qui est a gauche, 
Aksobhya, est, lui aussi, une projection apparitionnelle due a Vimalakirti, et 
representee de la meme fa^on que du cote droit. . . Sur un piedestal que 
supporte le nuage de la revelation (litt. cloud of volition), on voit les 
symboles du soleil et de la lime; car le texte dit aussi que Vimalakirti 
fit apparaltre 'le soleil, la lime, les ctoiles et les constellations’ » (-). 
Le document de la Mission Pclliot tire de cette comparaison sa pleine 
autorite : e’est bien Qakyamuni dont il nous offre la predication, et la 
torsade issue de son front symbolise la revelation de la Sukhavatl par 
I’enseignement du maitre « historique ». 

Par centre, d’autres reproductions picturales du sutra d’Amitayus echappent, 
a premiere vue, a cette interpretation ; ce sont celles ou Ton voit aux 
pieds du grand Buddha central neuf lotus accostes d’inscriptions ou sont 
nominees les neuf categories d’ames destinees a renaitre sur des lotus en 


(11 Cf. Hokei IZUMI. Viinatnkirti'!: dheoarse un einnncipntion, in The Eastern Hud- 
dhisl, vol. II -IV. 

oil A. W^LKY, up. cit.. p. 91-92; cf. BEFEO., XXXH, p. 383. 
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presence d’Amitabha dans sa Sukhavatl ( J: J; Jl 4* 4* m Jl 

etc.). Ces traits denoncent plutot le paradis du Buddha mvthique que 
I’assemblee de la predication transcendante ('). 

Faudra-t-il reviser ce qui precede ? Car le Buddha enseignant au centre 
de ces Sukhavatl ne se distingue en rien de celui en qui nous venons de 
reconnaitre ^akyamuni revelant Amitabha. Aurons-nous deux classes de 
tableaux, les uns consacres au predicateur, les autres a I’etre surhumain, 
Buddha ou bodhisattva, qui est I’objet principal de la predication? Une 
distinction aussi brutale surprendrait, alors qu’aucune particularite de style 
ne parait autoriser a I’attribuer, soit au conflit, soit a la succession de deux 
ecoles. Nous aboutirions done, en fin de compte, a imposer a nos documents 
une division que rien ne justifierait. 

11 serait vain de nier qu’il y a des Paradis a Touen-houang et il ne le serait 
pas moins de pretendre que la scene glorieuse du sejour aupres d’Amitabha 
n’a pas progressivement eclipse, dans les preoccupations spirituelles, la scene 
de I’enseignement de (^akyamuni au Grdhrakuta, que nous considerons 
cependant comme la source de toute la bouddhulogie transcendante. Les 
images elles-memes temoignent clairement de cette evolution. Prenons 
I’exemple du Lotus de la Bonne Loi, texte oil le Buddha historique, dans sa 
manifestation surhumaine, reste pourtant le centre oblige de la religion. A 
Yun-kang, a Long-men, on a sculpte I’assemblee des Buddha apparus dans 
1 espace et ranges autour de Prabhutaratna et de (^akyamuni : cela sufht, 
e’est I'appareil de la predication, et celle-ci est convenablement representee 
par lui ; a Touen-houang, aupres d’images illustrant I’ensemble du sutra, 
done toutes proches, aux enjolivements pres, que facilite la peinture, des 
compositions de la Chine du Nord, nous voyons I’accent se deplacer, et 
I’inter^t se reporter sur des images particulieres et qui ne se referent plus 
qu’a certains chapitres. Elies sont toujours rattachees a la predication histori- 
que : e’est, pourrait-on dire, une necessite de I’exegese. Mais au-dessous de 
(Jakyamuni, qui remonte et se rapetisse au haut du tableau, nous voyons gra- 
duellement croitre de grandes figures de bodhisattva ; .Manjuqrl, Samantabha- 
dra. .\valokiteqvara. On prevoit aisement que la predication finira par s’elimi- 
ner, et e’est bien ce qui est arrive. 


§ 6 . 

Le rayonnement de Cakyaaiuni dans le Mahayana. 

Cette transformation, il convient de le noter, n’est qu’une phase particuliere 
de I'ample mouvement dont I’origine a ete iconographiquement fixee d’une 
maniere si heureuse par M. Foucher. quand il a montre I’identite primitive 

I ' BP,, 25g sq. 
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du pantheon artistique des hinayanistes et des mahayanistes. C'est d’abord le 
Buddha historique qu’on a sculpte partout, et sans doute peint ('), an milieu 
de son auditoire primitif, dieux et moines ; de la sont sortis les bodhisattva 
transcendants, du moins pour leur iconographie (-), en meme temps que la 
multiplication des figures du Maitre conduisait par degres insensiblcs aux 
formes d’art medievales, ou ce sont certainement des Buddha transcendants 
que personnifient des images restees pourtant toujours conformes, en gros, 
a leurs prototypes « humains » ("'). M. Foucher nous fait done voir la repre- 
sentation des diviiiites transcendantes du Mahayana primitivement superposee 
aux representations du Maitre et de ses auditeurs (une meme realisation artis- 
tique admettant alternativement les deux valeurs, au gre du spectateur), puis 
s’en dilTerenciaiit. Mais n’est-ce pas ce meme processus, dont les deux phases 
feraient par leur succession tout le conilit de nos identifications et de celles 
de Petrucci ? Faute d’avoir compris la liaison profonde existant entre la scene 
de I’enseignement transcendant et les mandala paradisiaques, cet auteur et 
ceux qui Font suivi risquent d’avoir oppose ce qui s’enchainait. Renoncer a 
voir des paradis authentiques a Touen-hoiiang. ou nier que I’Assemblee du 
Buddha hiitorique y conserve un role de premier plan, Fun et Fautre sont 
egalement impraticables. Mats il n’y a pas rupture, car les deux traditions 
s’lnterpenetrent, et non pas seulement dans Ficonographie ; dans la dogmatique, 
elles lie s’excluent pas, elles se commandent Tune Fautre. En d’autres termes 
nous croyons que les images ambigues de Touen-houang. mi-predications, 
mi-paradis, mi-Grdhrakuta, mi-Sukhavatl, sont telles avec intention, pour 
nous peindre un (Jakyamuni dormant en sa personne la revelation d’Amitabha, 
ce qui se change, par un glissement imperceptible, en un Amitabha se reve- 
lant en la personne de Qakyamuni. Historiquement, q’a ete le sort du 
(^akyamunl de Touen-houang, apparaissant derriere le Grdhrakuta, et qui est 
devenu au Japon I’Amitabha de Yamagoshi (M- 

Ces superpositions, passees curieusement inaperpues ou crues tardives, 
sont, croyons-nous , aussi frequentes qu’anciennes dans le bouddhisme, oili 
elles sont le signe et Finstrument du passage de la croyance primitive, plus 
sobre, aux conceptions developpees par le Grand Vehicule. Le culte sacro- 
saint du monde bouddhique, celui du Buddha pare de Bodh-gava, s’adressait 
par exemple, nous avons tente de le demontrer, a la fois a Qakyamuni et a 
Maitreva, reunls dans une meme image royale, oti le souvenir et Fattente 
trouvalent leur compte, celle-ci authentifiee par celui-la. Ce qu’on adorait, 


I'lMaisde la plus aiicieiine peiiiture gaiidhdrieiuie, i! ne nous reste nen, AGB., 
II. 2, p. 402 sq. 

(-< X. Fovcher, Les bas-rfliejs du stdpa de Sikn. i\ , 1903, II, p. 232-233 ; AGB., 
II. I , p. 206-243. 

('•’) AGB., II, 1, 323-362. 

('*) Cf. BP., p. 258-61 . 
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sur le troue de la Bodhi — oil se sont assis et s’assieront tous les Buddha — 
c’etait leur type colleciif, qui est justement defini, dans les inscriptions de 
la Chine du Nord, « I’etre toujours pareil a lui-meme en qui le passe, le 
present et I’avenir se confondent» ('). Le docetisme de certaines ecoles 
bouddhiques et les mythologies elaborees par d’autres sont autant d’expres- 
sions particulieres de cette formule religieuse, oil toutes les personnalites qui 
se precisent a divers titres devaiit les adorateurs sortent d’un fonds commun, 
non pas a vrai dire impersonnel, puisqu’il se personnifie en elles, mais dont 
aucune d’elles n’epuise la nature : modalites de pensee qui dominent non 
seuiement le bouddhisme, mais peut-etre toute la pensee indienne et qu’on 
n’arrivera a saisir pleinement qu’en les rattachant au sol. Nous avons analyse 
ailleurs ces formes religieuses oil se perpetuent les categories du culte 
chtonien (-). La predominance des lieux saints dans toute la structure effective 
du bouddhisme indien (^) en atteste la persistance dans son sein. autaot que 
la facilite avec laquelle il a repondu, meme sous sa forme hinayiiniste, aux 
exigences des cultes royaux territorialement fondes. 

Dans le cas precis qui nous occupe, nous ne retiendruns qu’un argument 
typique. On sait que chaque Buddha se voit attribuer un certain nombre de 
caracteres iiumeriques qui, s’il est permis de s’exprimer ainsi, reperent sa 
place sur la courbe d’evolution du monde, a uiie periodicite de laquelle repond 
la succession de ces Docteurs. Leur taille, le nombre de leurs disciples, la 
duree de I’eglise fondee par chacun d’cux, sont determines. Selon une tradi- 
tion tres generale, (^akyamuni avait seize pieds on seize coudees de haut : 
la mention d’un Buddha de seize pieds ou de seize coudees I’evoque done. 
C’est ce qui est contirme notamment par les traditions chinoises, d'ailleurs 
apocryphes, relatives al’Homme d'or de cette taille qu’auralt aper?u ensonge 
I’empereur Ming des Han au 1" siecle de notre ere (•). Amitabha. lui, est 
d’une taille immense : elle est, en lieues, exprimee par un nombre six cent 
mille millions de trillions de fois plus grand qu’il n’y a de grains de sable dans 
le Cange (^). Mais on n’accede pas du premier coup, comme on pent bien le 
penser, a la perception de ce corps merveilleux. Les sutra amidistes cons- 
tituent justement une methode graduelle d’extase conduisant a cette vision 
complete, et par son efficacite, a une naissance au Paradis occidental. 
L’un des precedes preliminaires consiste a « mediter sur une image du 
Buddha haute de seize coudees*), que VAmitdvur dhvdna sutra dit etre 


I ' I BP., p. 262 sq. 

t- 1 Cultes indiens ct indigenes cm Chamira, supr.i, p. -^74 sq. 

i-mCI'. bp., p. 163. 251-53 les ■( eiidroits convenables 254-55 ties lieux de 
peleriiiage I, 257, 270 sq., 278. 

i 'o Cf. H. M4&PER0, Le songe el I'ambassude de I'empereiir BEFFJ)-, X, 1910, 

p. 112 sq. 

(^) .'iinitdyur dhycina s®, SBE.. XLIX, p. iSo. 
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une sorte de reflet ou de resume d’Amitabha lui-meme. Le choix de ces 
mesures suftirait a suggerer que c’est dans la personae de Qakyamiini que le 
Buddha transcendant se manifeste esoteriquement, si meme le texte n’ajoutait : 
« Le Buddha Amitayas est doue d’un pouvoir surnaturel. Tout luiest possible, 
et il se metamorphose a sa guise dans les dix parties du monde. Tantot il se 
montre avec un corps splendide, emplissant tout le ciel, tantot il assume un 
corps qui semble petit, haul de seize ou dix-huit coudees. Ce corps avec lequel 
il se montre a toujours la couleurde I’or puDi.t*) Cette apparence, identique 
a I’Homme d’or des Ghinois, par la taille et I’aspect, symbolise evidemment la 
personnitication d’Araitabha en(^akyamuni : la legere variante iutroduite par la 
mention d’une taille de i8 coudees ne compromet pas I’inference, bien au 
contraire, puisque certaines sources, notamment cinghalaises, connaissent la 
variante (-). Ces considerations sont d’aiileurs susceptibles d'une contre- 
eprauve ; elle ressort de Hiuan-tsang, qui a releve au Magadha la legende 
suivante: « Jadis un brahmane, ayant appris que le corps de (Jakya Buddha 
etait haut de seize pieds, conservait constamment des doutes et se refusait a le 
croire ; alors avec un baton de bambou haut de seize pieds, il voulut mesurer 
le corps du Buddha, qui s'eleva cnnstammentau-dessus del'extreraite du baton, 
et depassa seize pieds. 11 continua a grandir encore, de sorte que le brahmane 
ne put connaitre a fond la vraie taille >>. (■*) Cette histoire s’eclaire par tout ce 
que nous venons de noter : elle trahit I’idee que le corps et les images du Bud- 
dha historiqus contiennent en puissance le Buddha transcendant. C’est vrai 
pour I'lconographie : le premier, M. Foucher I’a etabli ; c’est aussi vrai dogma- 
tiquement . on en aura dans la suite de ce travail des preuves sufinsantes. 

M. Foucher aevite toute analyse das doctrines, pours’en tenir strictement 
au point de vue archeologique ; mais il ne faut pas oublier qu’il traitait des 
engines de I’art gandharien, se placant ainsi a une date ou nous n’avons sur 
I’avancement, voire meme sur I’existence du .Mahayana que des indications 
tres precaires. 11 a done eu pleinement raison, « au lieu de rechercher la 
problematique influence que le Mahayana a pu avoir sur une ecole [d’art] qui, 
de toute evidence, ne s’est enrolee que tres tardivement, si jamais, a son 
service de preterer «etudier I’.action cert-iine que les compositions de cette 
derniere ont exercee sur les conceptions abstraites du Mahayana » (‘). Mais 
cet utile prejuge de methode a cte pris trop generalement pour une doctrine 
positive, et plus d’un chercheur s’en est inspire, qui cependant traitait d’epo- 
ques ou les reserves de M. Foucher n’avaient plus leur raison d’etre. 

D autre part, nous avouerons que ces reserves nous paraissent reposer en 
partie sur une conception des rapports et de I’opposition des bouddhologies 


' Ibid., p, 187. 

-I S. M'lnunl, p, ^04. 

(•il demoin-s. trad. JLLlt^. II. p, u 
I ‘ 1 AGB. , II, I . p, 
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hiaayaniste et mah^yaaiste que nous ne croyons pas tout a fait juste. En tait, si 
ies deux iconographies sortent Tune de I’autre par ce qu’on pourrail appeler un 
simple changement d’eclairage spiritual, il nous semble bien qu’il en va pareil- 
lement des doctrines. Separer historiquement la multiplication des images de 
celle des Buddha eux-memes, pour faire de la premiere le principe de la 
seconde, ce n’est atteindre qu’une verite partielle ; les chapitres qui precedent 
nous ont prouve par example que des idees abstraites anterieures au develop- 
pement des images avaient deja determine un groupement oriente des Cinq 
Buddha, formule d’abord sans doute aniconique (Hiuan-tsang semble avoir 
encore trouve des traces de cette phase ancienne), et dont les infinis develop- 
pements, accompagnes de listes de noms fraichement formes — le plus sou- 
vent ce ne sont que des epithetes substantivees, ce qui adoucit encore la 
transition, — ont conduit au plain epanouissement des pantheons mythiques. 
Une fois de plus, nous sommes la en presence d’un developpement par series 
associees et reciproques. L’action des idees sur les images ne le cede pas a 
Taction inverse, et Ta presque surement precedee : car, ne Toublions pas, les 
speculations bouddhologiques sont anterieures a Ticonographie ; elles etaient 
fort avancees (*) quand celle-ci a debute, les aidant sans doute a se preciser, 
mais partant d’elles. 

Pour nous qui avons retrouve le groupe des cinq Jina en germe dans la 
serie traditionnelle des Buddha du Kalpa, sinon meme reconnu une prefigu- 
ration d'Adi-buddha dans T« Alne du monde » des sutta pali, nous sommes 
assez prepares a voir Amitabha s'identifier avec ^akyamuni : nous ferons 
simplement cette reserve que dans un ensemble doctrinal ou ces superposi- 
tions sont frequentes, profondement chargees de sens et anciennes, celle a 
laquelle nous nous attachons pour Tinstant se presente plutot, par exception, 
comme un emprunt assimile que comme un developpement indien spontane. 


M. Waley etait done dans le bon chemin lorsqu’il ecrivait, en 1923, qu'a son 
avis (Jakyamuni ne s’etait pas vu attribuer un « Paradis », dans le bouddhisme 
de Touen-houang, par une simple et tardive imitation des Terres pures 
mythiques et qu’il lui semblait entretenir avec Amitabha une relation plus 
profonde et plus directe. M. Waley s’etait refere a Tidee courante, dit-il, dans 
certaines ecoles japonaises, que ^akyamuni, apres son nirvana, est devenu 
Amitabha ( turned into Amida). II citait notamment ce couplet de no : 


vM Meme s'il faut airaettre qu'elles ae concernaient encore que la personne de 
Cakyamuni et peiit-etre celle Je son successeur immediat Maitreya, outre les Buddha 
du passe, dont on ne dit rien toutefols qui ne paralsse purament et simplement demar- 
que de la legende de Ciksamuni, le fait de leur groupement mis a part. 
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Once on the Vulture Peak he preached the Lotus Law. 

Now in Western Land he is called Araida. 

Ce theme a ete aussi interprete comme decelant une metamorphose episodi- 
que d’Amitabha en ^akvamuni, ce qui se rapprocherait egalement de certai- 
nes de nos theses (‘). 11 restait un effort a faire pour reconnaitre que ces 
conceptions se laisseni suivre jusqu’aux plus anciennes sources amidistes, et 
surtout qu'il n’y a pas lieu de parler, a cette date, d’un ^akyamuni se chan- 
geant « a sa mort » en Amitabha. 

La scene glorieuse de la predication au Mont du Vautour a en eff'et de 
tout autres tenants et aboutissants que ne I'imaginait M. Waley. Elle a 
constitue le plus clair des sujets representes a Yun-kang et a Long-men, et 
elle domine encore a Touen-houang, ou Ton n’a pas toujours exactement 
saisi son importance. Sur ce point particulier, le Catalogue de 1931 est me- 
me en recul sur ce que son auteur avail iui-meme suggere huit ans aupara- 
vaut : il s’est trouve partage, cette fois-ci, entre les deux theses aniagonisies 
que nous opposions tout a I'heure. (Jakyamuni est-il figure au milieu d’une 
Assemblee de la Loi ou au milieu d’un Paradis (-) ? M. Waley n’a pas domi- 
ne cette difficulte. Nous le savons maintenant, c'est I’un et I’autre. pour bien 
faire, qu’il aurait fallu dire, car I’un sort de I’autre, et les images reunissant 
les traits des deux Buddha temoignent deliberemenl de cette synthese des 
svmbolismes. 


Nous avons rencontre un nombre appreciable d’indications allant dans ce 
sens, rien qu'en nous en tenant a la personnalite du Buddha qui regne au 
centre des scenes fastueuses ou I art de I’Asie centrale a donne sa mesure. 
C est maintenant dans Texamen direct des Terres pures elles-memes, compa- 
recs d une part avec la Predication au Grdhrakuta et d’autre part avec les 
traditions plus anciennes deja etudiees au debut de cette note, que nous 
allons en chercher la demonstration complete. 

Nous avons montre dans Le Buddlui pure tout ce qui rapproche I'assemblee 
de ^akyamuni, tenue sur un Grdhrakuta transcendant, hors du temps et de 
I’espace, des Paradis oii Ton va renaitre en presence d’Aksobhva ou d’Ami- 
tabha : le Lotus de la Bonne Loi temoigne expressement que Ton nait de 
meme en presence de Qakyamuni et que sa « terre de Buddha » est peuplee 
d etres qui s y livrent a des jeux et a des plaisirs varies ; « ils v possedent 
des kolis de jardins, de palais et de chars divins. etc. » C). Nous devons a 


' ' ' A Wiley, \n Introduction to the sludv of Chinese paintin'^ 
■:i3 et 126. Cf. infra, SS 10 et II ’ ' 

(-1 Catalogue , p. xmii-\xiv. 

t- Burnouf, p. 197 ,• Kerx, p. 'joS ; BP., p. 259. 


London , 1923 , p . 
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M. Waley de reconnailre que, s’ll est dans son Catalogue plus loin que dans son 
Introduction de saisir la valeur du syncretisme de (^akvamuni et d'Amiiabha 
(malgre d’interessantes indications sur les extases, p. xii), il n’a pas ete sans 
apercevoir quelque chose des caracteres que nous pretons a la grande scene 
du Lotus. 11 ecrit au sujet de ce qu'il nomme la Terre pure du Mont Grdhra- 
kiita : « C’est sur cette montagne que Qakyamuni enseigna le texte saint du 
Lotus. Mais comme on I’apprend au chapitre xiv du texte, la presence du 
Buddha sur ce mont peut, outre le fait materiel, etre envisagee aussi comme 
un fait transcendant, hors du temps. Non seulement en ce moment, dit le 
Buddha, mais dans le cours d’ages infinis 'quand tons les autres etres animes 
soiit temoins de la fin des temps et quand brule le Grand Feu cosmique, je 
me tiens ici en securite, au milieu de troupes de dieux’. » (' ) En se reportant a 
notre article, M. Waley auraitpu observer que le texte iui-meme d’scrimine 
formellement les deux « presences » de Qakvamuni : sa presence matdrieile 
sur le Grdhrakuta, la celebre montagne voisine de Rajagrha, et sa presence 
surnaturelle dans I’espace, au-dessus de la scene terrestre de sa predication 
premonitoire. Avant de delivrer le supreme enseignement. il ne s'eieve pas 
seulement en plein ciel, pour s’asseoir aupres de Prabhtitaratna ; il v en- 
leve, par I’exercice de sa puissance magique, I’auditoire eniier de ses fideles 
mahayanistes. Le mandala du Lotus, que nous avons defini « une ile de la 
realite transcendante », est done supraterrestre (-) : une assemblee celeste 
(lokottaru) ret^oit d’un (^akyamuni transcendant un enseignement secret. 
C'etait la la donnee ancienne et capitale ; il est regrettable que M. Waley 
I’ait negligee, pour ses nouvelles interpretations, au profit d’une ideniitica- 
tion tiree d’lin Pnrni/rt’dna siitra accessible dans une versiun chinoise qui 
n’est pas anterieure a 419 p. C., et ou Qakyamuni se \oit attribuer un Para- 
dis visiblement refait sur le modele de celui d’Amitabha (•'). On ne snurait 
toute fois tenir trop grande rigueur a M. Waley d’avoir cede a ces doules 
et a ces contradictions, en une matiere aussi difficile- 

Le rapprochement que nous avions naguere nous-memes eiabii enire 
I’assemblee transcendante et les Terres pures, n’est pas en effet exempt d’am- 
biguite. Des deux traditions, laquelle est anterieure, laquclle posterieure et 
subordonnee ? On pourrait a la rigueur soutenir que la frequentation des idees 
relatives aux Terres pures, idees derivees sans doute pour une bonne part des 
conceptions occidentales, a pu accoutumer I’Inde boudclhique, a la longue, 
a se representer sous de semblables couleurs la predication meme de son 
Buddha historique. Sans nier la part de realite qui doit reveuir, mais secon- 
dairement a notre avis, a un elTet aussi naturel, nous crovons cependant 


iL Catalogue, p. xxiii. 
y-t Bp., p. 182-86, 193-96. 
Catalogue, p. xxiv. 
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possible de reconstituer autre nent renchainement principal des faits. C’est 
qu’indiens ou non, les elements dont est falte la conception definitive de la 
Sukhavail nous paraissent avoir commence d’agir sur le bouddhisme bien 
avant la systematisation amidiste, soit a I’etat fibre, soit plutot qu’ils en- 
trassent alors dans des syntheses fort difterentes des theories ulterieures. 
En d’autres termes, la dogmatique des Terres pures nous serable une conse- 
quence assez tardive d’une cosmotogie religieuse, qu’on saisit a I’ceuvre des 
le canon pali et qui, si elle n’est pas celle du premier bouddhisme (duquel 
nous ne savons rien de source shre), domine deja les plus hautes expres- 
sions doctrinales qui nous soient parvenues. 

Le Buddha des Sept Pas vers le Nord, le Buddha sur ses cahkrama 
architecturaux, marques de sept ou neuf doubles pas, c’etait deja Timage 
d’une presence supraterrestre. Au-dessous du Mahapurusa, ses pieds mer- 
veilleux effa 9 aient la diversite du monde, lui constituant un plan magique oil 
se tenir ; passe a la pointe du monde, remonte a la source des temps, tel etait, 
et sans doute avant aucun systeme sectaire, le Buddha lokottura du boud- 
dhisme tout entler — le Buddha des 32 laksana. 

Comparons-le avec la description que les stitra posterieurs donneront 
d’Amitabha, et de sa Sukhavati. Celle-ci est hors du temps et de ses vicissi- 
tudes et ceux qui y accedent y demeureront constamment jusqu’a leur nirvana 
detinitif ('). Cette terre, nous I’avoiis dit, est situee au-dessus du monde des 
sens nivele sous elle, et la surface unie qu’on lui prete materialise ce symbo- 
lisme. Vallees et montagnes sont une figure allegorique du thehire de la 
transmigration, peuple par les acteurs innombrables du drame qu’est le 
samsdra ; les poussieres et les cailloux denotent les obstacles, les achoppe- 
ments et les souillures qui entravent le progres sur la voie du salut : mais le 
Buddha aux plantes des pieds iinies des textes pali, et, cequi revient aumeme, 
le Buddha au cahkrama, domineces contingences, qui ne I’atteignent plus. Les 
Terres pures sont done un instrument magique de tout point comparable aux 
antiques « promenoirs », avec cette di'.Terence qu’elles accueillent plus iarge- 
ment les creatures a qui s’ouvre le salut, et qu’elles leur font obtenir a toutes 
ce sejour au-dessus du monde supprime sous leurs pas, privilege des Buddha 
de 1 ancienne toi (-). Et c’est pourquoi les sutra araidistes nous representent 
les naissances celestes comma ayant lieu au-dessus d’un plan d’arasement, ce 
que de son cote 1 architecte du Barabudur a materiellement et passagerement 
realise au profit des fideles executant la pradaksina au-dessus du blocage. 

Deux considerations pourraient appuyer cette analyse. En premier lieu, si 
le cahkrama du Vinaya pali s’oppose aux asperites et souillures du sol 


M SBft , XLIX, II, p. 44. etc. 


- Xo IS aurons a 
commiiimjatioii Je la 
des bod;iisatt\a. 


resenir plus tard sur I extension du salut dans le Hinayaiia et la 
nature de Bud lha, en laquelle reside in definition mihaydniste 
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natural, et pardculierement aux cailloux que les promeneurs meditatifs heur- 
taient du pied ('), plus d’un sutra mahayaniste nous diraason tour que la sur- 
face des ferres pures, outre qu’elle nivelle les etages inferieurs de la creation, 
est en contraste mystique avec les cailloux et pierrailies dont est semee la 
surface terrestre. Un bon exemple en est apporte par le debut du Sutra 
des admirahles precedes par lesqiiels le Buddha recompense les bienjaits 
[regiis de ses parents] (-). A un certain moment, Ananda lui demandant s’il 
recommandait la piete tiliale, (^akyamuni sourit. Une clarte versicolore jaillit 
de sa bouchs et va eclairer, du cote de I’orient, « d’innombrables ceiitaines 
de mvriades de centaines de milliers de Terres de Buddha. Par la se trouve 
un univers dont le nom est Agravijaya ( ? 1; Dans cette region est un 
Buddha appele Pramodyaraja, le Tathagata, I’Arhat, le Sage parfaitement 
accompli, etc. Son paradis se nomme Excellemment Orne. Cette Terre est 
entierement plane et le sol en est fait de vaiduryaw. Suit la description de 
cette autre Sukhavatt, avec tous ses accessoires obliges, arbres, lacs, lotus, 
etc. Les bodhisattva qui entourent Pramodyaraja lui dem.Tjadent ce que signifie 
cette grande clarte venue del’Ouest et qui illumine leurmonde. 11 leur nomine 
alors Qakyamuni et entreprend I’eloge de ce Buddha ; « Le Tathagata 
<Jalcyamuni. pendant d’innombrables centaines de milliers de myriades de 
centaines de milliers d’asamkheva de kalpa a brave toutes les ditficultes et 
endure toutes les soutfrances, en manifestant ce grand vceu de compassion : 
'Si je dois parvenir a me realiser comme Buddha, que ce soit dans une Terre 
souillee et pervertie, a\ec des montagnes, des collines, des buttes et 
des tertres, des [debris de] tuiles et de la pierraille, avec des ronces et 
des epines, ou les creatures commettent tous les peches, les cinq crimes 
de damnation immediate et les dix transgressions — que ce soit la que je 
devienne Buddha, pour leur salut ! Puisse-je les amener a rejeter t )us les 
maux et a acquerir toutes les felicites ! [Puisse-je leur faire] atteindre le 
Corps de la Loi et I’extinction sans resides !’ Tel fut le voeu originel de ce 
Buddha. 

On voit comment les accidents materiels de notre Terre s’apparient avec 
les ecarts de conduite des creatures qui circulent a sa surface ; on ne pent 
manquer non plus de sentir combien le choix des images accumulees ici 
comme a plaisir nous rapproche du svmbolisme ancien du cahkrama et de la 
marche surnaturelle du Buddha. Bref. la description du nivellement des 
Terres pures. trait essentiel de leur conception est directement tiree du 
bouddhisme archaique, ou figure deja une donnee equivalentc. 


(!' Oil autorisait les mjiiies a retirer les pierres et graviers ties seiitiers Irustes qui 
c uiistituereiit leurs premiers caukraina, supra, p 8S5. 

y-M Til t-ing pirn Fo pao ngen king ® Mi .'I- Taisho Issaikyo. vol. 

til, n" I i6. p 1 24. -I 26. 
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D’autre part, il ne sera pas sans interet de revenir ici brievement sur 
ce que nous avons fait observer tout a I’heure, en nous en tenant au 
bouddhisme ancien, a propos des signes magiques apparus sous les pas du 
Maitre. Le lotus, diagramme oriente, designe, disions-nous, et fixe par son. 
centre la « trace » dans le plan horizontal de la direction celeste. 11 jaillit 
de la surface des eaux, emportant vers le « point d’en haut » le cosmogramme 
schematique de ses verticilles : et ce n’est pas fortuitement que le pilier de 
Sarnath est un lotus, avec sa tige et sa corolle arrivee a la limite de 
repanouissemeiit. Nous I’avons reconnu : I’aplanissement magique et I’appa- 
rition du lotus fornient, en leur intime correlation, deux manieres d’exprimer 
une meme transcendance. Les deux symboles se completent : dans I’archeologie 
du cankrama, aussi bien que dans les recits des Sept Pas, les lotus ouverts 
au-dessus de la surface unie du sol rnagique ne font qu’achever I’allegorie, 
sans V rien ajouter de nouveau. 

A bien y regarder, ce sont encore les titres d’origine d’une notion 
capiiale de la theorie des Terres pures que nous retrouvons la ; aupres 
d’Amitabha, proclament unanimement les sutra amidistes, on renait sur un 
lotus — et a 'I’ouen-houang les illustrations de I’assertion ne se comptent 
pas. Un lotus eleve les elus au-dessus du plan magique de la Sukhavatl. 11 
n’echappera a personne, apres les analyses qui precedent, que la premiere 
attestation connue de ce type de naissance miraculeuse nous a ete fournie 
par les sutta pa'i et concerne (^akyamuni, venu au monde, nous disent-ils, 
sur un monde aplani par ses sept pas symboliques : un lotus I’a soutenu, a ce 
moment, hors des atteintes de la poussiere et au-dessus des asperites de la 
terrc que nous foulons. 

Or, si quelques doutes etaient permis tout a I'heure quanta I’aiteriurite 
de la predication transcendante tie Qakyamuni par rapport aux Paradis pro- 
prement dits (‘), au contraire, au niveau de doctrine que nous atteignons 
avec la documentation pali, toute hesitation serait hors de saison. Meme en 
refusant au canon pali la preeminence categorique qu’on lui a si souvent 
attribuee, meme en faisant sa large part a Thypothese d’une doctrine deja a 
demi mahayaniste, qui se serait conservee secrete pendant un temps plus ou 
moins long avant la mise en forme des sutra mahavanistes, on ne saurait 
serieusement souienir que I'amidisme soit anterieur au bouddhisme du Dlgha 
et du Majjhima nikaya. ou figurent en bonne place le Mahapariaibbuna 
sutta otV.Accharyahbhiitadhamnia sutta. que nous avons utilises, ni qu’il 
soit anterieur a la liste des trente-deux laksana. fondement de toute notre 
rcchcrche . 


I ' I .X l'ira.tge desquels elle a eta certaiiiemeiit refaite plus tard. iiiais (iii’elie a dii, 
sous line forme moms caraetenstique. preeeder dans le bouddhisme. 
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Les faits s’etablisseai done comme suit : de bonne heure on s’est figure le 
Buddha au-dessus du monde et des creatures, dominant une realite arasee sous 
lul. L’idee est aiicienne, car nous ne remontons nulle part assez haut pour saisir 
un bouddhisme qui en solt exempt. De la sans doute est partie la speculation du 
Grand Vehicule ; pour I’lnstant, laissons de cote ces debuts ('). Allons droit 
a la doctrine des Torres pures, en son entier developpement. qui met sous nos 
yeux une infinite de mondes transcendants, dont laSukhavall d'Amitabha reste 
le plus Ivpique. La ce n’est plus seulement un Buddha, mais autour de lui une 
foule de creatures elues, qui jouissent d’une existence surnaturelle au-dessus 
d’un sol magique, plan de cUvage de la materialite et de I’idealite. Par ce 
qui est commun comme par ce qui dilTere, ce rapprochement contraste des 
images oil s’expriment deux etats de la crovance separes par un aussi long 
intervalle nous parait singulierement instructif. Si Ton s’en lient au fond du 
svmbolisme, on ne pent que remarquer entre les deux formules un rapport 
tendant a I’identite pure et simple, hormis le nombre des beneficiaires. 
Cankrama et Terre pure ; comment ces deux etats s’enchainent-ils histonque- 
ment ? Si la transition s’etablit avec certitude, le bouddhisme sous ses divers 
aspects reprendra une unite, et ses dilTerents «Vehicuies» se rejoindront 
sur I’essentiel ; peut-eire du dehors paraitront-ils toujours de dimensions 
differentes, mais pour qui s’y voit admis, on apprendra a reconnaitre que 
leur contenu spirituel est de meme substance. Pour ne point abandonner les 
expressions artistiques et archeologiques, qui nous ontjusqu’ici guides en ces 
questions, nous dirons que le passage du cankrama du Buddha a la Terre pure 
structurale du Barabudur n'a fait que redechir et materialiser les changemenls 
intervenus dans les textes: ce n’est pas autre chose que la transmission a un 
corps plus nombreux d’elus de la « position dans le monde » primitivement 
reservee au Buddha. Nous allons essayer de montrer la maniere dont cette 
transformation s’est produite. 


§ 7 - 

La « POSITION DE Buddha » dans le Petit et le Grand Vehicules. 

Notre point de depart est maintenant eclairci : quelle qu’ait ete la con- 
ception primitive du bouddhisme, il est penetre, des la corbeille des sufia 
pali, d’une cosmologie religieuse tres caracteristique et dont nous avons 
par ailleurs expose les analogies occidentales. Debout au Nord (uttarc). 


n Nous avons deja en partie raoiitre ce que ce symbolisme doit a la religion rovale 
et a la conception que I'lnde s'est faite du souverain « au-dessus du monde », c'esl-a- 
dire passe au point de comraandement du schematisme spatial et temporel que le 
rapprochement de I’architecture chronographique et des mesures rovales de temps 
(eres, calendriers) nous a fait entrevoir (supra, p. 697 sq., 707 sq., 74.2 sq. etc.'. 
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au sommet des sept etages du monde i^lokagge), an point dont les espaces 
sont issus, au point oil le temps a commence (on le nomme en conse- 
quence lokassa jettho), au point entin oil la realite materielle tout entiere 
se resorbera, comme jadis elle en etait sortie, le Buddha du Majjhima 
nikCiya, qui touche au Nirvana, le Lieu supreme (anuttaru), I’lncree (et 
ces deux dernieres expressions veulent dire la meme chose, puisque toute 
creation se developpe en profondeur, par etapes, au-dessous d’une urigine 
que doraine necessairement I’incree) — ■ ce Buddha n’est pas autrement place, 
sur I’echelle des etres, que le Roi-dieu babylonien, lequel s’elevait vers la 
Porte divine, autrement dit vers Tissue du Cosmos, par les sept etages 
de sa ziqqurrat culminant « au Nordo. Le Buddha, comme lui, a trouve 
Tissue (nissarana). D’ailleurs, les « vents », heritages des theories pre- 
astronomiques, sont encore a Torigine de la cosmogonic bouddhique (‘) ; 
c’est un vent qui, le premier, introduit dans la vacuite ou T k eau » primor- 
diale un moiivement qui precede la creation materielle, et c'est finalement 
dans le vent que tout s'aneantira, apres les destructions partielles par le 
feu et I’eau : enfin le vent est specitiquement lie a Tignorance iavidvd) 
qui est devenue pour les bouddhistes le principe abstrait de la creation, 
comme le vent en est Tagent imaginaire et figure, et cela aussi bien 


dans le bouddhisme cinghalais que dans des doctrines plus empreintes de 
mythologie (-) : mais ces vents cosmiques restent pris dans Tenveloppe du 
monde, qui borne celui-ci, aussi loin que soient repousses les orients mar- 
quant son extension; nous preciserons, aux dernieres pages de ce travail, 
la forme que le bouddhisme a fait revetir a cet element fondamental des 
cosmologies « fermees », mais des maintenant. on en sait assez pour com- 
prendre que la creation s’y enveloppe et y dent tout entiere. Les orients 
sont contenus dans leur propre systeme et les « vents » dont ils precedent 
sont prisonniers avec eux dans la grande poche de Tunivers (•'), ou ils 
se heurtent et tournent sans fin. Mais il y a une echappee : les sutta iie 
se lassent pas de le proclamer. et le Buddha n’est tel que pour Tavoir 
decouverte ; aussi passera-t-il au dela de tout ce qui se concoit; il sortira 
de la Maison du monde, ou la transmigration enferme les creatures. Le 
« souffle 0 , pour lui, n’y tourne plus prisonnier; il s'echappe. il en sort; 
c’est son nirvana. Bien des valeurs s’attacheront plus tard a ce terme fameux^ 
mats s il est vrai qu’une cosmologie « pneumatique » doit etre anterieure aux 
systematisations astronomiques du monde, c’est de ce c6te-la qiTIl nous semble 
qiTon aurait a chercher la premiere signification du mot nirvana ; e’en est 
d’adleurs Tetymologie pure et simple : nir « en dehors - + Ti - souffler » . 




(M ntttO., XXXil, p. 435-459, 711 sq.. 852 
- S. Hardy., Manual, p. 28-35, etc. 

HEFEO.. XXXII, p. 358-359, 37,, sq„ 428, etc. ; la theone est en 
profonde analyse de 1 aka^a qne nous avon, e'upruntee a Oldp.nberg, ibid. 


dans la 
406 sq. 
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Lorsqu'on nous dit que le nirvana est au-dessus de I’espace ('), la 
formule, eii egard a Topinion que nous nous faisons ordinairemeat de la 
dogmatique bouddhique, devrait etonner : le rapprochement de deux termes 
aiissi heterogenes en apparence sera-t-il attribue a rintemperaace verbale 
des texles indiens et a leur gout des metaphores compliquees ? On a abuse 
de ce moyen commode d’ecarter les problemes. En I’espece, la comparaison 
s’explique de la maniere la plus simple, aussitot qu’on reconuait derriere 
elle une conception du monde dont nous avons peu a peu degage les 
traits principaux : le nirvana, qui est I’incree, est place de ce fait meme 
au-dessus de I’espace, lieu de la creation (ce qui est une premiere 
specification), autant que cet espace lui-meme domine ce qui prendra 
ulterieurement place en lui. Les trois termes font serie : la comparaison est 
coherente et meme pleine de sens. 

Cette theorie cosmique s’accuse clairement chez les docteurs de langue 
sanskrite : «Tout nirvana, dit Matrceta, est neant, ou correctement, vide. 
Mais le vide oii s’etend la voute azuree et le creux que forment les pores, 
les 'puits’, des polls, peuvent-ils etre compares ?» (-) On ne peut dire plus 
explicitement que le nirvana s’etead au delii de la « voute azuree » oil ce 
monde est enclos : c’est une des meilleures expressions que nous ayons de 
la cosmologie ferinee. Mais celle-ci est deja fort apparente dans le texie 
meme du Suttavibhanga, Pdrdjika, 1, 1,4, oil les modernes partisans 
d’une interpretation « de bon sens » du plus ancien bouddhisme pensent 
trouver la confirmation de leurs vues. «0 Brahmane, lorsqu’une poule a 
pondu des cEufs, huit ou dix ou douze, et que la poule s’est couchee sur 
eux et les a tenus au chaud et les a couves suffisarament ; lors done qu’un 
des poussins, le premier, avec la pointe de sa griffe ou son bee brise la 
coquille et sort heureuseraent de I'oeuf, comment nommera-t-on ce poussin, 
I’aine ou le plus jeune ? — On le iiommera Taine, venerable Gotama, car 
il est le plus age d’entre eux. — De meme aussi, 6 Brahmane, entre les 
etres qui vivent dans I’ignorance et sont comme enfermes et emprisonnes 
dans un oeuf, je I’ai brisee, la coquille de I’ignorance, et seul dans le monde 
i’ai obtenu la bienheureuse, I’universelle dignite de Buddha. Ainsi je suis, b 
Brahmane, I’aine, le plus noble d’entre les etres. » f'^) 

L’aine, le meillenr des etres, I’Unique au monde, c’est exactement le 
vocabulaire du sutta qui nous a decrit la naissance miraculeuse du Buddha. 
Les cadres cosmologiques auxquels s’appuie I’image sont-ils les memes ? 


' L. de L\ Vallfe Poussin, Nirvana. Paris, 1925. p. 153. 

{-) F. W- Tho.mas, The Varnanarhavarnana of Matriceta.. Indian Antiquary, XXXIV, 
1905, p. 146; cf. L. de La Vallee Poussin, Bouddhisme. opinions sur Thistoire de la 
dogmatique , Paris, 1925, p. :o6. 

'0 H. Oldenberg, Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communaute. trad.' A. 
Foucher, Paris, 1921, p. 3'ji. 
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Prisonnier de son intei pretation, Oldenberg ne se serait sans doute pas trouve 
en mesure de se poser la question. Poartant, il y a identite, et I’archeologie 
en temoigne. La comparaison, nous I’avoiions, est familiere, tout unie : 
mais d’autant plus trompeuse en cela. La naissance du Buddha comparee 
avec celle d’un oisillon nous abuserait singulierement si nous y cherchions 
une veine de poesie champetre : comment Oldenberg a-t-il pu ne pas evoquer 
ici I'oeut' cosmique ? C’est la rupture de cette immense et fatale enveloppe du 
samsara, et c’est cette seule rupture qui saura justitier le cri de lierte sur quoi 
s’acheve le inorceau : « Je suis Paine, le plus noble d’entre les etres ! » Et en ine- 
me temps reviennent a I’esprit certains details du texte parallele du Majjiuma 
nikdya, oil la naissance du Buddha est decrite plus directement et non sous le 
coaveri d'une metaphore : il fait sept pas, franchissant les sept etages cosmi- 
ques, et parvenu au sommet de ces degres, il s’ecrie la aussi qu’il est le plus 
haul, le meilleur, Paine des etres. Dans le premier cas, il a perce I'oeuf cos- 
mique, pour plonger dans un au-dela indescripiible ; dans le second, il s’eleve 
au septierae ctage de la pyramide cosmique, il domine ce septieme etage, et 
se troure alors, dlt le sutla, ati-dessus d’lin monde, que par ailleurs nous 
savons clos. Ne faui-il pas qu’il en ait a ce moment perce Penveloppe ? Le 
rapprochement est saisissantet les deux, legendes se completent Pune a I’autre. 
Ceque le Maitre perce, auhautdes sept etages qu'ila franchis, ce ne pent etre 
que la paroi de Poeuf cosmique, tou'; comme dans Pimage du Suttavibhanga 
ce ne pent etre qu’en s’elevant au sommet de « Pechelle » des etres (si Pon 
transpose, comme le texte le demande, en valeurs cosmiques) qu’il acquiert 
le droit de s’en dire le meilleur. et, ouvrant la voie, le privilege de passer le 
premier par dela Penveloppe opaque de Vavidvd, ou reste enclos le samsCira. 

Cette analyse theorique nous ramene au stiipa. Le prasada a sept (ou neuf) 
etages. autrement dit le Meru qu’il enferme allegoriquement, cquivaut a Peta- 
gement hierarchique allegoriquement I'ranchi a sa naissance par le Buddha, 
ou it celui qu’il gravit magiquement sur ses cahkrama, a un stade plus raffine 
de la doctrine, et le mont interne du stupa, avec ses gradins ideaux, corres- 
pond par la etroitement aux recits de la naissance du Maitre et a ses Pas. 
D’autre part, la coquille de Poeuf cosmique est evidemment symbolisee dans 
le monument par la coupole close et iisse de partout, sauf a son sommet; le 
nom meme qu’on lui donne, anda, « Poeuf », suit de pres la fable d’OLDEN- 
BERG. et Peclaire. L’archeologie illustre done la tradition scripturaire de la 
naissance hors de Poeuf. Les deux legendes, celle des sept pas et celle de la 
coquille d’oeuf, et les deux elements architecturaux, la pyramide interne et le 
dome, sont adaptes entre eux et entre elles, se combinent, se penetrent 
reciproquement, se completent, et en fin de compte Pemergence de la pointe 
du Mont interieur au pole du stQpa marque le point divin ou est situee Pissue 
du monde clos ; la sera par excellence le lieu du nirvana. 

Il est sans doute inutile d’allonger la liste de ces indications convergentes. 
Le detail en est bien etabli textuellement : on a seulement omis jusqu’ici de les 
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rassembler a la suite d’une interpretation generale du genre de celle que nous 
avons proposee et qui nous parait seula susceptible d’oter a la prolixite des 
textes bouddhiques un caractere pueril et fastidieux qu’on s’est trop aisement 
resigne a leur reconnaitre. Parlera-t-on de coincidences? Mais elles consti- 
tuent un systemetrop serrepour qu’il soit permis deles croire fortuites, quand 
bien meme ce systeme ne serait pas deja atteste, comme il Test, dans les 
traditions pre-bouddhiques de I’lnde : par surcroit, il se retrouve sous un 
aspect a peine different dans des cultures qui touchent a cette terre d’election 
du bouddhisme que fut le Nord-Ouest de I’lnde. Du temps des Maurya (pour 
ne rien dire de plus), les civilisations d’occident ont ete historiquement en 
contact direct avec la culture gangetique. Le pilier de Sarnath reste un jalon 
eclatant du passage de leur influence ; son style seul en temoignerait, et par 
surcroit nous avons vutoutce quel’etude approfondie deses symboles apporte 
de renseignements sur les sources de I’architecture indienne, en etroite liaison 
avec la magie architecturale mesopotamienne. 

La reaction des cosmologies occidentales sur un bouddhisme primitif qui 
nous echappe encore en partie, voila ou nous devrons fixer notre point de 
depart : le Buddha lokottara des sutta se presente distinctement dans cette 
lumiere. Avec ses quarante dents, sa longue langue, son organe eclipse, 
les <r roues aux mille rais », ayant une jante, un moyeu, etc., nees sous la 
plante de ses pieds, avec son pouvoir d’aplanir le sol, c’est un etre merveil- 
leux, ce ii’est plus un homme. 

Mais I’histoire d’une doctrine mythologique est de I’histoire au meme titre 
qu’aucune autre. Poursuivons done ici I’etude de son developpement, atravers 
ce qui se r^flechit d’elle dans I’archeologie du stupa. 


Typologiquement, revolution est facile a saisir. Comme nous 1 avons fait 
observer au debut de ce memoire, le centre de gravite du monument s est 
eloigne du sol a raesure que les progres de la cosmologie ont echafaude, au 
sommet du monde, desparadis de plus en plus abstraits. Le role de la coupole 
s’est reduit en proportion. Image de la voute celeste ou les premieres specu- 
lations de I’Asie avaient enferme le monde sensible, c’est haut au-dessus 
d’elle que planent desormais les univers transcendants, et les parasols etages 
qui la dominent le font bien apparaitre (*)• Nous savons qu ils sont une 
representation de la pyramide des cieux supremes, dont le dernier est celui 
des Akanistha : le parasol le plus eleve le symbolise (-). Le parasol unique 
des stupa archalques s’est done repete a autant d’exemplaires que le ciel 


( 1 ) BEF£' 0 .,XXXI 1 , p. 391. 

( 2 ) Ibid, p. 385. 392. 
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unique des premiere^ conceptions. C est par consequent a la puinte du mat a 
ombrelles et justement a la derniere de celles-ci. que nous devons nous 
attendre a voir reporter la valeur mystique dont jouissait le faite plus modeste 
des anciens monuments. Si nous avons eu raison d y chercher le lieu du 
nirvana, c'est au ciel des .\kanistha que celui-ci va maintenant se retrouver. 

II est frappant que ce soit a ces memes conclusions qu’arrive, par de tout 
autres voies, I’un des maitres de Tecole japonaise, M. D. T. Suzuki dans ses 
remarquables Studies iii the Lahkcivcituru sCitra [London. 1930]* ^ 

saisi un eiat de la doctrine mahayaniste moiiis systematique et sans doute plus 
ancien que le dogme delinitif des trois corps du Buddha. Au lieu du Corps de la 
Lui idliarmakdva), pure transcendance et lieu de I’ldentite inconditionnee, du 
Corps de Gloire ou de Fruition (sambhogakdya). regnant sur I’assemblee ce- 
leste des bodhisaltva, et du Corps Fuctice (nirmanakilyu), celui que le Buddha 
montre sur terre a ses disciples, le Lahkdvatura connait diverses especes de 
corps, de definition plus fiottante et qu'il nomme ; Dharmata-Buddha : c est 
evidemmentle Dharmakava des developpements uiterieurs ; Nisyanda-Buddha, 
mot a mot le Buddha « coulant vers le bas » (flowing down) ou« coulantdans » 
(flowing In); Nirmanika, Nairmanika ou Nirmana-Buddha. etc.: ce dernier 
personnage, qui enseigne les « sots » et le «vulgaire)) (bdla. prthag- 
jana). correspond, a beaucoup d’egards, au Nirmdnakdya du Buddha 
'< humain » ('). Le second type de Buddha, le Nisyanda, a quelque peu em- 
barrasse .M. Suzuki : le te-Kte n’est pas tres explicite a son eudroit. Son nom 
est enigmatique. et d’autant plus que les auteurs des versions chinoises ne 
Font pas traduit : ils lui substituent Fexpression normalement employee pour 
rendre Sambhogakdya : pao-fo ^ « Buddha de Retribution ■>. ce qui ap- 

paremment n'a guere de rapport avec ;V/svanda. II se rapproche du Nirmana 
Buddha en ce qu’il fait lui aussi sentir son action sur le monde inferieur, mais 
ses precedes sent differents : il demeure dans le del des Akanistha (-) et ne 
vient pas prendre directement contact avec le monde des hommes (^). Son 
action est en somme indirecte. II suscite chez ceux qu'il sauve une n matura- 
tion i) de leurs elements constitutifs qui leur ouvre Faeces du monde des Akanis- 
tha. oil ils se perfectionneront, et oil I’on arrive a la Bodhi (’'). Sous ces for- 
mes transcendantes 11 est encore possible de reconnaltre un raecanisme analo- 
gue a celui qu’OLDEN'BEKG discernait dans le sutta pali de la naissance hors de 
Foeuf ; le Buddha s’est eleve au soramet du monde de la forme, et il y fait 
arriver a leur tour les elus, en eveillant en eux le processus menant a la libe- 
ration. Le « premier ne » des poussins montrait de meme Fissue aux autres. 
Mais d'un autre cdtecette doctrine de transition prepare la theorie des Terres 


(I) Suzuki, op. iit.. p. 142-146. 
(-) Ibid., p. 324. 

( 3 ) Ibid., p. 327. 

I F Ibid., p. 375. 



— 931 — 


pjres. .VI. SuzuK.[ I'a bien reaiarque : ■< Aussi lungtemps que des impulsions 
egoistes nous emplissent de desir (rd^a), nous sommes exclus de toute reali- 
sation spirituelle ; quand nous atteignons celle-ci, c’est que nous ne sommes 
plus dans ce monde du desir... Le corps glorieux appartient done au ciel oil 
la tonne ou I’individualite touche a son terme et se perd, les esprits n’y etant 
plus limites par !e sens d'une existence materielle, principe d'exclusion 
reciproque. Est-ce que ce ne serait pas de cette notion du Ciel Akanistha 
que sortirait la croyance a la possibilite d’atteindre rillumination supreme 
apres etre alle renaitre dans une Terre pure (oii Ton parvient a ce but 
ultime) ? I) (') 

Le lieu du nirvana, ou plus exactement celui oil I’on obtient le nirvana, 
s’est progressii ement eleve en ineme temps que I’etagement cosmique : jadis 
situe au point oil le Buddha percait I’enveloppe du monde (par un antique 
svmbolisme, anterieur de beaucoup au bouddhisme), il se place desormais, 
dans la dogmatique evokme, au monde des dieux Akanistha. C'est bien ce que 
transcrit la progression architecturale : le parasol au falte du monde, d’abord 
simplement pose au haut de la coupole est maintenant separe d’elle par 
une enfilade d’ombrelles se succedant au-dessous de lui le long de la hampe : 
ce n’est pas autre chose que la kyrielle de cieux introduite par la cosmologie 
nouvelle. 

Nous I’avons plus d’une fols note, c'est par son axe qu’il faut comprendre 
le stupa. Analogue aux ouvertures menagees dans les briques centrales des 
autels du t'eu i^), le puits qui reqolt le mat a ombrelles symbolise I’ascension 
zenithale, ou mieux « polaire », le long de I’axe du monde. marque par les 
« portes « des etages successifs de celui-ci. La harmika au sommet du stupa 
ne symbolise que I’aftleurement du mont cosmique interieur, au p 61 e de la 
coupole celeste : le pilier, lui, passe outre. S’il perce les parasols successifs, 
c’est done en somme par une repetition a plus petite echelle de sa percee de la 
coupole. Celle-ci, en sa solidite, represente la voute de pierre oil. selon une 
theorie naive, notre monde serait enclos ; les parasols correspondent un a 
un a des mondes plus abstraits, places au-dessus de cette voute. Mais I’acces 
successif de ces mondes superieurs n’est pas plus libre que la coupole inferieure 
n’est aisee a traverser. De I’un a I’autre d’entre eux, on ne pent progresser 
que par un surcroit de « merites » ou par un elan extatique de meme nature, 
a tout prendre, que I'effort surhumain par lequel le Buddha, des les sources 
pali, passa't pour avoir transperce I’enveloppe unique du samsara. Si purifies 
soient-ils. on ne doit souhaiter s’arreter a aucun des etages transcendants ; ils 


(1 > Ibic/.. p. s/ 5 - 7 ^- 

(^ 2 ' Supia, fig. 29. p. 397 pour le slupa de Sanci . ia disposition est caracteristique 
da 1 epoque ancienne ; cf. !v. Coomar^sw^mv, H1I.\.. pi. \(t. fig. 42. pi. \'v. fig. 50, 
sur le debut des superpositions de parasols, 

' •' Supra, 0. 643-644. 
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sont des etapes, mais aussi des entraves,et, a cet egard, ils reproduisent sous 
une forme plus immaterielle I’obstacle prelimiuaire constitue au-dessous d’eux 
par la voute de pierre. Le siupa est I’eiiveloppe d'un certain ordre de realite ; 
de meme les parasols successifs qui le surmontent sont autant d’enveloppes 
qu'il faut percer tour a tour, et qui chacune delimitenl et rassemblent sous elles 
un monde transcendant. Une fois de plus, le temoigiiage archeologique et le 
temoignage philologique se completent done ; le probleme de la liberation s’est 
transporte du franchissement de la coupole de pierre a celui du dernier 
parasol ; celui-ci passe en effet pour ligurer le ciel des Akanistha ; et paralle- 
lement, e’est bien jusqu’a ce ciel des Akanistha que des sutra comme le Lan- 
kavatara reconduisent le site du Nirvana. 

Comment cela s’est-il fait? L’etude de ce point est dominee par une courte 
et vigoureuse analyse de Burnouf, dont il n’a, il est vrai, pas fait I'application 
precise, mais dont les aperqus cosmologiques qui precedent et leurs illustra- 
tions architecturales nous rendront facile de mesurer la portee. Toutes nos 
conclusions ont repose en derniere analyse sur une interpretation du role joue 
dans I’ontologie indienne (et auparavant peut-etre en .Mesopotamie) par le 
sommet ou la pointe du monde. Or, void les lignes substantielles consacrees 
a I’e.xpression bhavdgra (cf. pali lokagga, supra, p. c8?) dans une note de la 
monumentale traduction du Lotus (‘) : «. . • ce que j’ai traduitici par 'jusqu’aux 
limites de I’existence’ et ailleurs 'jusqu’aux lieux ou commence I'existence’ 
e’est I’expression bhavdgra. qu’il serait plus exact de rendre par 'le point 
culminant de I’existence’ litteralement le sommet de I’existence. ou comme je 
I’ai dit plus bas... 'la limite extreme ou finit I’existence’ ; ce sommet est celui 
du dernier etage du monde sans forme (arupadhdtu) qui est la partie la plus 
elevee des mondes superposes » (-). Et Burnouf poursuit : « On trouve encore 
dans quelques textes, mais autant que je le puis croire jusqu’ici. dans des 
textes plus modernes, une autre expression qui parait au premier abord 
synonyme de bhavdgra, mais qui en ditfere par I'application qu’on en fait. 
C’est le terme de bhiilakoti qui est synonyme de vide selon le Saddharma 
Lahkdivaldru ■, dans cette acception, il est probable que bhdtakoti 
'le bout, I’exiremite de ce qui est' non pas inclusivement mais exclusive- 
ment, de maniere qu’avant la premiere chose qui est, on ne voie encore que 
le vide. » 

Farce trait de lumiere, Burnouf prefigurait la notion du point du vide, 
au-dessous duquel nait la profondeur organisatrice de I’existence : autant dire 
qu’il anticipait sur la theorie de la cinquieme direction a laquelle menent 


U I Burnouf, Lotus, 1. p. 309 . 

i-^) Rappelons que e’est la une cosmologie rit'finant sur celle ou le monde des 
Akanistha, le plus 61eve des etages da la forme pure, avait ete le point supreme. 
Le bhaouzni dont il est parle ici est ale monde ou il n'y a ni intelligiblos (samjnd; 
Hobogirin . connotations^ ni absence d intclligibles » {nnivdsamjhdndsamjnavatana). 
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el les progres fails depuis son lemps dans lous les domaines de la connais- 
sance de I'Asie ancienne, el I’accumulation de materiaux elhnographiques 
dont nous disposons aujourd’hui. Toutefois, a noire sens, le grand indianisle 
separe peui-etre trop formellement bhutakoti de hhavagra : c’esl surloul 
I’opposition hislorique de leur emploi qu’il convienl de retenir ; par ailleurs, 
ils sonl a peu pres equivalenls. Bhutakoti ne semble pas aitesle en pali, ou 
bhavagga esl freqent, designanl le sommel du monde par conlraste avec 
I’enfer AvTci, qui en marque le point le plus bas [references in PTSD., s. v. 
Bliava, °agga]. M. L. de La Vallee Poussin fait meme observer que le pali 
emploie parfois °ao'o"n dans le sens transcendanl si bien mis en lumiere par 
Burnouf au sujet de °koti (*). II renvoie au Potthapada sutta du Digha 
nikdya. Ce texte esl ici d’heureuse rencontre, car c’est precisement I’un des 
endroits du canon ou esl le plus nettement exposee la theorie des questions 
ecartecs: I’eternite ou la non-eternite, I’iniinite ou la non-inlinite du monde, 
etc,, loutes choses qui n’ont pas de rapport avec la discipline morale du salut. 
objet immediat de I’enseignement attribue au Buddha hinayaniste. L’atmos- 
phere, s’ll est permis de s’exprimer ainsi, esl done bien celle des recherches 
ou nous sommes engages. Or, le Buddha explique cependant au bhiksu 
Potthapada les etapes du progres spirituel par quoi Ton depasse a tour de 
r61e les diversK niveaux » de conscience (sahhd). Quand on a domine I’un 
de ceux-ci, on dit qu’on en a atteint la pointe {sahhagga). Et le dialogue se 
developpe : 

« Cette question encore, Maitre : est-ce que le Bhagavat enseigne qu’il 
n’y a qu’une seule pointe de la conscience, ou qu’il y en a plusieurs ? 

« Sur ce point, Potthapada, j’enseigne qu’il y en a une, et j'enseigne aussi 
qu’il V en a plusieurs. 

<( Mais comment, Maitre, le Bhagavat peut-il enseigner et qu’il y en a une 
et qu’il y en a plusieurs ? 

((J’enseigne, Potthapada, qu’a chaque fois qu’on atteint la cessation 
(nirodha <( barrage » i. e. d’une idee, d’un niveau ou etat de conscience) on 
se trouve du meme coup a la pointe [de I’etat] de conscience correspondant 
[et ainsi de suite jusqu’a la derniere « pointe »] ; c’est ainsi, Potthapada, que 
j’enseigne qu’il y en a une et plusieurs «. (-) 

Ici aussi la pointe d’un etat se delinit par la limite suppressive et non 
comprehensive: exactement comme Burnouf I’a entendu de sa bhutakoti- Et 
c’est la le commentaire metaphysique direct du nivellement du sol et de 1 ap- 
parition des lotus sous les pieds du Buddha. Lorsque le Bodhisattva nouveau-ne 
fraiichit en sept pas les sept etages cosmiques, ce n’est pas au niveau de base, 
mais au niveau de comblement de chacun d’eux qu’il accede, .\u terme de 


1^1) Vijhaptimatratasiddki, vii, p. 7>o, n. i. 

(-) Digha nikd</a, ed. PTS., I, p. 185, trad. Rhys Dwids, Dial, oj the Buddha, 
1. p. 251-52. 
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Cette ascension symbollque, li se tient done a la pointe dii inonde (loka^ge), 
non pas sur le dernier element de ce monde, mais au-dessus. la ou « avant 
[on : apres] la premiere chose qui est on ne voit encore \ou : on ue voit plus] 
que le vide » ; bref an point zero, dans I’espace et le temps, de la creation [et 
de la resorption] cosmique. L’image que nous dessinent les monuments et la 
legende de la Naissance est ainsi la mise en oeuvre immediate d’un enseigne- 
ment tel que celiii du Potthapada siitta- Ajouterons-nous que d’une maniere 
plus generale, I’obtention d'un etat mvstique se designe par le terme 
samdpatti, chin. ^ et que la table d’ expressions techniques du 
Hobogirin , etablie par MM. Sylvain Levi ciDemieville surdes considerations 
purement doctrinales, traduit ce terme par Ap/fi/iissemenl (= accession de 
plan)? Notre analyse archeologique recoupe le choix de ce mot, en tons 
ses sens. 

Pared accord met en relief un facteur qui nous semble avoir joue un role 
capital dans revolution de la doctrine, a savoir I’instabilite de ces positions 
evanescentes, de ces niveaux poses par la suppression de ce aquoi ils corres- 
pondent, se detruisani ainsi eux-memes, et oil la pensee se trouve dans I'impos- 
sibilite de s'accrocher. On a toujours tendu a douner du corps a de tels niveaux 
de suppression. En fait, il faut bien saisir qu’ils ne sont pas negation pure, mais 
neutres, contenant en eux un etre qui a son niveau est un etre, et qui devient 
eu.x en se supprimant, ce qui permet de dire de chaque etatde ■( barrage » 
{nirodha), selon la formule favorite de ces speculations, que ni il n’est, ni il 
n’est pas. Ces arguties sont bien connues, s’etant appliquees par excellence 
au nirvana, sujet que la science europeenne a aborde de toutes les manieres. 

La moins bonne n’est sans doute pas de mettre en correspondance le 
temoignage architectural et celui de la dogmatique : e’est I’elan puissant et 
soutenu qui a tire des premiers stupa, tout ecrases, I’echafaudage gigantesque 
de la « toui o de Peshawar, qui seul pourra faire apprecier le dynaniisme 
d’idees religieuses que Ton a souvent faussees, et sur lesquelles nous nous 
meprendrions peut-etre irremediablement, si nous nous en tenions a leurs 
expressions scolastiques. Un grand elan vers la conquete d’un point d’en 
huut a souleve la pensee bouddhique, elan dont I’archeologie poite la 
marque, et qui est un prtncipe d interet suffisant pour encadrer et soutenir 
tous les abus de la discussion metaphysique. Pour rendre justice au boud- 
dhisme, il n est pas inutile, croyous— nous, de reconnaitre que e’est, au 
fond, au meme mouveirient spirituel qu on avait du jadis les audacieuses 
tours mesopotamiennes, tendues vers la Porte Divine. Ce que cachent les 
contrastes fastidieux, de I’etre qui ni n’est ni n’est pas, ni n’est ni etant ni 
n etant pas, et amsi de suite, c est un mouvement d’esprit naturel et non 
sans portee, que nous discernerons mieux maintenant ; il pent se definir la 
materialisation de limites d’abord posees par nivellement. De la suppression 
on revient a la comprehension, et le meme mouvement logique se repetera. 
Pour nous reporter aux formes anciennes, le Buddha, au haut de son 
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septieme pas, devrait etre ngoureusement con^u au dela de tout ce qui se 
coQ^oii ; exigence contradicioire. 11 etait fatal qu’on se demandat dans quelle 
realite il etait passe, au-dessus de la derniere realite ; aussi verrons-nous 
bientoi que ce « septieme pas », d’abord simplement suppressif, s’est 
organise, people, concretise, puis divise en paradis abstraits et mythologi- 
ques, mais qui, jusque dans les etats les plus riches de la doctrine des 
Terres pares, restent tres exactemenl la monnaie du « pas supreme. 

La raison de ces foisonnements ne nous parait pas discutable : I’ambiguite 
du nirodha-Yimhe menait droit a de pareilles reduplications. Un objet se 
limitant Itii-meme absolument, c’est une pensee heroYque et la formule de 
Burnouf le fait sentir, par I’etlort qu’elle nous impose, pour pleinement 
I’entendre. On ne reste pas avec facilite sur une notion par ou. « avant la 
premiere chose qui est on ne voit encore que le vide >- ; on assume pares- 
seusement une autre chose, limitant la premiere. Dans la dialectique d’un 
Nag.xrjuna, une pensee du meme ordre, et plus destructrice encore, a 
reussi a se soutenir en sa rigueur et a s’etendre sur de vastes etendues, 
mais N.agarjun.a est un homme de genie, et dans le bouddhisme, c’est une 
brillante exception. La speculation religieuse ne le suit que de loin, meme se 
reclamant de lui. Ace que nous croyons voir, la mythologie du bouddhisme 
est nee de rimpossibilite de se maintenir a un point d’abstraction ontologique 
oil. comme plus d’un critique I’a ecrit. Fair est irrespirable. Apres la super- 
position verticale des cieux, denoncee par I’histoirc du stupa indien et 
chinois, une multiplication a la ronde des Terres ptires dans le sein de 
I’espace a decoule de la meme defaite de I’esprit absiralt : et c’est par 
excellence le Barabudur qui a fixe dans la composition de ses terrasses circu- 
laires, peuplees de Tathagata transcendants, cet eiat nouveau de la doctrine. 

Bergaigne a reconnu dans la formation des traditions numeriques du Veda 
un processus analogue, bien qu’il soit la question moins d’une scissiparite de la 
limite que de I’addition a une liste enumerative d’une unite supplementaire. 
hors serie. et representative du tout indivis ('). Bergaigne la nomme « le monde 
du mystere ». Le resultat dans les deux cas est fort comparable : a une serie 
concrete, un terme purement ideal s’adjoint, qui bientot se materialise, et 
aussitot se trouve depasse a son tour par une position pure de la pensee, 
elle-meme bientot intenable. Toutefois. il serait probablement inexact de 
s’imaginer que cet accroissement a toujours eu I’unite pour raison : c'est 
sans doute le tort le plus serieux des analyses de Bergaigne que d’ avoir voulu 
uniformiser les choses a ce point. Ses efforts, notamment, pour expliquei la 
valeur sacree du nombre 7 en le decomposant en un 6 primitif, augmente de 
I, sont superflus. Il est evident que ce nombre a par lui-meme une valeur qui 
I’imposait, du moment qu'on avait commence a se representer la division du 


Kel. vedique, II, Ch. v, L’arithmetique myihologique. p. 114 sq. 
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monde en deux, puis trois, puis cinq etages. A la longue, tous les nombres ont 
ete employes, si bienqu’on pent former une serie continue jusqu’a 9, 10, 1 1, 
12, 13 et davantage : mais rien n’indique que cet ordre arithmetique soit his- 
torique. Pour prendre un exemple commode, il existe une iiste de 7 et une 
liste de 9 planetes. Une substitution pure et simple a pu produire, dans le 
cours de certaines traditions particulieres le saut d’une liste a I’autre, sans 
arret sur le nombre 8. Nous avons entrevu a Ceylan un passage de cet ordre, 
et qui portait justement sur les nombres en question, dans I’histoire des bati- 
ments royaux a etages ('). Nous ne pretendrons done pas que les 13 cieux 
supremes de la cosmologie bouddhique, figures par les treize parasols du stupa 
nepalais ou tibetain, soient autant d’etapes successives du « lieu du nirvana », 
identifie par certains textes avec le ciel des Akanistha, auquel correspond le 
treizieme parasol : on n’a pas remonte douze fois le nirvana d’un etage. Quand 
un niveau de la cosmologie, d’abord repute supreme, s'est trouve depasse par 
la speculation transcendante, on pent fort bien avoir remis tout I’edifice en 
question et au besoin s’etre resolu a ajouter non pas une unite, selonia loi 
rigoureuse inventee par Bergaigxe, mais tout un echafaudage nouveau, satis- 
faisant a un schema numerique complexe. Le ciel des Akanistha lui-meme n’a 
pas echappe a la loi commune: on lui a superpose des etages plus abstraits 
encore, le Sans-forme (ariipa) passant, ou plutbt s’organisant, au-dessus de 
la Forme pure (rupa). Et nous nous trouvons en definitive devant quatre 
etages supplementaires qui culminent avec le ciel ou se neutralisent recipro- 
quement I’affirmation et la negation do toute connotation, naivdsamjiiandsam- 
jhdyatana. decore du nom de bliavdgra, la «pointe du monde », mot que 
nous ne pouvons etre surpris de retrouver en cet endroit. Mais, et e’est ici 
qu'inter\iennent les reserves precedentes, ilest pen probable que ce systeme 
se soit forme par I'addition successive des quatre etages de Variipa a ceux, 
preexistants, du rupa, qui sont quatre, eux aussi. L’addition nous parait bien 
plutot s’etre faite d’un seul coup, par raison de symetrie. 

II n’en reste pas moins que le principe de la multiplication des etages 
cosmiques, en leurs valeurs abstraites et mentales aussi bien qu’eschatologi- 
ques, decoule de la realisation ou de I’exteriorisation realisee d’une pure 
limite. Cette derniere notion est fort ardue : car il ne s’agit pas d’un objet 
s'arretant dans I’espace a la limite naturelle de son existence, ce qui impli- 
querait qu’une autre existence lui ferait suite, qui ne serait pas lui. Ce que 
I'on pretend poser, e’est I’arret absolu, la pointe de I’existence meme, 
non d’un existant. C est ainsi qu’il faut entendre, en sa rigueur. la formule 
du Lahkdvatdra, relevee par Bornouf, que le bout de ce qui est, e’est le 
vide. V Abhidharmakoqa explique tres clairement que Ton peut loujours 
s elever au-dessus d’un etage du monde en s’imoosant une discipline propre 


I ) Supra, p. 724. 
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a assurer I'acces de I’etage irnmediateinent superieur. On se detache de la 
« terre I) ou I’on se trouve, humaine ou divine, en s'attachant en esprit aux 
perfections de I’etage suivant : cette ascension est ce qu’on nommera le 
« chemin mondain ». 11 est significatif qu’il n’ait plus de sens lorsqu'on atteint 
le sommet de I'existence : plus rieu en effet ne se presente au-dessus a quoi 
Ton puisse se prendre et le bhavagra est un cul de sac pour ceux qui s’y 
attachent concretement (*). 

11 y aurait beaucoup a dire stir les traces du moment des idees, atteste 
dans le Lankavatara, oil le ciel des Akanistha etaitle haut du monde : VAbhi- 
darmakoqa nous parle de deux categories de Saints dont Tune atteint le 
nirvana chez les Akanistha, tandis que I’autre I’obtient dans le naivdsamjnd- 
ndsamjndyaiana {-) ; 11 y a aussi un nirvana « en cours de route » (^) ; pour 
etre complet, il faudrait comparer le nirvana des deux \ehicules, et montrer 
pourquoi la doctrine de la Prajhdpdramitu pose que le Bodhisattva o ne doit 
pas se reiidre presente la bhOtakoti » parce que de la sorte il obtiendrait le 
nirvana du Petit Vehicule ('). Mais sans doute est-ce assez de metaphybique 
dans cette etude d’archeologie. 


Si nous revenons a des conceptions plus concretes, et dont apres tout les 
precedentes ne sont que la paraphrase, il nous sera alse de voir combien, 
dans la pratique, il a ete difbcile aux diverses ecoles de mainlenir pure de 
toute specification la « limite da nivellement », seule assignable, en orthodoxie 
rigoureuse, a la region la plus elevee de I’univers. A cet egard, rien n’est plus 
significatif que I'expose des traditions cinghalaises donne par S. Hardy dans 
son Manual : lors de la derniere et de la plus complete destruction de i’uni- 
vers, celle dont le vent est I’agent, les sources suivies par Hardy parlent 
encore d’etres absolument purs survivant dans des mondes si eleves et si 
abstraits que I’aneantissement de tout ce qui est coucevable ne les affecterait 
pas (^). Cette transcendance reste d'ailleurs nuagcuse dans I’esprit des infor- 
mateurs : mais la pente des crovances est ici fort visible : nous constatoiib 


HI Abhidharmakofa, trad- V^llee Poussis, ch. m, p- 2y>. 

( -'1 Ibid . , p. 213. 

( 3 'i Ibid p. 215. 

(i) R. IVliTRv, .\sja$ahasrikd..., Calcutta, 1888 (Bibl. Indicaj, p. 370 sq. Ct. La 
Vallee Poussin, Vijhaptinidlratdsiddhi, VIl, p. 751 ; noter le rapport qui existe entre 
I’acquisition de la nirodhasamapatti et le bhavagra, a la 7*^ terre des Bodhisattva, sans 
oublier que celle-ci a sans doute dt6 jadis la plus elevee du systeme, ulterieurement 
port6 a dix. H. Dwal, The Bodhisattva doctrine in buddhist Sanskrit liteiaf.urc. 
London, 1932. p, 271, etc. Nous reviendrons sur ces probl^mes et sur leurs implica- 
tions cosinologiques dans nos sixieme et septieme Parties. 

H\rdy. Manual, p. 33. 

fO 1 Ibid., p. 3;. 
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une fois de plus I’impossibilite oil la retlexion religieuse s’esi trouvee de 
maimenir la tension d’esprit imposee par la notion saisie avec tant de profon- 
deur par Burnouf ; cette notion se condense, et d'un nirvana au-dessus de 
la pointe du monde, on glisse inseiisiblement a concevoir une cime transcen- 
dante, echappant a la destruction cosmique, done qui tendra aisement a etre 
tenue homogene au nirvana, comme lui increee, commelui indestructible. Ce 
n’est toutefois qu’un lieu evanescent, et la doctrine signalee par Hardy pent 
pretera controverse en stride orthodoxie : elle ne nous en montre que mieux, 
prise sur le vif, Taction des facteurs qu’une analyse plus abstraile nous a 
permis de degager. 

Le transfert du site de base du nirvana au ciel supreme des Akanistha. puis 
au ciel supreme du Sans-forme, en partie souligne par revolution du sltipa. 
se presente sous le meme jour. Le Buddha de VAccharvabbhiitadhammu 
sutia avait rencontre a la pointe du monde la « position » de Buddha : non pas 
encore le nirvana, mais sa condition. Le ciel des Akanistha, dans le Lanka- 
vatara, se donne de meme comme la condition cosmologique, si Ton peut 
dire, de Tobtention du nirvana ;enfin les Terres pares seront une nouvelle 
etape de la transcendance, ainsi que Ta fort bien observe M. Suzuki. Par 
surcroit, le premier et le dernier terme. a savoir le Septieme pas du Buddha 
et les Sukhavatl, se rejoigiient, nous le savons desormais, par le symbolisme 
du nivellement. Comment passer de Tun a Tautre ? Trouvera-t-on dans les 
textes 1 intermediaire attendu, et le trouvera-t-on, comme nous venons de la 
suggerer, dans la notion du falte du monde, qu’un certain etat des croyances 
avait fixe au ciel des Akanistha ? 


^ 8 . 

Cime du monde et Paradis. 

Oui, a ce que nous croyons, et e’est ici le Lotus de la Bonne Loi qui 
va rendre temoignage. Tout proche a cet egard de la tradition cinghalaise 
atteinte par Hardy, cet illustre sutra du Mahayana nous presente Tassemblee 
celeste de gakyamuni comme un refuge, au sommet du monde, pour les 
temps terribles de la fin des Kalpa. Alors meme, enseigne le Buddha, que 
les etres voient et se figurent que cet univers est embrase, alors meme la 
terre de Buddha qui m’appartient est remplie d’hommes, etc. » (‘) La pointe 
du monde. ou siege le corps transcendant du Maitre, s’organise done la en 
Terre pure, et une fois encore la notion du temps entre dans cette conception 
et Teclaire. L’origine des temps est liee au point initial des espaces, des le 


(I) Burnouf, p. igy ; Kern, p. 308 
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sutta pali ou au sommet de tout {lokassa ugge) on est Taiue de tout {lokassa 
jettha). lei. la revelation est directement associee a une theorie mystique 
de I’age intini de (^iakyamuni. Le chapitre s’intitule Duree de la vie du 
Tathdgata {Tathagatdyupramdna) ; on y lit cette declaration remarquable : 

<( Et quand un fils ou une fille de famille, 6 Ajita, apres avoir entendu cette 
indication de la duree de la vie du Tathagata, laquelle est une exposition 
de la loi, y donnera sa confiance avec une application extreme, voici a quel 
signe devra se recounaitre son application. C’est qu’il me verra etabli 
sur la montagne de Grdhrakuta, enseignant la loi, entoure d'une foule de 
bodhisattva, servi par une foule de bodhisattva, au milieu d'une assemblee 
de qravaka ; qu’il verra cette terre de Buddha que j’habite, e’est-a-dire 
I’univers Saha, faite de lapis-lazuli, presentant une surface egale, couverte 
d’enceintes tracees en forme de damier avec des cordes d’or . . . » ('|. 
Voila done que s’introduit dans la description de I’assemblee celeste de 
(jiakyamuni le theme capital de I’aplanissement, dont nous avons etudie en 
detail la valeur. 11 nous fournit la transition cherchee. C’est par lui que le 
plus recent bouddhisme s’enchalne au plus ancien, et ceci nous parait faire 
definitivement la lumiere sur le probleme des Terres pures. 

Ce theme se comprend en fonction d’une theorie de I’axe du monde : il 
ne symbolise pas autre chose, nous le savons, que I’annulation magique des 
niveaux inferieurs de I’etagement cosmique et la surface unie qu’il trace se 
localise en consequence au-dessus du Meru, e’est-a-dire vers le « pole » 
cosmique. Le septieme pas du Buddha resume deja ce symbolisme, si 
proche de celui que materialisait la ziqqurrat, et qui a dii s’ctablir d’autant 
plus aisement dans le bouddhisme indien qu’il reproduisait en somme. avec 
un autre nombre, le rite des Trois Pas de Visnu : comme les Pas du Buddha, 
ceux-ci sont en eflet executes rituellement sur le sol, a plat, par le pretre, 
mais ils se projettent allegoriquement sur la verticale, et le troisieme d'entre 
eux est « le sejour de I’immortalite », comme le Septieme pas du Buddha, 
ou nous voyons la prefiguration de la Terre pure amidiste. 

Toutetait ainsi dispose, autour du Bouddhisme comme en lui. de maniere 
a I’aider a developper le « pas » supreme en un sejour des elus. Au faite du 
monde, I’aine du monde. Au faite du monde, les dieux. La premiere formule 
est textuellement donnee par le siitta. La seconde. qu’appuie I’analogie 
mesopotamienne, est la regie du brahmanisme ancien. Le bouddhisme devait 
introduire dans cette conception preexistante un changement considerable : 
pour lui, les dieux sont des creatures prises dans le cycle des renaissances et 
des morts, done tous promis a la mort ; mais, malgre tout, entre les etres 
divers qui s’etagent de par le monde, ceux qui avoisinent le sommet se trouvent 
toujours plonges, selon des conceptions spatio-temporelles dont nous avons. 


(• I Burnouf, p. 205 ; Kern, p. 320-321- 
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vu la nature, dans le rayonnement auquel la tradition precedente avait attache 
rimmortalite ; ces etres-la etaient d’avance tout proches du dernier pas du 
Buddha. Des qu’une croyance a la survie de celui-ci se manifesterait, ils 
etaient prets a y participer. 

C’est par un jeu de concepts analogues que le brahmanisme cyclique s’est 
organise a partir du vedisme et dans les deu.v cas ce serait aller centre tout 
sens que de iiier une influence profondequoi qu’indirecte des cosmologies 
occidentales. 

Survie du Buddha, asseniblee bienheureuse attendant le nirvana hors du 
temps autour de lui — • ces deux croyances derivent ainsi en droite ligne du fonds 
ancien ; et elles ne s'expliquent Tune et Tautre dans leur detail qu'en fonction 
de la theorie du point supreme du monde. Loin de nous la pretention de nier 
que des considerations purement morales et religieuses aient ete essentielles, 
dans le processus de la divinisation de ^akyamuni : mais elles se sent cepen- 
dant associees a la notion cosmologique, en sont inseparables et en decoulent 
peut-etre. C’est en cette notion que nous les saisissons ici ; c'est a des speci- 
fications cosmologiques qu’est due, en tin de compte, le foisonnement en 
paradis de Timmortalite du Buddha. 

Mais avant cette multiplication des paradis, revolution dont nous avons 
retrace les debuts devait logiquement conduire, par le melange des deux 
formules : le Buddha a I’axe du monde, et les dieux (maintenant : les elus) a 
I’axe du monde, a la representation d’un sejour bienheureux sis au centre, au 
haut et a I’axe de toutes choses : au N'ord cosmique. Or, si le septieme pas de 
^akyamuni culminebien vers cet « orientceleste », nous savons que c’est aussi 
le cas du Paradis de .Maitreya, a telle enseigoe que les Chinois Font confondu 
avec I’enceinte Tseu-wei de leur Seigneur du haut du Monde, le Chang-ti 
[supra, p. 720] . Lie au sommet du monde par son origine meme (si notre these 
estexactej le premier paradis authentique du bouddhisme devait done etre 
imagine a I’axe et au Nord du monde : la croyance a Maitreya, croyance 
intermediaire entre le plus ancien bouddhisme et celui des Terres pures, en 
logeant son ciel Fusita sur Faxe cosmique, fournit, on le voit, la verification 
historique de nos inferences. 

Mais dans ce cas. pourra-t-on objecter, ce paradis n'a-t-il pas fait double 
emploi avec celui de Qakyamuni, sur son Grdhrakuta celeste, lui aussi au 
sommet des choses, nivelees sous lui ? Ce serait poser la question des relations 
institutes par le Mahayana entre ([lakyamuni et son successeur. Mais le 
probleme a vrai dire ne se pose plus : nous avons montre que ces rapports 
tendent vers une identification symbolique des sauveurs passes et futurs 
dans le sein de Fetre toujours semblable a lui-meme, autrement dit dans 
la personae du Buddha Gakravartin, prototype des .Maitres terrestres. La 
statue de ^akyamuni, sous ses parures royales, evoque aussi bien Maitreya, 
sinon plus, en sa gloire du ciel Tusita, que le moine dont Ananda et les 
autres reyurent Fenseignement. Du Buddha du Lotus, enseignant au haut 



— 941 


du monde, au Maitreya du Tuslta, la transition est done insensible. Beauctjup 
d’additions dogmatiques et cosmologlques completeront ce premier processus 
et parfois le voileront a demi ; mais il restera bien plus longtemps qu'on n’a 
coutume de le croire I’axe meme de la speculation bouddhique et e’est ce 
qu’un prochain paragraphe nous parait devoir inettre hors de doute. 

Reste a expliquer la multiplication des I'erres pures. Si le paradis de 
Qakvamuni ou celui de Maitreya sont bien reellement un etage superieur de 
la montagne cosmique. jusqu’oii n’atteint pas la destruction periodique des 
etres et des choses, et au-dessous duquel celles-ci et ceux-la sont comrne 
niveles, et si ces notions ne se comprennent justement que par la doctrine 
de I’etagement cosmique, comment se fait-il que dans un etat plus avance 
de la croyance nous trouvions d’innombrables Terres pures rangees en 
cercle, dans I'infini des cieux, autour de notre monde ? L’axe de celui-ci 
a-t-il perdu son importance ? Peut-etre faut-il faire sa part a une multiplica- 
tion pure et simple des univers : comme (jiakyamuni, d’apres le Lotus, regne 
sur le Grdhrakuta celeste, au-dessus du monde Saha, de meme de nombreux 
Buddha se repaniraient les mondes a la pointe desquels ils brilleraient quasi 
eternellement. Y-a-l-il dans tout cela un systeme bien rigoureux et ce foison- 
nement mvthologique ne s’est-il pas spontanement produit? Un examen plus 
serre des textes prouve cependant qu'une telle interpretation n’est pas sut'fi— 
sante. La description des Terres pures nous les monire en eft'et " planes)), 
e’est-a-dire transportees au dela des niveaux inferieurs de I’existence. Mais 
alors que pour I’assemblee transcendunte de (^akyamuni, ce nnellement est 
en relation avec le monde Saha, oii se tenait primitivement I’assemblee ter- 
restre, aucune mention d’etages materiels n’est faite a I’ordinaire quand il 
s’agit du monde d’un Tathagata transcendant. U n’y a pas d’hommes, d'ani- 
maux, de damnes, ni meme les dieux habitant le Merit dans leurs SukhavalT 
et il n’y a pas apparence qu’il y en ait jamais eu. Les « hommes ■ qui les 
habitent sont exactement des dieux (') et les animaux merveilleux qu’on y 
rencontre sont des creations magiques (-). C’est le haut d’un monde, mais ce 
n'en est que le haut. 

Le sutra de Vimalakirti fournit de son cote une indication interessante. 
Son douzieme chapitre est consacre a la Terre pure d’Aksobhya, Abhirati. 
Vimalakirti lui-meme vient de cet univers ; maislorsque ^ariputra lui demande 
son origine, il lui repond, dans la pleine gloire de sa fatigante sophistique, 
« qu’il n’y a ni allee ni venue, ni arrivee ni depart)) et que de toutes choses 
Tapparence n’est que fantome. 11 consent cependant a faire apparaitre Abhirati 
aux yeux emerveilles de I’assemblee qui se tient, autour de (^iakyamuni, 
dans le monde Saha. « 11 transporta, par son pouvoir magique, le monde 
Abhirati dans celui-ci. Parmi les bodhisattva, les dieux et les hommes de ce 


(t) SBE., XLIX, II. p. 40. 42. 62. 
Ibid., p. 61 , 96 «q. 
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monde-la, ceux qui etaient doues de savoirs iranscendants s ecrierent tous 
a la fois ‘ 6 Maitre ! Nous sonimes emportes ! ’ Le Buddha Aksobhya repliqua 
■ Ce n’est pas moi qui produis ceci ; c’est le pouvoir magique de Vimalakirti 
Les autres etres, ceux qui n’avaient pas de savoirs magiques, n’en surent 
rien, et ne s'apergurent pas qu’ils etaient emportes. Bien que ce moiide 
.\bhirati eut etc transporte en ce monde-ci, rien n’en fut ote et rien n’y fut 
ajoute ; et de meme en ce monde-ci, ce transport ne produisit aticune aug- 
mentation ou compression. Tout resta comme avant. » L'assemblee de 
Cakyamuiii n’en apergut pas moins devant elle la Terre merveilleuse (*). 

C’est donner a entendre aussi clairement qu’il se peut, en ces te.xtes « a 
tiroirs)), que la juxtaposition est tout ideale. Un monde se superpose a un 
autre, pour la vue transcendante, sans que le vulgaire en ait la moindre sensa- 
tion. Et voila encore une donnee dont nous n’aurons pas lieu d’etre surpris ; 
nous n’aurons meme pas a I’attribuer aux exces d'une speculation tardive : 
elle figure deja dans le Lotus de la Bonne Loi, oii nous avons naguere 
demontre qu’elle etait le principe fondamental de la redaction. La bible du 
Mahayana, comme on dit quelquefois, contient en efl’et. symboliquement, 
I’ancienne loi et la nouvelle : ce n’est pas simplement un Nouveau Testament. 
Nous avons etabli que ce sutra illustre fait deja sienne la theorie des 
enseignements superposes. L’analyse y reconnait deux sutra distincts. Le 
premier est prdche a l’assemblee terrestre de Qakyamuni, le second I’est 
dans le ciel. a un moment ou tous les auditeurs qui y sont transportes ont 
requ la prediction qu’ils seront un jour des Buddha. Quant aux tenant du 
Petit Vehicule, ils se sont leves, ils ont salue le .Maitre et ils se sont retires. 
C’est ensuite seulement qu’au milieu d’innombrables Tathagata rassembles 
autour de lui, Qakyamuni delivre le sutra veritable, qui est prccisement 
constitue par le chapitre sur la Duree de la Vie du Tathagata. 

A premiere vue,cette analyse restituerait deux preches successifs; mais en 
regardant mieux, on s’apercoit que lallegoric a une portee bien plus profonde. 
C est en effet des milliers de myriades de millions d’annees et meme de kalpa 
que dure la scene de la predication celeste, logee au-dessus du cercle magi- 
que oil la puissance du Buddha a transporte ses auditeurs. Et pourtant, le 
sutra fini, Tathagata et Bodhisattva se dispersent, la vie reprend son cours, 
'Qakyamuni et ses disciples, celui de leurs occupations, comme si de rien 
n etait. La fantasmagorie decrite dans le texte et souvent illustree a Touen- 
houang s’est inseree raagiquement en un point de I’espace et en un point du 
temps qui n’en ont nullement paru changes. L’instant d’avant, Qakyamuni etait 
sur terre ; I’instant d’apres, il y est de nouveau : aucun intervalle n’a ete per- 
ceptible aux profanes. Cependant la revelation du Lotus y a trouvd place. Nous 
avons longuement insiste sur le caractere apologetique de cede donnee. Le 


(* ’ Eastern Buddhist, I\', p. 355-359. 
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Mahayana accepte en eftet la biographie de ^akyamuni et le catalogue des 
textes conserves par les ecoles du Petit Vehicule : il ne pent fonder son canon 
sur le rejet du precedent. L’artifice que nous venons d’examiner est une 
reponse aux doutes eleves par les ecoles adverses relativement a I’authenticite 
de ses ecritures (^). On a introduit, si Ton nous passe le terme, des rallonges 
mystiques dans le cours des journees du Maitre. La scene glorieuse du Lotus 
contient ainsi par avance tous les elements merveilleux dont s’entourera, 
dans \e Vimalaklrtinirdega sutra, la revelation de la Terre pure Abhirati ; 
le commun des hommes et des dieux ne s’est apergu de rien. 

Tout se resume en cette conclusion simple : les superpositions mvthiques 
se realisent hors du temps. L’inextricable confusion et I’enfantine invraisem- 
blance que Ton prete au bouddhisme « flamboyant)) s’ordonnent enun ensem- 
ble coherent et assez vigoiireusement conpu, aussitot qu’on reintroduit en ces 
traditions le facteur temporel qui a preside a leur invention. 

Le titre meme du chapitre oil nous plagons I’essentiel du Lotus de la 
Bonne Loi est riche en signification ; il est la revelation de la duree veritable 
de la vie de Qakyamuni et il s’attache tout entier a montrer comment dans la 
personnalite de ce Buddha S'tnt inclus tous ses predecesseurs, a commencer 
par Dipahkara (^). S’il a paru entrer dans le nirvana en la personae de 
chacun de ceux-ci, c’est pour bter aux creatures la dangereuse securite 
oil elles se complairaient, s’il y avail toujours un Buddha en ce monde. 
Le nirvana des docteurs les aigulllonne, leur fait sentir I’immensite de leur 
detresse et les incite a ne rien epargner pour s’en sortir. 11 est bien un 
nirvana reel du Tathagata : mais il est reporte a I’infini des temps et sans 
dome tOLite la creation y entrera-t-elle avec lui t'^). Mais cela meme. c’est 
peut-etre une ultime illusion. C’est qu’en effet en (^akyamuni, transfigure 
comme on salt, le passe, le present et I’avenir, ou, c’est le terme technique, 
les Trois Mondes[c\i\n. H Ifir’ ce qu’on pourraittraduire les Trois Generations, 
ou les Trois temps], sont reunis. « Le Tathagata voit la reunion des trois 
mondes telle qu’elle est: ce monde, [a ses yeux] n’est pas engendre, et il 
ne meurt pas ; il ne disparalt pas et il ne nait pas ; il ne roule pas dans le 
cercle de la transmigration, et il n’entre pas dans I’aneantissement complet; 
il n’a pas ete et il n’est pas n’ayant pas ete ; il n’est pas existant, et il n’est 
pas non evistant ; il n’est pas ainsi et il n’est pas autrement ; il n’est pas 
faussement et il n’est pas reellement; il n’est pas autrement et il n’est pas 
ainsi ; c’est de cette maniere que le Tathagata voit la reunion des trois 
mondes : en un mot, il ne la voit pas comme la voient les hommes ordinai- 
res et les ignorants. » Voila bien deja la doctrine que devait enoncer 


(*) BP., p. 182 sq. 

Burnouf, p. 192 sq. ; K.ERS, p. 300. 
(•') BP., p. 188 sq. 

('*) Burnouf. p. 193 ; Kern, p. 302. 
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Yimalaklrti, avani de faire apparaitre le monde Abhiraii au milieu du monde 
Saha : rien ne vient, rien ne va, rien ne nait de rieii. rien ne passe de 
nulle part a aucuiie autre. La revelation de I’Assemblee transcendante, dans 
le Lotus, celle de laTerre pure dans I’autre sutra, constituent la materialisa- 
tion d’une meme pensee et sonl tine meme image. 

La cohesion de ces difterents etats du bouddhisrae sera plus apparente 
encore et embrassera meme le Petit Vehicule, si Ton veut bien observer 
que nos sutra reviennent a commenter mvthiquement I’expression classique 
naivasannandsanhci : « ni connotations ni absence de connotations », qui esl 
le nom applique au sommet du monde dans les textes pali. Ainsi, a tous 
egards, le Grdhrakuta du Lotus et les Terres pures sont-ils restes I'equiva- 
ient constant, pour mythique qu’il soit, du bliavdgra de la philosophie. 

M. Stcherbatsky a releve, en pure dogmatique, le role considerable joue 
par la theorie des Trois temps concentres dans I’instantaneite {ksana). II a 
montre son developpement parallele dans le Yoga, pour lequel « I'univers 
tout entier est enferme dans un seul moment, puisque toutes les unites de 
changement concevables tiennent dans chaque instant particulier » (') ; d y a 
reconnu le fond de la doctrine bouddhique savante de Tirapermanence, 
en meme temps qu’il caracterisait finement la difference que constitue dans 
un cas la reference a un sujet {dhanniii) et dans I’autre, ce que le savant 
professeur de Leningrad considere comme un relativisme integral. Eclairees 
maintenant d'un cote par les textes pali relatifs au Septieme pas du Buddha 
(( Premier ne du monde ». d’un autre cote par la doctrine des Terres pures, 
la scene du Grdhrakuta et la dogmatique du Lotus nous permettent d’entrevoir 
que c’est toiite la mythologie du Mahayana, avec I’iconographie apparentee 
qui constitue I’illustration de cette theorie des Trois temps, 

II est bien evident que la reunion des Temps et des Espaces en un point ou 
en un Etre unique impose la croyance a I’irrealite fonciere des incompatibilites 
d’espace et de temps qui restent jusque-la, pour une pensee moins eciairee, 
I’armaturc de la realiteenson illusoire extension. D'ou le fait que les divi- 
nites mahayanistes, Buddha et bodhisattva, entrent toutes dans un systeme 
spatio-temporel coherent et a pretention universelle, ce que I’etude de leurs 
repartitions orientees fait si clairement apercevoir. Ce systeme les explique, 
il les contient ; et lui-meme. quand on le pousse en sa derniere nature, se 
retire de toute extension, se retracte jusqu’a n’etre plus saisissable ; enfin, 
au moment oii Ton ne lui peut plus assignor aucune place, meme a la pointe 
du monde, ii se retrouve identifie a la totalite de ce monde apparent. C’est 
qu'il a absorbe en lui. par reduction, tous les temps et tous les espaces ; dans 
la terminologie technique, on peut dire que le .Mahayana exprime I’aboutisse- 
ment de ces reflexions par son ultime formule ; le nirvana est le samsara. 


VsASA. Bhasyci, lu, 5. 2, cf. Th. Stcherbatsky, The Central conception oj 
Buddhisni and the meaning, oj the word Dharmn. London, 1Q23, p. 33 sq. 
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Speculations en apparence fantastiques et qui ont deroute longtemps nos 
etudes. La theone cosmolo gique, dont elles ne se sent jamais ecartees (ce ne 
serait pas la moins bonne dednition du bouddhisme que de I’appeler une 
cosinologie morale), pent heureusement fournir un lil conducteur : et e'est 
I’archeologie qui le met dans nos mains. L’histoire longue et confuse de ces 
idees resterait lettre close, si Ton s’en tenait a I’hvpothese d’une accumulation 
purement fortuiie de croyances venues de tons les vents et combinees tant 
bien que mal dans le b luddhisme. II est exact que cette religion multiple et 
ondovante enferme des donnees de toutes provenances ; nos prochaines 
parties s’essaieront a en esquisser le depart. Mais un ordre directeur n’a 
cesse d’etre fourni par la theorie evolutive du cosmos, que nous nous som- 
mes attaches, depuis le debut de ce travail, a remeitre au jour. La deduction 
des orients a partir d’un point d’en haut, et leur resorption en lui a la fin du 
monde, I’organisation de ce monde au-dessous de ce point dans un espace 
dont les parties sont datees en succession, voila, autant que nous puissions en 
juger, le scheme constant de la pensee indienne : emprunte par I'lnde, ou 
possede par elle comme I’heritage d’une culture analogue a celle de la 
Mesopotamie. ou les deux ensemble, I’emprunt renforgant I’heritage, il est 
en tout cas certain que ce systeme existaittout forme dans I’Asie anterieure 
bien avant qu'il ne se fit sentir dans ie brahmanisme et le bouddhisme. 

Cosmologie morale, disions-nous : ce n'est d’ailleurs pas subordonner 
sans reciprocite ie second terme au premier, et en se plaqant au point de vue 
inverse, non moi.is fecond, on pourraittout aussi bien ecrire morale cosmologi- 
que. Seulement, jusqu'a present, on I’a suftisamment ecrit: e’est par example 
a cette morale que Ton a attribueles developpements cosmologiques attenams 
au svsteme de la transmigration. Defait, le bouddhisme tout entier s’explique- 
rait de la sorte, mais cependant au prix d’une grande confusion, lorsque Ton 
aborderait, selon les memes principes, la mythologie du Grand Vehicule. II 
faudrait alors attribuer la surabondance de celle-ci a la confusion et a la 
complication nalurelles de la pensee indienne. .Mais ce ne serait peut-etre 
que faute d’avoir su rendre a temps la preeminence a I’clement cosmologique 
dans ces matieres, ou il nous parait I’emporter nettement sur Tautre facteur 
de la combinaison, a savoir (’element moral. Divers auteurs ayant beaucoup 
demande a celui-ci, il s’imposait, a titre complementaire, d’aborder non moins 
attentivement I’aulre aspect de la doctrine, mais e’est semble-t-il ce qu’on a 
oublie d’entreprendre. Somme toute, on a erige en theorie du bouddhisme la 
methode suivie, qui etait partiale et partielle. 

La methode inverse aurait d'ailleurs, elle aussi, ses limites, et il est bien 
certain, par example, que la cosmologie babvlonienne ne rendra pas directement 
compte de la transmigration bouddhique; la preuve en est, sans remonter plus 
haut, que I’lran parait avoir largement imite la premiere sans en deduire rien 
qui rappelle la seconde. Cependant, et en depit de ces reserves necessaires, 
le developpement du bouddhisme reste, en un certain sens, comme le dedouble- 


60 
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ment religieux ou la transposition morale d’une speculation cosmologique, 
progressivement r^flechie par les monuments, et dont nous iie pouvons plus 
meconnaitre les affinites occidentales. Dirons-nous cependant que le boud- 
dhisme n’a ete qu’une longue meditation sur la Porte des Dieux et la ziqqurrat? 
Encore faudrait-il qu’il les eiit connues ! Ce qui a du se produire. c’est une 
transmission diffuse d’un systeme du monde. systeme tres caracteristique, 
tres bien lie en son processus spatio-temporel, qui a pu s’apptiyer dans I’lnde 
sur des correspondances aryennes ou prc-aryennes, raais qui, en tout cas, 
etait assez coherent pour se trouver contenu tout entier dans ses parties : 
il etait fatal, quoiqu’elle en ait d’abord connu (et par quelque voie que ce 
soit), que la reflexion bouddhique finit par le reconstituer, dans le detail de 
son ascension magique et liberatoire, mais naturellement avec d’autres 
connotations religieuses et d’autres noms. 

Dans ce commun scheme, le Mahavana a etidemment introduit plus de noms 
propres que le bouddhisme hinav^niste, et la multiplication des images, qui 
en a ete la consequence, a pu I’affermir davantage dans le developpement de 
ses vues. Mais les fondements de ses theories de la pointe du monde se 
retrouvent philosophiquement identiques dans les sutta pali. Diverses troupes 
d’acteurs, mais un meme theatre, telle est I’linite du bouddhisme. Ne faisons 
done pas d’une cosmologle tout le bouddhisme, mais sachons interpreter a sa 
lumiere les enrichissements de doctrine qu’elle a suscites ou orientes. 


Le motif partout present, et que nous avons appris a bien connaitre. c’est 
remission du monde par sa pointe: une pyramide en est la realisatiun line- 
aire — et c’est ce qui domine I'archeologie des temples « en terrasses » ou 
du ?ikhara, — tout comme le groupe des cinq Jina equivaut a sa realisation 
mythique. Le Barabudur combine les deux. Ceci nous ramene a I’apparition 
miraculeuse dans le monde Saha, du monde d’Aksobhya evade du temps. 
Evade du temps: c’est une comparaison avec le Lotus de la Bonne Loi, et 
meme, a I’an'lere-plan, avec les sutta pali qui nous I’a fait comprendre ; car 
^akyamuni ne saurait passer, dans le Mujjhinia nikdva, pour etre ne au 
debut de la periode cosmique. et ce n’est que mvstiquement qu’il pent se 
proclar.er, parvenu au haul du monde, I’aine des creatures. L’exegese tradi- 
tionnellc repondra que ceite assertion est relative a son acquisition de la 
Hodhi. .Mais une reflexion plus poussee convainc que la Bodhi elle-meme, 
ou du muins I’etat de Buddha conquis a la cime de I'existence, au septieme 
pas du Purusa. est justement un retour a I’origine des temps, une evasion du 
temps : d’oii i’affabulation du sutta pali, et d’oii plus tard les pantheons 
mahdydnistes. monnaie du Buddha. 

Examinoiis en effet les textes amidistes a la clarte de nos precedentes 
conclusions. Nous rappellerons d’abord que si c’est un enseignement concer- 
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nant l’« age illimite du Buddha » que Qakyamuni delivre au milieu de son 
Paradis du Lotus, le Buddha le plus caracteristique du sysieme des Torres 
pures, Amitabha, a justemeut pour second nom Amitayus, « Age sans limite ». 
Nous ferons observer aussi que le Lotus ne s’est pas contente de proclamer 
d’une maniere theorique que (^akyamuni, au Grdhrakuta celeste, regne sur 
une vraie Terre pure, au-dessus d'un sol magiquement nivele. C’est au mo- 
ment meme ou I’assemblee des Tathagata des dix points de I’espace se reunit, 
et ou la predication se prepare, que ses compilateurs ont pris soin de nous 
decrire avec un grand luxe de details un miracle ou se developpe toute la 
peinture d’une Sukhavatl ; « En ce moment, la totalite de cet univers [SahaJ 
fut embellie d’arbres de diamant, elle apparut I'aite de lapis-lazuli [vaidurya- 
niayl, Burnouf n’a pas saisi la le theme du nivellement et a traduit a tort : 
reposant sur un fond de lapis-lazulij, etc. . . couverte d’enceintes tracees en 
forme de damier, avec des cordes d’or, . . . sans mont Meru, sans Cakravada 
ni Mahacakravada, etc., sans grands oceans, sans rivieres et sans grands 
lleuves, sans corps de Deva, d’hommes et d’Asura, sans Enfer, sans matrices 
d’animaux, sans monde de Yama. C’est qu’en ce moment tous les etres qui 
etaient entres dans cet univers par les six voies de I’existence avaient ete 
transportes dans d’autres univers, a I’exception de ceux qui se trouvaient 
reunis dans cette assembleew (*)• Nous n’avonsplusa nous etonner que I'his- 
toire, et en particulier les Vies du Buddha lues par le Petit Vehicule n'aient 
pas enregistre ce cataclysme : comme lors du miracle de Vimalakliti, per- 
sonne n’a rien senti, et c’est justement ce que signifie le theme magique de 
raplanissement, laisse si longtemps inaperqu dans les textes et indechiffre au 
Barabudur. — Hors de I’espace et hors du temps: tels ont ete les premiers 
mandala du Mahayana, preludant aux Terres pures. Du meme coup, nous void 
en etat de resoudre la difficulte proposee a Ananda par le Buddha lui-meme, 
dans le Mahdsuklidvattvyulia : s’il n’y a pas de Meru chez .\mitabha et si 
d’autre part les etages superieurs de notre monde, au-dessus du Meru, sont 
difficiles a localiser — parce qu’immateriels — n’est-ce pas que le monde 
materiel et le monde immateriel sont complementaires ? 11 existe un plan de 
clivage; dans ce passage, ou semble le placer au-dessus du Merui -). Vers la lin 
du texte on paraitra le reporter jusqu’au ciel des Akanistha (d- Quoi qu’il en 
soit, le fond de la doctrine parait etre que la «cimedu monde » constituee 
par une Terre pure pent venir spirituellement surplomber notre propre terre. 

Dans V Amituyur dhydna sutra, quand Vaidehl demande a (Jakyamuni de 
lui montrer le Paradis d’Amitabha, elle s’attire cette reponse: « Ignores-tu, 6 


(I) Borsouf. p. 148; Kern, p. 232-33. ed. Kern — Nwjio, Hihliothi'ca Buddhica. X, 
p. 244. 

SBE., XLIX, 11, p. 36-37. 

( I Ibid., p, 61 . 
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Vaidehl, que le Buddha Amitayus n'est guere eloigne d’ici ? » (/) C’est 
evidemment que le Buddha transcendant est present en Qakyamuni, par une 
superposition mvstique analogue a celle que nous avons retrouvee dans le 
Lotus: point sur lequel nous avons fourni plus haut quelques arguments (-). 
Par la puissance magique du tidele, par la puissance de ses oeuvres, ou 
encore par celle du Buddha lui-meme, la 4’erre pure vient au-dessus de ce 
monde. Dans le Vimalakirtinirdeca sCitrale recouvrement symbolique est plus 
complet encore, puisqu’il semble qu’outre la cime du monde. ce soit aussi 
un double des etages int'drieurs de celui-ci qui vient interferer avec notre 
propre terre, lorsque I’invisible Terre Abhirati arrive pour s’appliquer a notre 
insLi sur le monde Saha, aperque par la seule Assemblee de la Loi. Mais la 
formule du Lotus ou celle du Mahdsukhdvutlvvuha sont plus frequemment 
attestees ; elles reviennent a placer au-dessus d’un Buddha humain (ninnu- 
nakdya) un corps glorieux isambhoy^akdya), soit celui de Qakvamuni, soit 
celui d'Amitabha, et autour de ce corps glorieux, un « haut de monde » sous 
lequel se range le notre, ou, pour mieux dire, sous lequel prend place tempo- 
rairement I’ensemble des etages interieiirs oii la transmigration nous enchaine. 


9 

Superpositions de buddha. 

Dans la iheorie des Terres pures que nous venous d’esquisser. ces cons- 
tantes arabiguTtes, de Qakyamuni a Maitreya, de (^akyamuni a Amitabha, a 
Aksobhya, etc., constituent un point delicat. Elles composent un systenie que 
nous avions tente de definir en 1 928, a propos de I’lmage de Qakyamuni adoree 
a Bodh-gaya et des representations de ce Buddha a Touen-houang. Ontologi- 
queinent, disions-nous, chaque Buddha, en tant qu’il s'egale au Dharmakaya. 
s'identitie aussi bien aux 'Fathagata actuels de I’espace intini qu’aux Buddha du 
passe et de Favenir ; dialectiquenient, la connaissance que nous avons de ces 
Tathagata mythiques derive de Fenseignement du Maitre historique, au meme 
titre que ce que nous savons de la venue future de Maitreya. Nous proposions 
done de restituer, sur le modele de Fidentification symbolique de Maitreya 
avec (^akyamuni dans le Buddha pare de Bodh-gaya, un culte s’adressant aux 
Tathagata abstruits a travers la personae ou la statue du Buddha historique (■'). 
C’est de ce cote que nous allons rencontrer Fexplication des plus difficiles 
problemes que pose 1 histoire des Paradis bouddhiques. Nous pouvons tout 
d’abord completer aujourd'hui notre formule ; chaque element de I’espace 


1) Ibid ., p, 167. 
r'-) Supra, p. 915 sq. 
' ‘0 BP., p. 272. 
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etant aft'ecte d'une notation de temps et vice versa, I’identitication de (^iakva- 
muni aux Buddha des trois temps — Passe, Present, Futur — coniporte son 
identification avec ceux des espaces. Le systeme des Jina estla plus I’rappante 
illustration de ces systemes spatio-temporels, puisque, heritier d’un des plus 
vieux dispositifs cultuels de I’lnde, il incorpore les temps aux espaces en disiri- 
buant correlativement les tins et les autres entre ses cinq Regents cvcliques. 

Ainsi le Buddha central reste equivalent a tous ceux qui se deploient auiour 
de lui dans les dix regions : la pointe du monde oil regnait Qlakyannini 
ou Maitreya s’est divisee en uu cercle de repliques ideales ; mais celles-ci 
en restent la monnaie. Les Terres pures sont autant de cimes uu de passages 
successifs de la montagne cosmique : leiir multiplication reproduit au sein du 
bouddhisme un schema rayonnant dont nous avons cru saisir le sens primitif 
en etudiant les architectures anciennes de I’Asie. Le Mont central ne fait le 
tour des differents orients que pour symboliser une procession dans le temps. 
Et c’est pour cela par exemple que notre univers doit successivement passer 
sous le commandement des cinq Tathagata. Des changements profoiids sont 
intervenus dans I’expression et dans le content! du systeme : son mecanisme 
demeure identique. La ziqqurrat centrale se multipliait jadis en ses repliques 
peripheriques, le long du crenelage ; I'axe cosmique de Sarnath se divisait en 
quatre petits poteaux couches vers les qiiatre orients, avec leurs rosaces, 
miniatures de la piece faitiere ; le monument central, stupa ou temple, s’en- 
tourait lui aussi d'edicules qui le repetaient : et tout cela n'etait que I'image 
du cycle cosmique, de la Grande Annee. De meme maintenant, des Buddha 
mvthiques marquent perlpheriquement les Temps et les Espaces du Monde, 
et ce faisant se fondent et se reunissent idealement en un element central oii 
ils sont contenus, comme I’unite arithmetique de I'ordre inferieur est contenue, 
elevee a une certaine puissance, dans I’unite de I'ordre superieur : telle est 
toujours en dernlere analyse la forme de ces pensees(M. La multiplication 
des Paradis rentre bien ainsi dans le cercle des fails archeologiques et mytho- 
logiques domines par le symbolisine que Eexamen du pilier de Sarnath nous 
a perniis d’elucider. 

Naturellement, cela pose, tout n’est pas dit : mais les particularites s'ordon- 
neront desormais et se comprendront mieux. Nous n’insisterons pas stir la 
notion d’un Adi-buddha — que c’ait ete Vairocana ou Amitabha, — conqu 
comme le Tathagata supreme, d’oii sortirait le reste du systeme : I’etude de 
ces representations ne ferait pas difficulte. car elles suivent fort exactement 
le scheme « demultiplicatif » que nous avons expose. Ce qui est plus ardu, c’est 
d’expliquer la relation de la partie au tout qui, des les debuts du Mahayana, a 
ete etablie entre les divers Tathagata abstraits et le corps glorieux assume, en 
leur centre, par le Buddha historique. C’est la, a bien y regarder, le fond du 
probleme que pose I’histoire de la bouddhologie mahavaniste. 


I'l Cf. BEFEO.. XXXII, p. 542, n. 1- 
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Le Lotus de la Bonne Loi enseigne de fagon explicite que (^lakyamuni, en 
sa nature transcendante, a combine les Buddha detoutesles epoquest'); temps 
et espaces se conjuguam, c’est une expansion totale qui epuise la duree. 
Une inscription chinoise de Long-men fournit en effet ce commentaire : 

« Quand la doctrine de la Loi fut pour ia premiere fois mise en honneur, c’est 
alors que les dix regions se rassemblerent en une seule ; quand (^lakya eut 
revele sa realite, c’est alors que tous les etres doues de vie lui firent retour 
et se soumirent a lui » Lfn autre document epigraphique, de meme prove- 
nance ajoute. a propos des voeux successivement Formules par une personne 
pieuse de faire looo Buddha, puis une seule statue d'Ainitabha a la place de 
ces 1000 : « les livres saints disent en effet: une seule personne de buddha 
devient plusieurs. plusieurs personnes deviennent une seule » (’). C'est ici un 
Buddha transcendant et non plus le Buddha historique, qui est le centre du 
rayonnement niagique : et cela meme repond au plus ancien symbolisme : c'est 
en effet le propre du systeme, que chacun des passages peripheriques soit a 
tour de role << central ». L’ordre de succession des Jina aussi bien que les 
principes de la composition architecturale nous out rendu claire cette con- 
ception. Le deplacement d’interet est toutefois notable. Nous en avions deja 
vu un exemple dans le changement de nom subi au Japon par I’Amida dit de 
Yamagoshl, precedemment identifiable avec (^akyamuni. Le Buddha historique, 
ou plutdt son Corps glorieux, apres avoir atteint le faite du monde, a foisonne. 
11 a multiplie sa personne a tous les points du compas : processus de division 
maintes fois mis en lumiere par nous en d’autres matieres. Ici, on aboutirait 
atix versions les plus eiaborees du Grand Miracle de Qravastl. 

Par la-dessus, des specifications mythiques sont intervenues, reductibles 
souvent a des personnifications d’epithetes. Mais selon la « loi de position)), 
que la bouddhologie emprunle indirectement a la speculation arithmetique. 
I'unite centrale est restee la somme de ses repliques a echelle reduite. Le 
Buddha prechant s’egale pour un temps aux Tathagata des dix regions de 
I'espace. Inversement, on dira qu’a eux tous ils le composent. Le svsteme des 
Torres transcendantes est commande par cette idee. 

II est important d’observer qu’elle ne se reduit pas a une commune identi- 
fication des Buddha avec le Corps de la Loi (dharmukaxa) : cette identifica- 
tion reste fondamentale, mais, en son abstraction, ne suffit pas a expliquer le 
double processus mythologique et iconographiqtie que nous considerons. Du 
Corps de la Loi, on ne saurait dire grand’chose, sinon qti’il depasse incommen- 
surablement toute expression C). 


. M Cette doctrine sera etudieo plus completement dans notre VI® partie. 

T Chava^nes. Miss Arch . II, p. 59;; cf. HobOgirin, p. 1 76*>. s.\. BusSHi.n. 
i^) Miss. Arch., 11 . p. 398 
I t) BP., p. igi . 237 sq. 
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Conime le dit la version chiiioise, due a Fa-hien H ^ (ou Fa-t’ien H 
Dharmadeva), de I’Eloge des Trois Corps: « il reste immobile etcalme et n’a 
pas de degres divers... uniforme et sans marque distinctive, il est comme le 
vide » (*). En fait, c’est le deploiement des Corps glorieux (sambhogakdya) 
qui pent seul donner exterieurement une communication approchee du Corps 
total, <1 qu’on ne peut connaitre que chacun dans soi-meme » (-). 

L’ensemble des Corps de Buddha svmboliquement multiplies dans toutes les 
parties de I’univers tend, a la limite, vers une omnipresence : cet ensemble, 
cet arrangement (vyulia) est ainsi I’ti pen pres sensible de I'idee en soi 
irrepresentable du Dharmakaya. De la provient que les Corps de gloire n’ac- 
quierent leur pleine valeur que par la composition de chacun avec tous les 
autres : c’est par le systeme qu’ils valent. Le Corps glorieux d’un Buddha est 
inseparable de celui des autres Buddha. L’ « eloge » de ce Corps par Fa-hien 
le montre « concentre dans son lieu comme le soleil » et illuminant tout ; celui 
de Yun-chou declare a son sujet que « De tous les Buddha le corps n'a point 
d’obstacle i% ^ » C). Qti’il s’agisse bien d'une sorte de corps 

collectif et omnipresent, I’eloge du trdne de ce Sambhogakaya tendrait a le 
confirmer, oii on lit: « comme un joyau, il s’est introduit dans le nombre 
[infini] des grains de poussiere et de sable — done de longue vie. il penetre 
de toutes parts le grand vlde» l ’‘f : Fun portant I’anire, on ne peut guere 
douter qu'en meme temps que du trone il ne soit ici question d’un Corps 
glorieux, unique et concentre en son lieu, mais aussi penetrant ou eclairant 
tout sans obstacle, commun par consequent a tous les Buddha en qui il se 
manifeste et se repandant uniformement a travers les ages et les espaces 
— pour tout dire, c’est le Buddha meme que nous avons trouve au centre du 
Lotus de la Bonne Loi. 

Comment le systeme se passe-t-il de (^akvamuni, a un autre stade logique 
de son developpement? 11 a suffi, pour conserverintegralement le schema dela 
revelation, de faire passer de (Jakyamuni a .\mitabha le privilege d’en occu- 
per idealement le centre. Arrives au point ou nous en sommes, une simple 
lecture des textes amidistes nous le montrera. Void ce que Qakyamuni en- 
seigne a Ananda dans VAmitdyur dhvdna sCitra : « Le Buddha Amitayus a 
84.000 signes de perfection, chacun pourvu de 84 marques secondaires, dont 
chacune eraet 84.000 ravons qui s’etendent sur les mondes des dix points de 
I’espace... Si tu acquiers cette perception d’Amitayus, tu verras du meme 
coup tous les Buddha des dix points de I’espace... Ceux qui verront 
Amitabha verront aussi les Buddha innombrables des dix regions...*) ( '). Le 


t') Chavannes, RHR., XXXIV, 1896, p. 15-16. 

I -) Ibid., p. 206. 

yi) Ibid., p. 8, 12, 16. 

(')) Ibid., p. 13. 

(■') SEE., XLIX, 11, p. 180-181. 
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profit que les devots d'Amitabha attendant de ce Buddha reste done de meme 
nature que la glorieuse revelation delivree a ses fideles par le Buddha du 
Lotus de la Bonne Loi. Dans les deux cas, ce que leur ouvre le -Maitre, au 
centre du miracle, e’est I’acces du svsteme mystique des Orients, modele 
traditionnel d’une realite transcendante. On ne semble pas avoir suffisamment 
observe que toute I’existence menee par les elus de la Sukhavatl est concue 
de maniere a realiser cette formula eschatologique : e'est a chaque page 
pour ainsi dire que les trois textes reunis par Max Muller et Xanjio nous les 
montrent quittant leur Paradis pour se rendre a ceux des dix points de I’inlini. 
On pourrait presque soutenir qu'une Terre pure comme celle d'Amitabha est 
avant tout un point de vue sur les autres. Cast la une caracteristique tres 
importante et nous croyons qu’elle met sur la voie d’une reponse acceptable 
a Tune des questions les plus debattues de la religion des rerres pures. 


1 o. 

La doctrine des dix Pensees. 

Dans les textes amidistes decrivant ies precedes spirituels par lesquels on 
obtient de renaitre aupres d’Amitabha, une idee qui reiient souvent est 
I’efficacite d’une concentration de I’esprii sur sa personne ou sur son simple 
le nom: on uaitra a la Sukhavatl si Ton a donne a ce Buddha dix pensees. ou 
ineme une seule pensee. Ces assertions out provoque, parmi les exegetes chi- 
nois et japonais, une interminable controverse qui dure encore. M. Demieville 
en a trace un apercu comprehensif dans son grand et beau travail sur Les ver- 
sions chinoises du Milindapahhu ; un expose complet. ecrit-il, equivaudrait a 
« entreprendre I’histoire meme de I’amidisme chinois « {'). 11 n’est pas plus 
dans notre projet que dans nos moyens de nous mesurer a un tel sujet : nous 
voudrions seulement indiquer une interpretation plausible de la valeur qu’a pu 
primitivement avoir, pour des Indiens, la question ainsi posee, quelles qu’aient 
ete par la suite et ailleurs les fapons de la prendre. 

Le MiUndapahha donne comme une croyance bouddhique commune que 
« les hommes qui ont fait du mal jusqu’a cent ans, s’ils pensent au Buddha au 
moment de mourir, obtiendronttous de naitre enhautduciel» i~). Nous avons 
etudie naguere ce mecanisme de la derniere pensee (M ; ici. on compare le 
Buddha a un navire d’assez fort tonnage pour supporter le poids desfautes de 
celui qui. au moment de mourir. met sa pensee en lui. 11 semble bien que ce 


i'lP. Demieville. Les versions chinoises du Miliad ipahha 
P 238. 

I I Ibid. , p. 166. 

VO HEFFO., XXXII, p. 314-317. 


BEFEO.. XXIV, 1924, 
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soil de reflexions de cet ordre que suit partie la doctrine de la naissance au 
ciel par la « force etrangere » fa h ^ ^ (*) et non plus seulement par la 
« force personnelle» tseii li g -jj, c’est-a-dire par les oeuvres. Le Milinda- 
pahha ajoute, quelques lignes plus loin, que le ciel de Brahma, ou une pensee 
donnee an Buddha fait renaitre, a beau etre inliniment eloigne, <( lorsqu’on a 
atteint la voie de lo-han ( arhat), [il suftit] d’un instant [rapidej comme [le geste] 
de plier et de redresser le bras pour s’envoler la-haut au septieme ciel. 

Un savant japonais a rapproche cette indication de la parole dite par ^akya- 
muni a Vaidehl: « Sais-tu maintenant que le Buddha Amitavus n’est pas loin 
d’ici ? ') ( b- M. Demieville trouve le rapprochement force. I’acces au ciel de 
Brahma n’etant, dit-il, qu’un des pouvoirs normaux des arhat. Cependant la 
singuliere serie de points de contact que nous avons relevesentre le « haut du 
monde » et le sepcieme pas du Buddha du Petit Vehicule et d’autre part les 
Torres pures de la doctrine evoluee soulignera favorablement I’hypothese du 
prof. Matsumotu Benzaburd. Quoi qu’il en soit, il n’est pas contestable que 
I’idee du salut par une pensee donnee au Buddha ne soit ancienne ; ce qui nous 
interesse, c'est de voir comment d’une pensee on a pu passer a dix pensees. 

11 y a de graves disaccords entre les textes amidistes sur ce point capital. 

Tantot il s’agit d'une pensee unique, tantot de dix pensees. tantot de pensees 
ininterrompues pendant un jour et une nuit, ou de dix jours et de dix nuits, 
etc. i> (b. La controverse fit rage au point qu’elle aboutit par exemple, entre 
les disciples de Honen, a « un schisme. . . sur la question de savoir si I'acces 
a la Terre pure a pour condition une seule ou plusieurs pensees. c'est ce 
qu'on appelle 'la dispute de la pensee unique et des pensees multiples'. 
ichinen tanen no arasoi — ^ tft CD tqf '> ('’)■ Les commentaires et interpre- 

tations recueillis par M. Demiemlle donnent une idee des developpements 
touffus et contradictoires auxquels on a abouti : on a mis, on a voulu mettre 
de tout dans cette doctrine. .Mais il semble evident, en parcourant les theses 
antagomstes, que I’amidisme naissant n’a guere pu s’inspirer de tels rafline- 
ments dialectiques. 

Si Ton se refere a I’origine que nous croyons pour notre part devoir attri- 
buer a la doctrine des Terres pures, et si Ton s’en tient a la documentation 
fournie par les sutra fondamentaux, une autre interpretation se degage. Le 
<1 royaume ’« d’.Amitabha est uniformement promis a ceux qui, pratiqua.nt la 
voie des Bodhisattva. pensent constamment a lui d un esprit pur Hitt, pensent 
constamment des pensees citta) pures se rapportant a lull ; a ceux qui 
pensent a lui sans interruption de tout leur esprit, toute leur vie. ou un jour et 


(0) Ibid., p. 232-33. 

1 Ibid., p. 167-68. 
v O Supra, p. 543-44. 

Demiemlle, tix . cit., p. 238. 
I ’’ ' Ibid . p. 241. 
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uae nuit; a ceLi?c qui s'eiant purifies pensent au Buddha pendant dix jours et 
dix nuits d’une pensee unitiee ( — > 6 ) et desirent renaitre en son paradis ; aux 
etres des dix directions qui de tout leur esprit forment le voeu de venir naitre 
aupres d’Amitabha. Se tourner de tout son esprit vers ce Buddha est une 
expression constante : on parle notamment de framana destines a renaitre a 
la Sukhavatl parce que « donnant a leur pensee une orientation unique », ils 
<1 pensent specialement » au Buddha Amitayus (— |tj : une autre classe 

d’elus doivent, « donnant a leur pensee une orientation unique, penser specia- 
lemeut, dans la inesure de dix pensees, au Buddha Araitayus et desirer naitre 
dans son royaume. . . Si dans la mesure d'une seule pensee ils pensent a ce 
Buddha et que d’un esprit tres sincere ils desirent renaitre dans son rovaume. . . 
ils. . . obtiendront eux aussi d’aller naitre a la Terre pure ». On lit ailleurs ; 
« ceux qui, fixes dans le Grand V'ehicule, se tournent d’un esprit pur vers le 
Tathagata Amitayus, et dans la mesure de dix pensees, pensent au Buddha 
Amitayus et desirent naitre en son rovaume... s’ils preservent leur citta 
pur [ne fut-ce quej dans la mesure (‘) d’une seule pensee smrti ou 
anusinrti) ; si, concevant un citta jjconstitue par] une seule pensee, ils pensent 
au Tathagata .Amitayus,.. ils naitront au paradis. » Rappeions encore ce vcEu 
du futur Araitabha : » Quand je deviendrai Buddha, les dieux et les hommes 
des moiides innombrables des dix directions, qui concevront le bodlii-citta , 
observeront I’abstinence et les defenses, pratiqueront les six pararaita, culti- 
veront les merites, et de tout leur esprit formeront le voeu de naitre dans mon 
k^etra — pen avant leur mort, j'apparaitrai devant eux avec la grande assera- 
blee et les emmenerai naitre [a la Terre pure] ». D’autres passages ramenent 
ces exigences a de simples invocations, dix fois repetees, ou raeme uniques, 
du nom d’Amitayus (-). 

-Au premier abord. la confusion de ces donnees semble irremediable. On y 
reconnait en gros deux groupes d’indications, jouant de manieres diverses sur 
I’aUernance un/clix. Faut-il dix pensees, ou n’en faut-il qu’une?Les textes les 
plus considerables disent Tun et Tautre a la fois : dans le meme passage sont 
prescrites une pensee et dix pensees. C’est bien la-dessus qu’on a discute a 
perte de vue. 

On semble par cuntre avoir beaucoup moins remarque une autre forme que 
revet la meme alternance numerique : dans les sutra, il est question aussi des 
etres des dix regions qui dirigent leurs pensees dans une direction unique, 
celle du Paradis d’Amitabha. Ceci, au premier abord semblerait n’avoir aucun 
rapport avec ce qui precede. Cette heterogeneite ne doit-elle pas surprendre 


Nous reviendrons sur cotte traduction commuiiemunt admise, mais qui ne nous 
semble pas absolument e\acte ; e'est toute finterpretatioii de la doctrine qu’elle met 
en question. 

>-) Reter. ap. Deviieville, p. 
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dans des textes ou la doctrine s’enonce d’habitude avec une reelle coherence 
et une grande unite ? Est-ce pur hasard si une menie formule arithmetique se 
retrouve de part et d’autre ? II y a la-derriere un esoterisme, qu’il ne faut sans 
doute pas definitivement renoncer a penetrer : les symboles bouddhiques sont 
fort precis, volontiers d’essence arithmetique ou geometrique, et les contradic- 
tions’-exterieures relevees dans leurs expressions sont justement ce qui met 
sur la voie de la regie cachee susceptible d’en rendre compte. 

On a soiivent analyse les « Vceux » d’Amitabha, formules alors qu’il etait 
encore le bhiksu Dharmakara. Ces voeux delinissaienl par avance ce que 
devait etre sa Sukhavatl. On a prete une moindre attention a I’introduction du 
Mahdxukliavatlvyuha, oii sont exposees les circonstances dans lesquelles ils 
furent prononces ; c’est cependant la, croyons-noiis, qu’est la clef de I’enigme. 

Une idee s’y affirme avec beaucoup deforce: c’est que Dharmakara s’atta- 
che a reunir dans sa future Terre de Buddha la totalile des perfections propres 
a toutes les Torres dispersees dans les dix regions de I’espace. Le Buddha 
Lokecvararaja. devant qui sont proferes ses voeux. lui enseigne pendant des 
centaines de railliers d'annees <> la perfection de toutes les excellences et vertus 
des Torres de Buddha appurtenant a quatre vingt une centaines de milliers de 
niyutit de koti de Buddha, avec leurs signes, indications, descriptions, etc.» ( *)• 
C’est en accumulant tout cela dans une Terre unique que Dharmakara 
pretend former un Paradis qui soit superieur a tons les autres : il y concentrera 
en quelque sorte toutes les I’erres pures des dix points de I'espace. Aussi, 
dans cette Sukhavatl. pourra-t-on adorer a la fois les Buddha bienheureux de 
toutes les innombrables d’erres de Buddha (-). 

L’influence d’Amitabha penetre tous les mondes ('A. C'est lui qui dans 
chacun d’eux tourne la pensee des etres vers la Bodhi. c’est lui que ces etres 
honorent, c'est par lui qu’en tous lieux on obtient le pouvoir merveilleux 
d’apercevoir d’iniiombrables Buddha, et mieux encore d’aller aupres d’eux 
pour leur rendre hommage ('T. On comprend ainsi I’aflirmation de VAmitdyiir 
dhydna sutra, que celui qui verra Amitabha, verra tous les Buddha des dix 
points cardinaux. La perfection de leurs Torres est reunie dans sa Terre ; 
celle de leurs personnes ne I’est-elle pas en la sienne ? 

Nous avons observe plus haut que les dix Regions du monde, et les Buddha 
des dix Regions ont passe pour s’etre reunis en un seui lieu et en une seule 
personne concrete lorsque (^akyamuni delivrait son enseignement sur cette 
terre : « une seule personne de buddha devient plusieurs et plusieurs person- 


1 ) SBE., XLIX, 11, p. 10. 

[-) Ibid., p. 17. 

(■’ I Ibid., p. 19 sq. 

r'o Ibid., p. 21 = le sanifidhi « Samantanugata », ou le pou\oir spirituel de se rendre 
a son gre en tout endroit. 
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lies devienaeni une seule » (*i. ll est remarquable que cette forniule, oil tiem 
toute la bouddhologie dii Lotus, soil appliquee a Long-men non point an 
Buddha historique, mais a Amitabha, repute equivalant aux Mille Buddha du 
Kalpa. La concentration jadis realisee en ^akyaiiiuni, materiellement pour 
ainsi dire. Lest maintenant idealement en son contre-type transcendant. Le 
Buddha du Lotus etait le point magique par oii les lideles pouvaient acceder 
au cercle surhumain des Tathagata, cercle qui lui-nieme n’est que la mani- 
festation developpee en Sanibhogakava de I’insaisissable et omnipresent 
Dharmakava. C'est maintenant Amitabha qui jouit de ce pouvoir. et il n’est 
pas etrange que son paradis soit avant tout, comme nous ravons fait remar- 
quer plus haut, un point de vue siir les autres. 

Ce sont ici les bases memes de I’amidisme, et c’est aussi par ou il se 
rattache le plus directement a la speculation mahavaniste commune, dont les 
Assemblies celestes — constituees par excellence, il ne faut pas I’oublier, 
par la reunion des Buddha des dix Regions — preparent a tons egards la notion 
des Terres pures : la position ile celles-ci dans I’univers se delinit, comme 
celle de I’-kssemblee du Lotus, par reference aux Buddha des dix points, tout 
comme iiuus avons vu que les elements iiroprement descriptifs ( aivellement, 
arbres, jeux, etc.) sont communs au Paradis et a T.-kssemblee. Le Grand 
-Miracle perpetuellement renouvele autour d’.kmitabha n’est pas autre chose 
que celui dont le Lotus decrit complaisamment la production autour de 
Cakyamuni, a I’occasion de sa predication : c’est la revelation des Buddha des 
dix points de I'espace, autrement dit Tapparltion d’lin svsteme de leurs Corps 
glurieux ou tons les points cardinaux sont r.issembles en une reduction ideale 
de I’linivers. la somme de ces Corps s’egalant au Dharmakava (-). Le centre 
de ce grand concert cosmique est historiquement ^akvamuni : idealement. 
c’est devenu .Amitabha: les deux etapes principales du Mahavana se carac- 
terisent par ces deux formules. 

La puissance d’Amitabha, avons-nous dit, est dilfusee partout. Les 
bodhisatt\a des innombrables Terres de Buddha ont des Buddha qui les 
enseignent; comment se fait-il que ce ne soit pas a eux mais a Amitabha 
qu ils soient redevables de la pensee de Bodhi ? La comparaison du chapitre 
central du Lotus et des sutra d Amitabha nous le fait citmprendre : Amitabha, 
comme jadis (,iakyamuni et a son imitation, attaint une position transcendante 
telle (pie desormais tous les Buddha apparaissent comme sa manifestation. 
Dans les Terres pures des dix Regions, c’est done lui. en ce sens, qui agit par 
la personne illusoire des Buddha qui s’y montrenl. Il y a des lotus de pierres 
precieuses. dans son Paradis, d’oii jaillissent trente-six fois cent mille kotl de 
rayons hniineux. De chacun de ceux-ci, ii nait trente-six fois cent mille kotl 


I I ' Siiioa. p ij^o. 

(-1 Voir ails'll le debut do VAmilayut -Uwanu s-Urn. loc. cit., p. 166. 
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de Buddha, dont le corps cst couleur d’or et offre !es treiite-deux signes du 
Mahapurusa. 11s s'en vout eQseiu,ner la Loi aux creatures habitant les tnondes 
sans raesLire et sans nombre de la region de I’Est. De meme auSud, a I’Ouest, 
au Nord, au Zenith, au Nadir et aux points collateraux. 11s vont ainsi par tout 
I’univers et enseignent la Loi a cet univers tout entier)) ('). 

Les Buddha apparitionnels qui peaetrent ainsi les mundes innombrables 
y t’eront-ils double emplui avec les Buddha de ces mondes ? La question ne 
se pose pas, car il est justement manifeste que tout le miracle consiste en ce 
qu'Amitabha, dans sa subtile transcendance, passe derricre ces figures de 
Lathagata enseignants, en devient I'essence reelle, et les reduit a etre sa 
manil'estation. Le Buddha apparitionnel qui sembie se rendre de la Ferre pure 
d’Amitabha a une Terre ou enseigne un autre Buddha n’est que laiiguration de 
I'essence transcendante qu’Amitabha delegue a ce Buddha enseignant, et qui 
I’anime, qui I’inspire, et en un mot le ramene a n’etre plus qu’un reflet d’Ami- 
tabha, seul reel, seul actif par derriere I’apparence des multiples predications 
delivrees, a travers tout I’linivers, par des Buddha « t'actices )-. Done, ceux 
qui verront Amitabha verront tous les Buddha : est-ce maintenant assez clair? 

C’est en somme la theorie generate dont nous avions observe Fapplica- 
tion, dans notre etude sur le Buddha pare, d’abord, sous une forme assez 
reduite, a Maitreya. puis a Amitabha lui-meme. 

\Iais d’autre part, se rappelle-t-on comment les creatures de notre monde 
voient exoteriquement Amitabha. avant de parvenir a la perception miracu- 
letise de sou corps illimite ? Elies le voieit haut de seize pieds. e’est-a-dire 
de la taille de ^akyamuni. Pour reprendre une formule deja employee, 
mais dont on apercevra mieux maintenant la portee, I’amidisme des Sukhd- 
vatlvyulia et de WAmitdvur dhydna siltra sort de la bouddhologie du Lotus 
par un simple changement d'eclairage. Un meme systeme des dix Points du 
compas est mystiqueraent revele, mais la source de cette revelation a change : 
elle s’est deplacee de (Jakyamuni a Amitabha. L’histoire de Fart bouddhique, 
deuuis Yun-kang et Long-men jusqu’aux ecoles japonaises, en passant par 
la phase decisive attestee a Touen-houang, n’est qu’une suite d'images fixant 
les moments de ce deplacement. La scene initiale de la predication incline de 
plus en plus vers la Sukhavatl, dont I’ombre vient en quelque sone entourer 
le (^akyamuni qui enseigne au centre des tableaux, bientot reflet lui-meme 
d’Amitabha. puis identilie a Amitabha en personne : evolution pareille a celle 
d’oii provient FAmida de Yamagoshi. 

Ceci pose, la signification originelle des dix pensees et de la pensee unique 
ne nous paralt plus sujette au doute. Le terme essentiel est la pensee unique, 
la pensee, comme disent les textes, qui est tournee, par une orientation uni- 
que, vers le point de Fespace ou se trouve la Ferre pare d’.Amitabha. Les dix 


(i| Mahasakhav-, loc. cit*. ;i. 36. 
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pensees en sont complemeiitaires, ou meme plus exactement constitutives : non 
pas dix pensees ou une pensee, mais dix en une, dix regions en une, dixTatha- 
gata en un. Le Mahdsukhavatlvyuha reunit les deux de la maniere la plus 
formelle ; les etres devront s’adresser au Buddha Amitayus dans la mesure de 
dix pensees (iathdgatam dagacittotpaddt samanusniarisyamti) et ils devront 
le mediter jusqu'd une pensee unique. En Sanskrit : antaga ekacittotpdde- 
ndpi, jusqu’a [mediter] enfin par la production d’une pensee unique ; en chi- 
nois : nai tclie yi nien 7 j ^ ^ jusqu’a parvenir a une pensee unique. 
Les controversistes ont complique et torture I’interpretation a plaisir ('). La 
valeur litlerale des mots n’est cependant pas ambigue. Tout I’amidisme chi- 
nois et japonais, comme M. Demieville I’a bien dit, s'exprime peut-etre dans 
les traductions variees que I’on a donne de cette courte phrase ; mais I’ami- 
disme primitif, I'amidisme indien, celui des textes Sanskrits que nous lisons 
dans I’original ou dans leurs traductions chinoises, demande au contraire que 
Ton se conforrae a la traduction grammaticale la plus simple. Quand il s’agit 
de remonter a la source d’une croyance, cette condition philologique est 
ordinairement de bon conseil. L’analyse du Mahdsiikhdvatlvyuha que nous 
avons esquissee ci-dessus nous porterait a comprendre que Ton pense Ami- 
tabha dix fois. autrement dit qu’on le pense sous I’aspect des Tathagata des 
dix points cardinnux, et qu'on ramene ensuite en lui ces Tathagata des dix 
Regions it Tunite du Dharmakaya, du fait que Ton medite jusqu’a I’obtention 
d’une pensee unifiee [antagah ... $ . . . pour « unifiee », cf. — 
Demieville. p. 234]. A ce qu’il nous semble, le precede consiste a prendre 
appui sur les sambhogaketya epars dans les dix regions de I’uuivers, a penser 
Amitabha en eux, et, rassemblant en sa personne ce grand deploiement, a 
faire de lui momentanemeiit la source de tons les corps miraculeux par oii le 
dharmakaya, auquel on I’identifie, manifeste sa presence dans '< le nombre 
infini des moindres grains de poussiere et de sable ». Qakvamuni n’est plus, 
qui avait le pouvoir de realiser au profit de notre terre cette concentration 
passagere. Mais la doctrine idealiste des Terres pures reporte sur Amitabha 
ce singulier prestige. Au fait n’est-il pas le Jinasousle signe duquel est placee 
cette epoque du monde ? II est, si nous n’oublions pas nos schemas archeolo- 
giques, la verite supreme et " centrale » telle quelle est pour nous au point 
nil nous en sommes du cycle cosmique, et ce moment cosmique, par I'unite 
qu'il trouve en Amitabha, prefigure pour nous la realite supreme ou le monde 
se resorbera et trouvera son repos. Manifestation « peripherique », dans 
I’absolu, mais temporairement et relativement centrale du Dharmakava, Ami- 
tabha est installe sur I’un des monts celestes en lesquels s’est idealement 
divise le mont central des vieilles cosmologies realistes. La concentration de 
toutes choses en lui est done un fait d’ordre speculatif. Une idealite, mais une 


' Cf. Demieville, ioc . cit ., p. 238 sq. 
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idealite actuelle, s’est substituee a la revelation de ^akyamuni, revelation plus 
concrete, plus reelle, en un sens, mais passee, et qui ne nous concerne done 
plus directement : e’est la I’origine de la faveur connue par une doctrine, qui 
ne pouvail que fleurir a mesure que les bouddhistes ont eu le sentiment de 
s'eloigner toujours davantage du fait materiel de la revelation de Qakyamuni, 
entoures qu’ils etaient par surcroit de convulsions sociales et politiques oil 
ils croyaient reconnaJtre I’annonce de la fin du monde. 

La nature ideale de I’acces aupres d’Amitabha est formellement attestee 
par les textes. Void comment (^akyamuni definit devant Ananda, dans VAmi- 
tdyur dhydna sutra, la perception intime d’Amitabha. «Tous les Buddha 
Tathagata possedent le corps universel de la Loi {clharmadhdtu kayu), 
e’est-a-dire qu’ils ont le pouvoir de s’introduire dans I’esprit de toutes les 
creatures ; ainsi done, lorsque Ton se forme une conception d’un Buddha, 
e’est I’esprit lui-meme qui assume les 32 Signes [du Mahapurusa] et les 80 
Marques secondaires : e’est I’esprit qui devient le Buddha, e’est I’esprit qui 
est le Buddha ^ ^ *6 ^ ft- » (') Ceci nous apprend comment 

Amitabha pent assumer I’apparence des Tathagata des dix regions aux yeux 
des creatures qu’ils instruisent. 11 s’est foncierement ideniifie au Corps de 
la Loi, et dans la mesure de cette identification, e’est lui qui produit devant 
les creatures I’apparence edifiante d’un Buddha, exterieurement autre dans 
chaque cas, avec un nom, un orient, etc. qui lui sont propres, mais qui 
reste cependant, en son fond, une simple specification du Dharmakaya : 
dans le monde Saha, .\mitabha produira done d’abord un Buddha de seize 
pieds ((^akyamunij qui est un corps factice, ou Nirmanakaya ; a ceux qui 
poursuivront leur effort, il montreia ensuite son corps gigantesqiie, eien meme 
temps, autour de celui-ci, tous les Tathagata des dix points cardinaux : e’est 
la perception collective des Sambhogakaya. Resterait enfin le corps supre- 
me, le Dharmakaya, unique, insondable, impossible a delinir par aiicun mot 
ou par aucune image. Les bouddhistes renonceront-ils a rien en connaitre, en 
dehors de la fantasmagorie des Sarnbhogakaya, qui sont ensemble sa revela- 
tion seconde ? En fait, ils devaient d’autant moins y renoncer que tout le 
mouvement d’esprit dont nous venous de suivre les traces conduit a cette 
verite centrale : qu’Amitabha s’est identifie avec le Corps de la Loi. Par 
quel detour ont-ils resolu la difficulte ? 11 ne nous semble pas impossible de 
I’entrevoir. 

On nous dit que lorsqu’on pergoit un Buddha, e’est qu’il est entre en nou>. 
et que notre esprit lui-meme est devenu ce Buddha. D’autre part, il est pres- 
crit de penser dix fois Amitabha, ce que nous avons reconnu equivaloir a 
penser d’abord en lui les Buddha des dix regions de I’espace, pour les ras- 
sembler ensuite sous son seul nom dans la pensee unique, but ultime de 


tt") Taisho Issaikyo, XII, n° 365, p. 343“, col. 19 sq. ; cf. SBE., XLIX, ii, p. 178, 
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ceb exercices spirituels. Au moment des dix peiisees, on b'est done succes- 
sivement identilie soi-meme aux Buddha de tons les orients, personnages 
dont le corps glorieux, si grand qu’en soient les prodiges, ne laisse pas cepen- 
dant de se laisser nommer et tigurer ; on connaii Aksobhya, Amitabha lui- 
meme, et les autres, Merukuta, etc. Au contraire. a I’instant oii Ton a reuni 
les dix pensees en une. les Buddha se sont fondus en un etre unique, abso- 
lument indeiiiiissable, et a qui tout au plus on pourra peut-etre conserver, 
par un mouvement de gratitude et de piete, le nom de cet Amitabha, qui 
nous a conduit a lui. De ce corps, rien de plus n’est concevable : ces lon- 
gues et laborieuses meditations aboutissent-elles iinalement a un vide de 
pensee, au neant ? A I’eti’acement de toute connotation, sans nul doute ; 
mais quelque chose est conserve: I’esprit, le « coeur » {citt'i qui s’est 
successivement egale aux Buddha des dix regions, maintenant qu’il les a 
reu lis en un seul, s’egale du memo coup a leur total, routes les specifications 
des Corps de gloire se sont aneanties, mais le « coeur » reste, oii elles se 
sont aneanties. Et nous void raaitres du sens profoid de I’Eloge du Dharma- 
kaya, precedemraent cite ; <i Je I’adore, hit qu'on ne pent connaiire que chacun 
dans soi-meme n ( 

Tel est I'amidisme que nous olTrent le Maliasiikhavativvuha etl'Amitdyur 
clhydna siitra: doctrine comprehensive et coherente. fondee sur un svmbo- 
lisme cosmique dont il ii’est pas possible de meconnaitre I’ampleur, et meme 
I’interet philosophique, lequel depasse les cadres du bouddhisme. Les details 
souvent biztrres. au premier abord, dont les textes sont encombres, trouvent 
tons leur place assignee dans ce grand tableau, dont I'equilibre et la beaute 
intellectuelles etaient bien dignes d’inspirer les plus remarquables composi- 
tions dont le bouddhisme d’Asie centrale ait enrichi I’art. 


b'n point seulement comproraettrait la rigueur de I’analyse ; on a sans doute 
observe que nous avons laisse de cute le temoignage du plus court des deux 
Siikhdvativyfilia, edite et traduit par Max .Muller a la suite de I’autre. 

Or. ce sutra dlffere nettement des precedents en ce qu’il n'y est plus 
question de dix pensees, mais de sept. « Dans le Petit A-mi-t'o king, dit M. 
Demieville, il n’est question que des excellents hommes et femmes qui pour 
renaitre au paradis de Sukhavatl, doivent, apres avoir entendu le nom d'Amita, 
le reteiiir dans leur esprit pendant un, deux, trois, quatre, cinq, six on sept 
jours 1) ( -). Le disaccord parait serieux, toute noire demonstration ayant roule 
sur I’hypothese que le iiombre de dix assigne aux pensees ou aux in\ocat!ons 


(') Vande pratyatmavedyam.. dharmakdvain, traduction et restitution smsknte de 
M. S. Levi, RHR., XXXIV, p. ig. 
i - 1 Loc. cit., p. 235. 



— 961 


(lesigiiait les dix points cardinaiix et leurs Buddha. Mais le resume que nous 
citons omet plusieurs traits esseniiels. oii il nous semble que se trouve la 
confirmation exacte de nos vues. Dans les textes precedents, il n'a pas 
seulement ete fait mention, d’une maniere generale, des dix points de I’espace : 
on nous a monire avec precision les formes de Tathagata issues d’Amiiabha 
se repandant par le monde, vers les quatre points du compas. le zenith, le 
nadir, et les points intermediaires. Or, ces derniers disparaissent de la redac- 
tion du petit Siiklidvativyuha. et il n’enumere plus par consequent que six 
points, avec leurs Buddha, auxquels il ajoute expressement (^akyamuni lui- 
meme, place au centre : « En verite, (^ariputra, toutcomme en ce monde-ci, je 
glorifie cette [Sukhavatij. de la meme faqon, 6 ^ariputra, dans la direction de 
I’Est des Tathagata bienheureux tels qu’Aksobhya, Merudhvaja. Mahameru, 
Meruprabhasa, Manjudhvaja, et d’autres encore, egaux en nombre aux grains 
de sable qui sont dans le lit du Gange, ayant reconvert de leur langue leurs 
Terras de Buddha (M, delivrent la revelation. . . » (-). De meme au Sud, avec 
Candrasuryapradipa. etc., a I’Ouest avec Amitayus, etc., au Nord avec 
Maharciskandha, etc., nu Nadir avec Simha. etc., au Zenith enfin, avec 
Brahraaghosa. Done six directions, plus le centre, soit sept, au lieu des dix 
precedemment specifiees : dans les deux cas le total des pensees est egal au 
nombre des regions {■'). 

A la fin de chacun des paragraphes enumerant les Tathagata des orients, 
(Jakyamuni ajoute cette indication : ■■ Recevez cette exposition de la loi glori- 
fiant les inconcevables Vertus [des Buddha], et qui se nomme la Faveiir de 
tons les Buddha If . 11 a pris soin en personne de fournir I’explication de ce 
titre : <■ Tout fils et toute fille de famille qui entendront le nom de cette expo- 
sition de la Loi et qui retiendront le nom de ces Buddha bienheureux, les 
Buddha les pre.ndront en faveur, et ils n’auront plus jamais a renaltre : ils 
seront installes dans le sein de la Bodhi inegalablew {’‘). C’est done la faveur 
des Buddha, et la vertu de leurs noms, a eux tous ensemble, qui donnent aux 
fideles I’impulsion necessaire pour echapper aux renaissances et atteindre la 
Terre pure : avec une numeration differente, c’est bien I’idee qui se degageait 
des autres livres amidistes. 

On remarquera que ^akyamuni se place au centre de cette revelation : 
c’est un enseignement identique au sien qu’il attribue aux Tathagata des six 
directions. S’ajoute-t-il aux six autres pour completer une serie de sept ? Ce 


( M Sur ce miracle qui signifie qu'ils r^pandent la loi. le Dharma, sur cette |).irtie 
du monde, cf. BP., p. 234 sq. 

Ed., p. 97 ; trad,, p. 99. 

( 3 ; On remarquera I’ldentit^ de cette coincidence et de celle que nous a\ons relevee 
dans les Brdhmana. ou les souffles 0. cosmiques et microcosmiques, et les orients 
sont ordinairement en nombre dgal (supra, p. 862'. 

Ed., p. 99; trad., p. lOi. 
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serait un trait d’archaisme : son role serait voisin de celui qu un texte comme 
le Lotus assigne a son Buddha central. II y a justement des relations de 
doctrine et de symbolisnie assez nettes entre les deux sutra : le miracle des 
langues, par example, en est une indication. Nous avons montre dans Le 
Buddha pare qua le Corps de la Loi reste essentiellement une entite verbale. 
Le prodige dont Burnouf et Max Muller s’etaient montres surpris revient a 
attribuer a chaque Buddha le pouvoir de repandre le Dharmakaya sur toute 
I’etendue du ksetra qui lui est devolu. La position centrale occupee par 
(jlaRyamuni dans le petit Sukhdvativyuha tire de la sa valeur ; il est au milieu 
de cette expansion du Corps de la Loi et en msme temps il est le predi- 
cateur du sutra. Si ce que nous avons dit dans le present memoire et dans 
le precedent contient une part de verite, il est par excellence le Corps de la 
Loi, pour la duree de la predication. Ce Corps, pour etre complet, s’appuie 
done sur sept enseignements, et sur sept « directions », dont ie centre. 

Le Buddha historique a-t-il ete mis ainsi pureraent et simplement sur le 
meme plan que les Tathagata des cieux infinis? Le point est delicat. et le 
sutra, en sa brievete. d’une concision trop hermetique pour qu’on puisse 
arriver a des conclusions tout a fait satisfaisantes. Nous risquerons cependant 
une hvpothese. Tout d’abord, observons que si ^akyamuni a pu faire pareille 
figure, ce n’est evldemment pas en sa personnalite terrestre et limitee : on 
evoquera un personnage transcendant, tel que celui que nous a depeint le 
Lotus de la Bonne Loi. Ce sera toujours le Buddha que ce monde a connu 
en Qakvamuni et qu’on a nomme ainsi ; mais il ne sera aucunement reductible 
au maitre humain. Ceci dit, faisons aussi remarquer qu’Amitabha, dans 
la serie des dix pensees, apparait deux fois, la premiere, a I’Occident, 
comme I’un des Jina du systeme des orients, la seconde, en tant que tous 
ces personnages merveilleux s’unissent en lui au Dharmakaya. Avant de 
devanir ce Dharmakara universel, Amitabha a done joui, a son rang, d’un 
Sambhogakaya C). Il y a de la sorte en lui, dans les textes de son cycle 
tout au moins, une dualite plus accusee que chez les autres Buddha, qui 
sans doute participent eux aussi au Dharmakaya, mais non pas comme lui 
eminerament et avec I’ambition de se poser en une maniere d’Adi-Buddha. 
Or justement Amitabha possede un second nom, Amitayus. Ces vocables 
sont I’un et I’autre employes et definis dans le petit Sukhdvativyuha. « C’est 
parce que la duree de la vie [dyupramdna] de ce Tathagata est infinie, 
aussi bien que celle des creatures [de sa terre], qu’on le nomme Amitayus... 
C’est parce que la lumiere [dbhd] de ce Tathagata se repand sans obstacle 


(I) Ceci s’entend de la progression suivie par la meditation du fidele : il est evident 
que les Buddha ne deviennent tels qu'en acquerant le Dharmakaya, qui est leur 
corps veritable; le Sanibhogakaya et le Nirmanakaya ne leur viennent qu’ensuite, 
autant qu’il soit permis de donner un role au remps en I'affaire. 
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dans les Terres de tons les Buddha, qu’on I’appelle Amitabha. » (*) On 
remarquera que la premiere definition attache Amitayus a sa Terre pure 
particuliere, ou, ajoute Qakyamuni, il vit depuis dix kalpa, avec ses clus. 
Amitabha au contraire personnifie un pouvoir illimite, qui tend a deborder 
dans I’univers entier, et a remplir cet univers de Tomnipresente activite 
du Buddha, assimile plus directement que les autres Buddha au commun 
Dharmakaya. Amitayus tend vers le Corps de gloire, Amitabha vers le 
Corps de la Loi. Aussi n’est-il pas surprenant que des deux, dans I’enu- 
meration des Terres pures des points cardinaux, ce soit le nom d’Amitayus 
qui ait ete retenu. Ces indications sont confirmees par certaines traditions 
mahayanlstes plus tardives, qui precisenient separent un Dharmakaya nomme 
Amitabha et un Sambhogakaya nomme Amitayus (-). II ne serait done pas 
impossible que le redacteur du petit Sukhdvallvyuha, en mettantun septieme 
Buddha au milieu du systeme que definissent, primi inter pares, Aksobhya, 
Candrasuryapradipa, Amitayus, etc., ait entendu nous presenter, derriere 
I'ephemere stature de ^akyamuni, le Dharmakaya meme d’Amitabha, en 
tant qu’il se distingue d’Amitayus, contenu en lui avec les cinq autres. 

Quoi qu’il en soit, nous sommes ici devant un systeme ou une heptade 
se substitue a la decade, sept jours ou sept nuits de meditation sous le 
signe de sept Buddha « cardinauv » remplagant les dix jours consacres aux 
Buddha des dix directions. Que ces sept jours ne soient pas purement et 
simpleraent voues a Amitabha, e’est ce que montre assez le fait que la 
revelation delivree par Qakvamuni soit en commun son oeuvre et celle des 
six Tathagata, qui I’enseignent en meme temps que lui: ce n’est pas « la 
Faveur d’Amitabha ». e’est ala Faveur de tons les Buddha », ou si I’on 
veut, ce n'est « la Faveur d’Am'tabha » qu’en tant qu’AmTabha reunit en lui 
I’essence de tous ces Buddha. II est present de bien se rappeler tous leurs 
noms : indication evldemment parallele a Tinvocation du nom d’Amitabha. 

Ce culte hebdomadaire se rapproche de celui qui est voue aux sept Tatha- 
gata dits « de Medecine », dont le Bhaisajyaguru est le prototype. La aussi les 
sutra decrivent sept journees de meditation sur les sept Maitres d’un groupe 
dont six participants sur sept ont surtout pour role d’encadrer un personnage 
central (3). Nous croyons avec M. Pelliot que les six acolrtes sont une 
accretion tardive. M. Waley fait etat, a I’encontre de cette these, de ce que 
dans les sutra consacres a un seul Buddha de Medecine il est question cepeii- 
dant « des terres des divers Buddha ». Mais si I’on se reporte aux textes eux- 
memes, on observe facilement que ces terres de Buddha ne sont pas, comme 
il I’a cru, celles de six autres Maitres de ia medecine : ce sont celles des 


I ' ) Ed., p. 95 ; trad., p. 97-98. 

(2) Waddell, Larnaism, 1895, p. 348. 

( 3 ) Cf. P. Pelliot, Le Rhaisajvaguru, BEFEO.. III. 1903. p. 33 sq ; Waley, 
Catalogue, p. xxxvi, 62-70, 179. etc. 
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Buddha des dix quartiers, concentrdes, par iin symbolisme tres proche de 
celifi que nous venons d’eludier, dans la revelation du seul Bhaisajyaguru. Le 
systeme des points cardinaux, nous n'avons cesse de le constater, est cyclique ; 
il se deploie dans le temps aussi bien que dans I'espace. L affectation d’une 
periode de temps, jour, nuit ou semaine, a chaque Buddha particulier est 
done un procede justilie d’avance ; penser Amitabha aux 7 ou aux 10 points de 
I’espace, e’est lui faire revetir sept ou dix personnalites successives autant que 
separees. A cet egard, dix pensees. ousept. et dix jours de meditation, ou sept 
s’equivalent : ce sont dix ou sept positions de la pensee, tiaduisibiesindifferem- 
ment en termes d’etendue ou en termes de duree. Ceci reduit a I’homogeneite 
les temoignages releves par M. Demieville oil d'apparentes oppositions 
masquaient le sens de ces indications allegoriques. Nous pouvons maintenant 
reconnaitre I’accord des texles ou il est question de dix pensees a Amitabha, 
sans plus, et de ceux ou on ajoute la pensee unique; dans le premier cas, 
on porte Amitabha a tous les orients, ce qui ipso facto realise son Dharmakaya, 
lesTathagata des dix quartiers ayant tous ete integres successivement sous son 
nom dans le coeur du fidele. Quand on parle d’une pensee unique, a la suite 
des precedentes. elle ne fait que specifier cet accomplissement. Quand au 
contraire on la mentionne seule, elle suflit: elle atteste I’unification, qui est 
le seul but de ces pratiques transcendantes. Enfin les etres des dix regions qui 
se tournent vers Amitabha >< selon uae orientation unique », obeissent au meme 
symbolisme ; ii v a des Buddha dans leur region du monde, d’aventure il y en 
a acluellemeut dans leurs mondes particuliers, et s'ils s’en detournent pour se 
confier a Amitabha, e’est cependant a travers eux qu'iis atteindront ceiui-ci ; 
nous avons suivi ce processus a propos du passage d’Amitabha derriere ^a- 
kvamuni. L’orientation mystique equivaut ala mise en jeu du systeme complet. 

Sous ces multiples aspects, une meme idee se poursuit: s’identifier en 
esprit a I’essencc secrete du monde, par une sorte de periple transceiidant 
des regions de I’espace. A chaque etape,le citta du fidele s’egale au regent 
de I’orient qu’il franchit et ce voyage merveilleux se repartit dans une duree 
comme dans une etendue cycliques. Tous les signes divins qui marquent les 
parties de ce cycle sont maintenant changes, et ce sont desormais des Tathagata 
abstraits qui jouent le role tenu jadis par les rosaces, les planetes, les souffles 
ou les Agni des cinq points cardinaux; le schema des traditions anciennes se 
survit cependant sous cette imagerie renouvelee- Pour conquerir le monde, 
le Cakravartin indien, heritier deja du symbolisme mesopotamien, ne proce- 
dait pas autrement que le fidele d’Amitabha, quand celui-ci entreprend la 
conquele spirituelle du Dharmakaya. Nous avons trop insiste sur la nature et 
le mecanisme du « tour d’horizon » royal pour ne pas retrouver sans peine, 
au coeur mdme de I’amidisme le plus evolue, la survivance quintessenciee 
d’un digvijayu 


/itiVuus avuns e.xplique ulus haut les raisons prolondes pour lesquelles un sym- 
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Resumons-nous. Le bouddhisrae du Petit Vehicule avail elabore une theorie 
philosophique de la cime de I’univers. Au-dessus du dernier etage " aplani » 
de la realite, et sur le lotus que certains textes v font naitre sous ses pieds, le 
Buddha se trouvait deja porte « au-dessus du moiide » {lokottara), au sens itn- 
mediat et reel de cette expression. Les textes mahayanistes de la classe du 
Lotus de la Bonne Loi nous montrent ensuite le sommet du monde organise 
en une Assemblee transcendante, installee, comme le Buddha du pali, au-dessus 
d’un aplanissement symbolique, sous lequel la realite perissable disparait. 
Eniin la doctrine des Terres pures n’a eu qu’a transposer la theme de I’As- 
semblee celeste, en repartissant celle-ci dans le temps et dans I’espace, selon 
le scheme des cinq orients cosmiques ; il y a maintenant plusieurs Paradis, 
dont celui d’Amitabha demeure le modele ; ils sont hors du temps et au-dessus 
d’une realite nivelea sous eux, et Ton y attend le nirvana linal autour d’un 
Jina, tout comme naguere les elus du Lotus de la Bonne Loi I’attendaient 
autour du Maitre transcendant, a la cime du Grdhraktita celeste. 

Un principe cosmologlque constant fait en etfet de la partie la plus haute 
de I’univers la source du deploiemsnt ulterieur des choses. aussi bien que 
rultirae receptacle oii elles se rcsoberont a la fin des temps; principe qui nous 
parait proceder directement de I’idee fort primitive du c<soutien» cosmique, 
ce pilier qui a progressivement detachc, en leur differenciation. les parties du 
monde d’un chaos ou plutot d’une sorte de plan de neutralisation primitif: elles 
passent pour s’etre etagees le long de cet etai, dans I’ordre chronologique. 
D’abord associe a une cosmologie pneumatique. ce nai'f systema du monde s’est 
regularise en s’impregnant d’astronomie. Tel que le bouddhisme naissant a pu 
le connaitre, il fournissait, a sa cime, une representation du sein des choses 
et de leur emission, aussi bien que de leur aneantissement par leur retour dans 
ce sein {*). Pour autant que les principes secrets des choses ne s’aneantissent 
pas a la fin de la periode cosmique, et que les series individuelles ne sont 
point alors definitivement rompues, on pouvait done, et on devait les imaginer 
(ce qui etait d'utile secours pour I’esprit. en ces abstractions') refugiees a ce 
point zero, en attendant une nouvelle creation. Et e’est bien ce que montrent les 
textes oil sont decrites la destruction periodique de I’tinivers et la mise en place 
d’un nouvel ordre cos nique, par une materialisation graduelle. Ce ne sont la 
que de vieilles idees cosmogoniques. moralisees par I’intervention du karman. 

Mais dans le bouddhisme, la pointe du monde prend un nouvel aspect: 
limite de la realite, oil celle-ci revient et d’oii elle repart periodiuuement. 


bolisme d'esseace f< rovale » .i ete applique meme aux sirauleb particuhers dans tons 
les doraaines spirituels oil a prevalu une conception relativiste de la '■ position » 
(supra, p. 700-791. . 

(!' Cf, I’image faineiise de Milton. decri\ai't le tlhaos ; 

The Womb of great Nature, and nerhaos he grave. 
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elle sera necessairement le lieu du nirvana. Celui-ci comporie, dans la 
conception ancienne, un long progres par quoi tous les etages de la creation 
sont un a un franchis ; la derniere etape n’est pas s.ans douie simplement le 
bhavCigra, mais elle le transperce ; on passe an dela : la representation des 
appioches du nirvana, sinon I’idee qu^on a de sa nature, garde ainsi quelque 
chose de I’antique Porte des dieux. 

Ei justenient, I’organisation de ces approches du nirvana, a la pointe du 
monde, et leur acces plus largemeut ouvert aux creatures, voila, croyons-nous, 
tout I’apport du Mahayana. Dans les sutra developpes, le mont cosrnique. repris 
a titre de metaphore, mais de metaphore profondement sentie. devient le 
Grdhrakuta, et ^akvamuni y regne sur des creatures divines, au milieu de 
jardins et de palais merveilleux : c’est uue Ville des Dieux. II est signiticatif 
que les memes ouvrages, et le Lotus plus explicitement qu’aucun autre, 
comparent de fayon reguliere le nirvana a une ville, le Buddha a un Roi, et 
s’imaginent I’acces au nirvana comme I’acces a la ville royale (’). Ce qui 
soulignera d'ailleurs le bien-fonde de I’interpretation, c'est que le Lotus 
ajoute a ce nirvana, assez lourd, pour ainsi dire, de conte.xture materielle une 
transcendance ultime, comparee non plus a la ville, mais a la couronne meme 
du roi : bel exemple de ces inclusions successives que nous avons etudiees 
dans les rituels royaux, et ou les vetements et les parures du roi — eminem- 
ment sa couronne — sont une reproduction condensee de sa Ville, concen- 
tration elle-meme du royaume (-). Une cite ou Ton attend la revelation 
supreme et ou on I’attend autour d’un Buddha transcendant. son souverain, 
tel devient dans le Lotus le sommet cosrnique : I’Asie centra'e, la Chine et le 
Japon en multiplieront les images. 


★ ★ 

Quels que soient les facteurs qui ont t’avorise le developpement, a partir du 
bouddhisme primitif, d’une veritable religion de Maitreya, il est clair qu’un 
symbolisme parallele a celui que nous venous d'examiner s’est constitue autour 
de la figure royale du ciel Tusita. A date ancienne, ce .Maitreva couronne est pris 
pour un double de Qakyamuni, ainsi que I’atteste le rituel de Bodh-gava. ou les 
deux -Maitres sont reunis dans une seule statue. Par ailleurs la nouveaute qu'a 
presentee le « paradis» royal de Qakyamuni, tel que le montre le Lotus, se 
trouve bien reduite, par le fait qu’on I’a toujours imagine comme une replique 
transcendante de sa predication. Et voila pourquoi ce pretendu paradis est 
toujours reste une Assemblee de la Loi, plutbt qu’un simple sejour bienheureux. 
11 etait en effet impossible de rcduirele Buddha historique, predicateur de tout 


i‘ Bursolf, p. 175 sii- ; tiER.N, p.274 sq.;[jP., p. 27;;; le nirvana palais rovai, G. 
CcEiiis. Insci ii/tiun.': de Bdt-Ciim, i\., 11408, 1 !, p. 247. 

(- Supra, p. 707 sq.. 721 sq 
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le canon ancien, au role d un regent bienveillant. Maitreya au contrairc, plus 
libre dans ses allures, est davantage un dieu et sa Ville davantage un Paradis: 
onlui prete encore un enseignement, mais dans la conscience de ses lideles. il 
se voit bien qu’aupres de la promesse de cet enseignement, celle des jeux et 
des joies de sa terre fortunee comptaient plus que ce n’est apparemment le cas 
pour le Grdhrakuta transcendanl du Maitre dii Lotus : cette maniere de concevoir 
le Ciel 1 usita forme une premiere etape vers la tradition des Terre pures 
proprement dites. 

Lorsqu'Ainitabha -- marquant la troisieme phase de revolution — est venu 
a son tour s’incorporer au bouddhisme, c’a etc sans doute au milieu d’un 
nouvel afflux d’idees occidentales, cosmologiques et surtout eschatologique, 
dont une bonne part a du necessairement se rapporter aux ■:< Paradis ». Nous 
montrerons par la suite comment Amitabha s’est iixe (en le colorant de tout cet 
apport eschatologique) dans un systeme analvtique du monde, deja familier a 
rinde, et dont les orients spatio-temporels marquent la structure. Une telle 
« naturalisation » d'Amitabha ne se comprendra compleiement qu’apres que 
nous aurons, au debut de notre VU panie, precise les sources du systeme des 
Jina et fait apparaitre les antecedents de chacun d’eux. On verra alors quelle 
place particuliere il convient d'attribuer a Amitabha. Mais en reservant le 
probleme des origines, il nous sera possible des maintenant, en nous appuyant 
sur ce qui precede, de nous faire une idee assez exacte du systeme, en son 
plein developpement. Il reste avant tout une cosmologie. Concomiiante avec 
une speculation philosophique qui scinde le monde en elements constitutifs 
faits a I’image du tout, cette cosmologie s’explique par elle. et reciproque- 
ment. Les Jina sont les regents des composantes ideales en lesquelles la 
realite, ou I’apparence materlelle du monde, s’est brisee. Une ample circulation 
cosmique leur accorde successivement la preeminence. Le fond du systeme 
reste done toujours I’ancienne notion d’une transcendance d’ou sortent ces etats 
dates et localises du proces universel , et dans laquelle le proces se resorbera, 
quand toutes les composantes s’y rejoindront en s'annulant les unes les autres. 

Reportons-nous une fois de plus aux grandes lignes du scheme pur des 
orients, ou le raisonnement, se depouillant de mytbologie. a plus de rigueur 
geometrique. D’un point initial, qui deviendra la « cinquieme direction », la 
creation s’elance par I’intervention d’une profondeur au-dessous de ce point. 
Cette ligne de la profondeur delinit aussitot un plan normal a son pied oil naissent 
simultanement les quatre orients horizon taux.en function les uns des autres. Siiot 
que Ton peut dire que quelque chose est a I’Est, I’assertion implique 1’ existence 
correlative d’un Quest par rapport a quoi TEst existe. Materiellement. la region 
orientale creee d’un cote de I’axe primordial a dans Tespace une contre-partie 
occidentale. C’est une metaphore astronomique deduite de ce schema qui regie 
dans le temps I’apparition des quatre « orients », de I’Est au Sud, puis a I’Ouest 
et au Nord, comma va le soleil; mieuxvaudraitdire explicitation que creation. 
Ou, si Ton veut. les quatre regions horizontales existentidealement, des I’instant 
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ou la premiere se pose reellement, et I'evoiution dii cosmos les realisera succes- 
siveraant- Le « tour « symbolique du Cakravartin — Roi en puissance et qui le 
deviant en acte apres avoir conquis un a un les orients, dans I’ordre present, 
— ne fait que reproduire cette histoire du monde : microcosmogonie royale, 
comme nous I’avons reconnu. 

Dans I’intini de I'espace aussi bien que du temps, la theorie achevee des 
Buddha transcendauts les fait de menie presider separement et successivement 
aux etapes d’un cycle universel. Us y sont des positions ideales et momentanees, 
le four passant de I’un a Tautre ; leurs Terres pures sont ces positions ideales 
elles-memes, suspendues hors du temps et sous chacune desquelles notre monde 
doit passer par une maniere de permutation circulaire. Elies ne cessent d’etre 
en rapport avec lui, puisqu’elles en sont les composantes ideales. Mais la 
regence circule : conception dont les fondements astronomiques restent assez 
apparents. Dans les trois applications considerees — orients, microcosme 
royal, systeme des Terres pures, — telle est la phase d'e-Kpansion, 

Mais une resorption finale acheve le processus : ce qui precede la rend 
aisee a concevoir, car il ne faut qu’inverser I’ordre des facteurs d'uue crea- 
tion. Si, dans I’absolu, I’Est et I’Ouest, le Sud et le Nord se rapprochent jus- 
qu’a se toucher, au moment oii ils s’interpenetrent. ils ne sont plus. Idee 
fantastique, si Ton cuncevait ces points de I’espace comme les parties d’une 
spatialite pure, dans laquelle, ce serait un jeu de le inontrer. s’effectuerait 
cette ultime operation elle-meme. si bien que I’espace ne serait pas detruit 
par la « tin du monde » mais la contiendrait ; idee precise et coherente au 
contraire. lorsqu’il est question, comme ici, de parties qualitatives, groupees 
en un monde ferme qui se iimite lui-meme, qui se pose par i'opposition de ses 
elements, et qui s’aneantlt en consequence quand ceux-ci se rassemblent. 
Line analytique des formes pures n’a rien a voir en I’espece : e'est directement 
des cosmologies primitives (ou pourrait dire « e.xpansives que sont tirees 
les notions raises en jeu par la reflexion asiatique savante. Par consequent, 
la resorption du monde ne sera pas notre neant, qui est rigoureusement 
neant de qualite et de quantite : nous ne concevons pas que I’line et i’autre 
aillent separe nent dans la matiere concrete. Mais. pour la pensee caracte- 
ristique que tentent de restituer ces pages, la fin du monde se definirait au 
contraire le plein de la qualite dans la perte de la quantite. Ce qui specifiait 
1 Est pour lui-meme. ce qui I’explicitait (disons Aksobhva, par example), se 
rapprochera du terme antagoniste (Amitabha) sans renoncer a soi-mdme. 
C’est la distance entre les deux qui settle s’aneantit, et quand les deux 
Tathagata rentrent I’un dans 1 autre, ils se realisent en un etre commun, 
lequel reunit et neutralise leurs quaiites en perdant les conditions de 
leur repartition separee dans I’etendue. De dix npensees)', on en fait une. 
Le total n est plus Aksobhya, ni .Amitabha, ni aucun autre, et les enferme 
pourtant: tout ce qu’on pent en dire, c’est qti’i! est le <' coeur de celui qui 
pense ainsi. 
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Sous des images emprantees a la reflexion primitive, c’est bien un des 
symboles les plus remarquables que Ton ait inventes pour exprimer la condi- 
tion purement ideale d'une conscience ayant surmonte sa dispersion dans un 
monde auquel elle s’appliquait, et dont elle a maintenant extrait I’essence 
en se retirant en elle-meme. Le retour de I’Est et de I’Ouest an point zero du 
processus prefigure ainsi, a bien considerer les choses, la realisation trans- 
cendante du Dharmakaya, en qui les contraires sont concilies. II est superflu 
de faire observer I’etroit accord de cette dialectique et de la oosmologie royale 
chinoise. reposant elle aussi sur des oppositions partie a partie, issues d’une 
neutralite oii elles s’annulaient reciproquement et destinees a s’v rejoindre 
dans un meme etat sans expansion. 


^ II- 

(^AKYAMU.VI, Ma'TREYA EE .AMIT.\BHA. 

Nous termiiierons par trois indications de detail qui preciseront I’ordre 
historique des doctrines successivement etudiees dans cette note et qui en 
Illustreront les trois phases essentielles : a savoir, comment le mahayanisme, 
en se developpant, a repris le theme initial des Pas du Buddha ; comment 
se sont posees Tune par rapport a I’autre la foi en Maitreya el la croyance 
au Paradis d'.\mitabha; enfin, comment ce dernier se place relativement a 
notre monde terrestre. 

On lit dans le Lalitavistara qu’au moment oii (jiakyamuni eut accompli 
son septieme pas, k les Buddha Bhagavat qui demeurent aux di\ points de 
I’espace de la reunion des mondes donnereiit a cet endroit de la terre la 
nature du diamant, de sorte que la grande terre en cet endroit ne fut pas 
bouleversee » (')• Be miracle se reproduisit lorsque le Buddha fut sur le 
point de parvenir a I’illumination supreme; I’esplanade de Bi)dh-ga\a, le 
Bodhimanda, s’aplanit magiquement. « Et cet endroit de la terre, qui est de 
la substance [sdraj des trois mille grands milliers de mondes. soliditiee par 
le diamant, resla une essence de la nature du diamant, qu’on ne pent 
briser... » (-) C’est bien une cime du monde qui est ainsi realisee, une Terre 
pure avantla lettre.car : « le grand Brahma qui preside aux trois mille grands 
milliers de mondes, dirigea, en ce moment, cette partie du monde appartenaiit 
aux trois mille 2;rands milliers de mondes devenue unie comme la oaume 
de la main, sans pierres et sans gravier, etc... Et ni les Lokantarika, ni les 
Kalaparvata, ni lesCakravala et Mahacakravala ne furent plus aperqus... >> (^)- 


1 ■ ) Trad. Fouc,\u\, I. p. 8o. 
1 ') Ibid. . p. 240. 

I *1 Ibid,, |). 238-30. 
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Le Lalitavistara possede done la theorie complete du mandala de la cime 
cosmique, et, si nous nous reportons au\ miracles accompagnant lesSept Pas, 
nous constateroiis qu’il I’utilise precisemeni dans sa description de I'episode 
dont nous avons vu que la doctrine est en grande pariie denvee: e’est un choc 
en retour. Toutefois. le texie du Lalitavistara semble plus concis, raoins image, 
en ce qui concerne le Septieme Pas de la naissance, qu'il ne Test a I’endroit du 
Bodhimanda. C'est que le motif est essentiel dans le second cas, et surajoute 
dans le premier, ou par la mention de I’eflicace des Tathagata des dix regions 
le compilateur se contente de developper le miracle ancien de I’aplanissement 
de la terre. Mais on distingue, malgre cette diflerence de detail, un certain souci 
de representer la scene qui eut lieu a la naissance du Bodhisattva comme une 
image anticipee de la Bodhi elle-meme ('). 

D’ailleurs, \e Lalitavistara abonde en donnees qui confirment point par point 
le systeme desTerres transcendantes que nous venous d’essayer de retablir en 
sa valeur primitive. Des le miracle de la naissance. il est interessant de voirles 
Tathagata des dix quartiers se reunir pour soutenir par leur commune puis- 
sance la manifestation de ^akyamuni. Mais les developpements quecomporte la 
scene du Bodhmianda sont bien autremeiit explicites. Cent mille Terres de 
Buddha, aux dix points de Tespace, entourent la Terre pure oii Qakyamuni va 
aiteindre ITllumlnation. « Et tons ces champs de Buddha apparurent comme un 
seul; sarvdnica tCini buddhuksetrany ekam iva buddhaksetrarn samdrgyante 
sma» (-): materialisation saisissante, il nous est maintenant loisible de I'obser- 
ver, du principe des dix pensees en une, et de la recomposition du Corps de la 
Loi dans la personne d'un Buddha central, qui va etre ici (^akyamuni. L’essence 
de tous les « dharma» du monde est si bien presente au bodhiinanda, qu’on 
pent dire que cet e idroit est a lui seul toute la multitude des mondes ('T : e’est la 
que « Brahma vint se poser a la tete du xMonde des Trois mille chiliocosmes ». 
Fouc\ox traduit : <i . . . partie du monde appartenant aux trois mille grands 
milliers de mondes ». C’est une glose, mais intelligente. En cet emplacement 
est en effet concentree I’essence [sdra] de tous les mondes niveles au- 
dessous d’un sol de diamant indestructible [abhedyavajramaya]. 11s se trou- 
vent presents dans le mandala qui les domine. Leur essence est passea en lui, 
et e’est pour cela qu’il est dit « consolide par le diamant [vajra : on pourrait 
comprendre en meme temps 'essence de foudre’, — les deux vont ensemble] 
des trois mille grands Chiliocosmes [trisdhasraniahdsdhasralokadhdtuvajre- 
nd bhidrdha]v(^). \insi I’aplanissement d'un monde est desormais con^u comme 


(M Ct. supra, p. 82a, 837. 

Ibid., p. 238-39; ed. Lefmann, I. p. 277. 

f-t' Xoter la persistance, sous les developpements metaphysiques, du sehema tradi- 
tionnelde la concentration d’un territoire, voire du monde lui-meme, en un site magi- 
que. Le boudJhisme le plus savant reste fidele, sans le savoir, aux principes des vieux 
cultes chtoniens. 

Ed,, p, 278. 
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uiie surface de diamani (vayra). contenant I’easence inditferenciee du inonde 
nu-dessus duque! elle se place, et supprimant alors sous elle toiite la diversite 
oil joue la transmigration dans I’etage du monde considere. Nous retrouvoiis la 
le « sol de diamant » du rituel tibetain assurant I’obtention d’une longue vie, 
qu’aux premieres pages de cette recherche nous avions rapproche du blocage 
du Barabudur ( ')• Et nous voyons aussi maintenantque cette ceremonie magique 
des Tibetains reste d’accord avec le principe fondamental des documentations 
si variees passees en revue depuis : sur le niveau iranscendant oii il s’agit 
d'acceder, on echappe au temps et a la servitude qui promet a la mort tous 
eeux qu’il tient. 

Au dela du cours du temps, et au point supreme du monde, le Qakyamuni 
du Lulitavistara a rejoint I’essence des Buddha des dix directions ; il est 
pour notre terre un intercesseur. Il se place momentanement entre eux et 
des creatures inferieures, qui ne peuveiit les atteindre qu’a travers lui. Si Ton 
uccepte I’image, d’eux tous il est [a polarisation a notre profit. On voit sans 
peine que cette doctrine, qui est la doctrine cachee du .Mahayana, contenait 
deja en puissance la theorie des Terres pures. Elle permet en meme temps de 
discerner. entre le Buddha historique etlesTathagata abstraits, I’existence d'un 
rapport mystique dutout aux parties analogue a celui que decrit esoteriquement 
le Lotus de la Bonne Loi. Elle nous parait done, par cette double affinite. fournir 
one explication simple, coordoniiee et humaine d’une litterature religieuse et 
philosophique dont on a souvent mal reconnu la valeur ainsi que I’unite. 

Le dogme n’a nulle part trouve une expression plus condensee et plus fidele 
que dans une inscription chinoise de 543 p. C. traduite par Chvvannes. et que 
nous entendrons mieux, apres ce qui precede ; « La sainte intelligence est 
ifitensement profonde ; si on n’a pas des images, on n’a pas le moyen d’en voir le 
veritable aspect. C’est pourquoi soixante-dix personnes. a la tete desquelles 
est I’homme pur et croyant, disciple du Buddha, LoTseu-k’ouan, reverenciou- 
sement pour le benefice de Sa Majeste I’Empereur, pour celui de leurs ance- 
tres de sept generations, et pour celui de leurs parents encore en vie. on fait 
nvec respect une image en pierre de Che-kia t(^akvamuni). 11s desirent que, 
par Ce moven, les innombrables etres du monde de la Loi de tout leur coeur 
fassent retour a I’impersonnalite ; que cette action meritoire s’etende en meme 
temps aux etres exterieurs et au moi ; qu’on abandonne la double individuali- 
te. cause d’attachement ; que I’etre et le non etre n’aient plus qu’un seul nom ; 
que, profitant de la realite et emplovant la presence momentanee, la pensee 
des dix regions se transporte au dela » (->. Voila un compendium du Mahayana, 
si profondement con^u qu’il exprime I’essence du bouddhisine en sa pleine 
generalitc et que le Petit Vehicule n’y trouverait guere a reprendre ; et e'est 


( 1 ) BEFEO., XXXII, p. 36m 
(S' Six monuments . . ., p. 17-18. 
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cn meme temob le programme d’un art religieux. L'lmage de (jlakyamuni est 
substituable a ce Buddha, parce qu’elle est uq sigae de meme nature que sa 
personiie. Le Dnavma, la Loi, ou plus precisement ^essence des dix Regions 
s'est « historiqueraent » concentree pour un temps en lui. Avec a peiae moins de 
prestige, la realisation artistique sera aussi une realisation magique, a I’exemple 
de la realisation historique. Aussi peut-on dire qu’il subsiste quelque chose du 
Buddha dans sa statue!*). 

t^akvamuni est ici le centre de la revelation. C’est par son intermediaire 
que les creatures realisent dans leur coeur le retour a I’impersonnel 56 i 
ce dernier terrae, comme Chavannes le remarque bien dans sa note, « n’est pas 
a proprement parlerle non-etre; c’est I’absence de personnaliteo — ou plutot, 
dirons-nous, le substrat de toules les personnalites, atteint a travers le total 
mystique et universel de ces personnalites (d’oii la necessite de I’intercesseur 
ou de son image) et realise dans le coeur (j^s) du fidele : nous avons suivi le 
processus. On a vu que le total de I’etre se realise dans la non differenciation 
qui est le Dharmakaya : etre et non eire n’y ont plus qu’un seul nom. Mais pour 
cette conquete de rimpersonnalite, il faut s’appuyer sur le Buddha historique, 
apparition momentanee mais totale, et aller jusqu’a son essence, qui est au-delh 
du momentane. « Le mot realitb. designe le Buddha dans son essence, en tant 
que noumene; le mot i||, momentane, designe le Buddha dans son apparition 
momentanee au milieu du monde sensible, en tant que phenomene. » (-) Le 
Buddha momentane saisit done I’esprit et le conduit vers le Buddha essentiel. 
Pour cela, le Buddha <■ historique » s’identifie au monde en s’egalant parti- 
culierement aux Buddha des dix regions : c’est le deploiement du Grand 
Miracle ; mais 11 faut ensuite aller plus loin que cette expansion et obtenlr que ces 
Sambhogakaya multiples reviennent se perdre dans I’unique Dharmakaya, qui 
est rimpersonnel, et qui est aussi le coeur « unifie » (— jjj*) du fidele : « Que 
la pensee des dix regions se transporte au dela + 5; ^ ■ c’est 

sur ce voeu que s'acheve I’inscription. Chavan.ses commente : « Que la pen- 
see des etres qui sont dans les dix regions de I’univers se transporte au dela 
de ces dix regions et atteigne a I’absolu » ('*). Cette extension du sens est 
bien dans I’esprit de la doctrine, le precede mental qui s’accomplit dans la 
personae de chaque fidele etant inseparable du procede total poursuivi 
lentement dans I’infini du monde ; on ne realise par la Bodhi pour soi, car 
on n’est pas soi a part de I’univers. et tout I’univers deviendra Buddha en 
meme temps. Get evenement merveilleux est prefigure par I’illumination 
individuelle, mieux, par chacune des pensees aboutissant a !’« unification » 
lu cueur : realisation anticipee. conformement a la loi arithmetique si souvent 
retrouvee dans le cours de nos recherches et ou I’unite de I’ordre inferieur 


I*) (^f. BP., j). 2I2-21'5. 248-255. 
(-) Si.x monnnu'nts . . p. 18, n 4. 
i'*) Ih'ul., n. 5. 
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est I’esquisbe de la Grande Unite, uu celle-ci sur un plan reduii. Sans avoir 
reconnu ces consequences, et sans avoir pu mesurer par elles la portee de sa 
conclusion. Chavannes ne s’est done pas egare en la formulant. Le texte fait 
evidemment allusion a la realisation personnelle et si Ton veut prophetique 
de ce retoiir a I’absolu, dans le cadre d’une cosmologie sYmbolique ; e’est la 
doctrine des Dix pensees en une qu’enregistre le monument cliinois, mais en 
la rapportant a (^akyamuni et non a Amitabha. 


On a’opposera plus, comrae Petrucci et d’autres apres lui, la religion des 
sculpteurs du Yun-kang et Long-men el celle des artistes de Touen-houang. 
Pour les premiers, ^akyamuni etait deja I’instrument d’une revelation transcen- 
dante. Pour les seconds, il Test reste. La devotion a Amitabha a si peu fait 
oublier le Buddha historique que e’est lui que nous voyons sans doute dans la 
plupart des grandes compositions fondees sur V Amitayur dhn'ina suiru. oii il 
revele dans sa personne le Jina celeste, conformement a la doctrine meme du 
stitra. C’etait deja la doctrine des grottes chinoises, oil Ton a sculpte des statues 
de (Jakvamuni dans I’espoir de renaitre a la Terre pure occidentale. aupres 
d’Amiiabha ; » La troisieme annee yong-p’ing, le vingi-neuvieme jour du 
onzieme raois ( 1 4 janvier 5 1 1 j la bhiksum Houei-tche, pour le benefice de ses 
ancetres, tant hommes que femmes, de sept generations, et de ses pere et mere 
qui Pont mise au monde, a fait avec respect une statue de Che-kia (Qakva) ; 
elle souhaite obtenir d’assurer ainsi sa naissance dans la region d’oecident, dans 
le pays de la joie merveilleuse... » ('). En s’appuyant sur la presence momen- 
tande figuree par cette statue, on passe a la region d’Occident : ce mecanisme 
est maintenant clair pour nous. La devotion a Amitabha n'a done pas elimine 
^akyamuni de Part de Touen-houang, pas plus qu'a Yun-kang et Long-men 
I’apparente predominance iconographique de Qakvamuni n’avait exclu Pado- 
ration speciale d’Amitabha, a travers la personne et i'image du Buddha histo- 
rique. C'est faute d’avoir saisi en toute son ampleur le systeme du Mahayana 
qu’on a voulu introduire un conflit entre les deux tendances ; elles sont en realite 
complementaires, et, jusqu'a Pepoque ou la ruine de Plnde bouddhique a 
compromis la suprematie de Cakyamuni, elles n’ont cesse de se supposer Pune 
Pautre. 

Du meme coup tombe en grande partie Popposition que Pon s’est complu a 
imaginer entre la devotion a Amitabha et le culte du futur Buddha « humain ", 
Maitreya. C’est un dogme de la bouddhologie europeenne que le premier ait 
supplante le second, notamment en Chine et en Asie centrale, et e’est devenu 
un lieu commun d’en faire des rivaux. Qu’ils reconnaissent une diveisite 


(U Miss. .\rch., I, li, p. 493-494- 



— 974 — 


d'ongine et que des differences profondes separent les roles qu’oii leur prete 
dans les textes, cela ne se nle pas- Mais, ce dont on ne s’est pas apsr9u, c’est 
que ces oppositions, dans la plus large mesure, sout coniplementaires (comme 
Topposition d’Amitabha et de Qakyamuni) et non pas exclusives. D’oii qu’il 
vienne, Amiiabha s’est integre dans le bouddhisme a la faveur d’une division 
ideale de la parsonne du Buddha « humain » : on I'a admis a litre de composante 
spirituelle de ce dernier — de Maitreya aussi bieu que de Qakyamuni. 

C’est meme ce qui a le plus surement travaille a la fortune de ce personnage : 
la theorie le faisait survivre a la dissociation de I'ephemere accord des dix 
regions en la personne de Qakyamuni, et laissait les fideles libres de s’lngenier 
a I’atteindre dans son sajour immateriel. Mais, tons les textes en font foi, on 
va chez lui pour attendre le nirvana, non pour le realiser. Oil et comment I’lllu- 
mination supreme se realisara-t-elle pour les elus de la Sukhavatl ? Plusieurs 
interpretations de ce point capital ont pu se recommander a des litres divers ; 
la seule qui nous soit historiquement coniiue par le detail, saisie dans le vif de 
la conscience religieuse. etavec le nom des temoins au-dessous de la date, c’est 
a i’epigraphie chinoise, done a CnAVANNts, que nous en sommes redevables : 
e'est, dans ce systeme, aupres de Maitreya etpar la vertude son enseignement 
que Ton atteindra un nirvana atiendu, jusqu’a la venue du nouveau Buddha 
humain, dans la Sukhavatl du Jina transcendant. 

Commet^akyamuni qu’il « double », Maitreya a done beaucoup plus de con- 
tacts avec la theorie desTerres iranscendantes qu’onne se Test figure jusqu’ici. 
Toute i’essence des Buddha des dix quartiers s’etait reunie en Qakyamuni, 
realisant sous ses traits, et par derriere sa realite contingente, I'unification 
momentanee du Dharmakaya. Ce miracle ne se reproduira-t-il pas quand 
Maitreya viendra naitre en ce monde ? L’image de Maitreya, de ce fait meme, 
n'est-elle pas des maintenant un moyen d’acces aupres des Buddha transcen- 
dants, tout comme I’etait I’image de (^akyamuni, et ceci d’autant mieux qu’un 
lien fondamental reunit ces deux expressions iconographiques ? Ecoutons les 
donateurs de Long-men : « Le onzieme mois de la dix-neuvieme annee t’ai-ho 
(495), dame Wei-tch’e, femme de K’ieou-moii-ling Leang, qui a les titres de 
che-tch’e-tsie, grand dignitaire sseu-k’ong et roi de Tch’ang-lo, a prie des 
artisans de sculpter la pierre et de faire cette statue de Mi-le (Maitreya) pour 
le benefice de son fils defunt Nieou-hiue. Elle souhaite que Nieou-hiue aban- 
donne ce monde de division etde sectionnement pour monter se divertir dans 
le domaine de I’iHimite ; s’il est encore destine a avoir des naissances, qu’il 
naisse dans les cieux a I’endroit ou sont tons les Buddha, et, s’il nait dans ce 
monde, que ce soit dans une situation merveilleuse, heureuse et indepen- 
dante » ('*). Tel est le pouvoir d’une image de Maitreya : par sa vertu, on peut 
esperer que Ton se reunira au Dharmakaya, par dela le monde de la division. 


M.t/ijj. Arch.. !, ii. p. 473-74. 
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c’est-a-dire au dela des dix regions; a defaut, on pent du moins aspirer a 
renaitre dans !e haut du monde, au niveau spirituel oii se deploieiit « tons les 
Buddha », bref dans le concert cosmique des Sambhogakaya ; et meme I’homme 
qui est lie a une naissance inferieure, la bienveillance de Maitreya I’y suivra. 
En I’espece, le principal est d’observer que ce texte de la fin du siecle 
attribue a Maitreya la meme qualite d’iiitroducteur aux Terres traiiscendantes 
dont nous avons vu jouir le (Jakyamuni des sutra les plus anciens. 11 est vrai 
qu’ici Amitabha n’est pas nomme : on voit deja cependant combien le Maitreya 
de Dame Wei-tch’e est loin de pouvoir entrer en rivalite veritable avec un 
Buddha des Terres pures. 

11 est surprenant de constater comme la croyance a une opposition radicale 
d’ Amitabha et de Maitreya a conduit a negliger les documents les plus clairs 
et les plus accessibles, au detriment de notre connaissance de I’histoire reli- 
gieuse. On doit il est vrai a M. Peluot une tentative de redressement, dans 
un paragraphe court et ferme de son bel article sur Les Fresqiies de Touen- 
houang et les fresqiies de M. Eiimorfopoulos. « Parlant de I’iconographie 
de la Chine centrale... M. Walev a dit que le V'^ siecle eiait domine par 
Maitreya, le Vl^ par ^akyamuni et le Vll® par Amitabha. Si on entend par 
la que le culte d’Amitabha ne se developpe pas avant I’an boo, j'en tombe 
d’accord et meme je crois qu’il ne devint vraiment populaire qu’a partir du 
milieu du VlT siecle ; dans le second quart de ce siecle, le grand pelerin 
Hiuan-tsang concevait encore I’espoir de sa vie future comme une renais- 
sance au ciel Tusita de Maitreya et non dans la Sukhavat! occidentale 
d’Amitabha. Meme quand Amitabha s’est impose de plus en plus, le culte de 
Maitreya a du se modifier parallelement aux croyances qui faisaient prosperer 
celui d’Amitabha, mais il n’a pas ete abandonne. Une dedicace invoquee par 
Peri (BEFEO., XI, p. 447) nous montre un donateur faisant executer dans une 
grotte de Long-men, en 680, cinq cents images de Maitreya. Un des textes 
classiques du culte de Maitreya a ete encore traduit par le pelerin Yi-tsing 
en 701 (Nanjio, no 207 ; cf. BEFEO., XI, p. 444). Le culte de Maitreya subsiste 
encore longtemps apres, et aussi bien au milieu qu’a la fin du X siecle nous 
voyons des devots souhaiter d’aller renaitre dans la « cour interieure >> du 
ciel Tusita, c’est-a-dire aupres de .Maitreya » 4'). 

Get expose reserve dans une certaine mesure les droits de Maitreya ; il 
sacrifie peut-etre encore trop cependant a I’idee courante que Maitreya et 
Amitabha, tout en pouvant se ju.xtaposer. s’excluent au fond. Peri signalait 
la popularite prolongee du culte de Maitreya, « qui ne disparut que devant 
celui d’Amitabha ». M. Pelliot note bien qu’il n’a pas disparu. Mais il n’a pas 
ete jusqu’a observer que les deux cultes, en Chine comme dans les sources 
indiennes, sont alles de pair, et qu’ils s'y completaient en s’interpenetrant. 


( I ) Revue des Arts Asiati < iues , V, 1928- p. 201. 
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loiijours comme dans I’lnde. 11 est bien vrai et il etait interessant de noter que 
Hiuan-tsang a formule, au VlT siecle, le voeu d’aller renaitre au Tusita, pres 
de Maitreya, et non a la Sukiiavati, pres d’Amitabha. Mais il y avait mieux a 
dire; c’est qu’a Long-men, depuis le debut du VI® siecle jusqu’a la tin du 
VII®, maints donateurs ont fait le voeu d’aller renaitre a la Sukhavati d’Amilabha 
par le merite acquis en elevant une statue de Maitreya, ou bien ont formule 
celui et d’aller renaitre provisoirement aupres d’Amitabha, etdenaitre ensuite 
sur un lotus aupres de .Maitreya, pour assister a son enseigiiemerit et se faire 
ouvrir par lui le nirvana; ou est la pretendue opposition des deux Buddha ? 
Voila la donnee, en sa brutalite, 

« La troisieme annee yong-p’ing, le quatrieme jour du neuvieme mois (21 
uctobre 510) la bhiksuni Fa-k’ing, pour le benefice de ses ancetres, tant 
hommes que femmes, etc... a fait avec respect une statue de Mi-le pMaitreva) ; 
elle desire obtenir par la que, dans les existences futures, elle assure sa 

naissance dans le pays des felicites exquises de la region d’Occident en 

outre, elle souhaite pour elle-meme de naitre avec Mi-le (Maitreva) dans 

un lotus et sous I’arbre [aux fleurs de dragon] (*)• Le 24 mars 51 1. 

c’est le foncttonnaire du 5® rang Houang Yuan-to qui fait executer une 
statue de Maitreya au profit de sa mere dcfunte, pour qu’eile ait « sa 
naissance assuree dans la region d’Occident )>. 11 souhaite aussi que tous 
les etres vlvants deviennent ensemble des Buddha (-). Or, pres de deux cents 
ans plus tard, aux toutes dernieres annees du Vll® siecle, alors que le 
culte d’Amitabha aurait du avoir elimine celui de Maitreva. ils etaient toujours 
si pen en conflit que c’est encore a la fondation d’une statue de Maitreya que 
recourt le pieux IC’ong Sseu-yi pour obtenir que tous les etres encore lies 
par la transmigration << obtiennent promptement de naitre dans la terre pure 
’0 ±»« et que « simultanement ils deviennent Buddha » ; la date ; 27 
juin 696 (^). Aupres de ces dedicaces nous en trouvons d’autres ou les memes 
voeux se formulent sur une statue de ^akyamuni, et non plus de Maitreva : 
la bhiksuni Houei-tche, deja citee, souhaite par ce moven, en 511, non 
settlement d’assurer sa naissance dans la region d’Occident », mais de 
X naitre avec Maitreya sur une fleur de lotus » (M- On a la autant d’ attesta- 
tions decisives d’un systeme religieux oil se combinent le Buddha historique 
des sutra, le Buddha humain qu’ii prefigurait, qui attend son hsure au ciel 
Fusitaet qui lui succedera, el enfiii lesTathagata abstraits, monnaie ideale d’un 
type de Buddha - total » et momentane realise par exemple par le Qakvamuni 
du Lotus, et a travers lesquels le fidele atteint reellement. pour ainsi dire, les 
Jina transcendants. Ceux-ci sont done materiellement coupes de ce monde 


(') Miss. .\rch., I, 11. p. 493. 
t-f Ibid., p. 494. 

( 3 ) Ibid., p. 427- 
(*) Ibid . p. 4Q4. 
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en attendant la venue de Maiireva ; ils sont aecessibles cependant, fame de 
mieuK, a travers la statue de (^akvamuni, ou celle de Maitreva, on a travers 
des statues unissait les deux, et ils sont aussi accessibles mentalement 
par les precedes extatiques decrits dans les textes aniidistes. C’est la le 
bouddhisme des Terres pures en son plein epanouissement, tel que I’lnde a 
pu le transnaettre a I’Asie centrale et a la Chine, avec des textes comme le 
Lotus de la Bonne LoL les Sukhuvatlvyilha, etc., oil il est important d’obser- 
ver qu’aupres du Buddha Qakyamuni, organe de la revelation transcendante, 
une place de premier plan est reservee a son futur succe^seur, le bodhisat- 
tva Maitreva. qui parait soit sous ce nom, soit sous celui d’Ajita ('). Un 
temoignage concordant est d’ailleurs apporte par les siitra fon lamentaux du 
culte maitreyen ; ils posent eux aussi, avec toute la nettete desirable, le triple 
etagemeut de la Loi : on va du Buddha historique a Maitreva, et de celui-ci 
aux Buddha transcendants des dix regions. Seloii le Mi-lci tcli’civy fo kiny 
mm B, la Ville de Maitreva s’e levera sur une lerre « plate comme 

un miroir » ; « c’est I’observation de la doctrine du Buddha actuel '(^akvamuni ] 
qui donnera d’y renaitre, ^ M ff ^ ‘fR fH 4 H . Ceux 

qui y auront vecu iront pour la plupart renaitre apres leur mortdans le ciel de 
Brahma devant les Buddha [lltt. devant tons les Buddha; 

± ^ >• (•-). C e texte etablit line transition : la naissance en presence de 

tous les Buddha v est localisee dans un ciel de Brahma, en lequel il est facile de 
reconiiaitre le mandala c mstitue par I’essence \sara] des terres de Buddha des 
dix regions, sur lequel nous avons vu que le Lalitavistara faisait nommement 
regner le Grand Brahma supreme des trois mllle grands chiliocosmes Dans 
les textes de cette categorie, les Buddha des dix regions se presentent done 
sur un pied de parfaite egalite. Le point d’insertion et le propre de I’amidisme, 
en taut que ce culte se distingue du simple mahayanisme. c’est d’avoir au 
contraire distingue Amitabha de ses collegues pour lui conferer une espece de 
pouvoircentralisateur, enreunissant idealement les dix regions dans son mon- 
de occidental. Mais on a vu que I’acces a ces regions en leur diversite. par 
d’incessants « vovages » transcendants. aussi bien qu’en leur totalite, est restee 
la definition meme de si Sukhavati : point de vue, comme nous le disiois, 
sur les autres paradis. Ce caractere d’intercession ideale attribue a Amitabha 
n’est done en somme que la transposition du pouvoir de Maitreva, lui-mcme 
demarque d’un pouvoir qui auralt ete historiquement ra|)anagc do ^akyamuni. 

pour achever de fixer ce point fondamcntal, il n’est d’ailleurs que de relire 
les inscriptions de Long-men, dont le temoignage sera plus eloquent encore, 
mnintenant que nous sommes prepares a le pcnctrer a fond : " Quaiid la doctrine 


l'' SBE., XLIX, 11. p. 2. 6 i sq . on; Lolti~. p.asoni. 
1 =-’' Peiu. HEFEO., XL ]). ttt-lS- 
*) Supra, p. ()dQ. 
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de la loi fut pour la premiere fois mise en hoiiaeur, c’est alors que les lo regions 
se rassemblerent en une seule ; quand Qakya eut revele sa realite, c’est alors 
que tons les etres doues de vie lui firent retour et se soumirent a lui » ('), etc. 
Le Grand Miracle mahayaniste da la multiplication des Buddha, lie a I’espoir 
de renaitre au-dessus du monde en leur presence, s’est ainsi centre h tour de 
role sur Qakyamuni, sur Maitreya et sur Amitabha, la phase anterieure etant 
chaque fois conservee par la doctrine nouvelle qui en partait pour aller au dela. 
De sorte que la revelation a ete successivement d’essence « historique », 
prophetique et ideale, et que sous celte derniere forme, elle reste les trois 
ensemble. Selon les pays et selon les ecoles, tel ou tel element a passe, au cours 
des siecles, d’un role plus efface a la preponderance: il est impossible d’en 
douter, et I’etude de ces variations reste la plus riche matiere historique dont 
disposera I’etude detaillee du bouddhisme ; encore ne les suivra-t-on pas 
avec securite, a ce que nous croyons, tant qu’on n'aura point nettement conqu 
I’unite dogmatique profonde de ces divers amenagements de la doctrine. 


La croyance a une intercession de ^akyamuni et de Maitreya, si on lui 
restitue la place qui lui revient a la base de la theorie des Terres pures, 
rapprochera de notre terre I’image d’Amitabha, laissee trop flottante jusqu’ici, 
peut-etre en partie par la faute de Hodgson, dont on reproduit trop docile- 
ment I’assertion erronee que les Jina n’ont jamais ete bodhisativa en ce bas 
monde (-). Non seulement Amitabha a jadis vecu dans le Jambudvipa sous le 
nom du bhiksu Dharmakara (3), mais Avalokitepvara et Mahasthamaprapta, ses 
principaux bodhisattva, sont eux aussi originaires de notre monde (^). La Terre 
de Buddha d’.Amitabha est, nous le savons, le haut d’un monde dont la base 
se trouve nivelee sous elle. Quel est ce monde ? Une declaration enigma- 
tique de ^akyamuni a Ananda dans VAmitdyur dhydna sutra nous donnerait 
a penser que c’est le notre meme : le plan de I’idealite passerait au-dessus 
de la cime du Meru (“). Les indications relatives a I’origine terrestre d’Amitabha 
et de ses deux grands auxiliaires ne laisseraient pas d’appuyer I’inference. 
Dans ce cas, en rapprochant la doctrine de VAmitayur dhydnas° et notre 
theorie du nivellement magique, il faudrait en fin de compte se representer 
le mont Meru comme noye a I’int^rieur du sol de lapis-lazuli, au-dessous 
de la surface polie de la Sukhavatl. Ce serait une disposition analogue a 
celle que nous avions cru decouvrir au Barabudur : le schema theorique 


1 1 1 Miss. Arch., I, ii, p. 595. 
y) Cf. BEFEO., XXXI I, p. 349. n. 1 
i 3 i SEE., XLIX, II, p. 26. 

I M Ibid., p. 52 et n- i 
(■’’) Supra, p. 904, sq. 
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auquel nous etions arrives comprenait en effet la pyramide du Meru ensevelie 
dans I’epaisseur du blocage (‘). Hypothese qul a pu paraitre aventureuse. 
L’analyse qu’on vient de hre tend cependant a la confirmer, et d’autant mieux 
qiie nous sortons ici du domaine des suppositions: V Amilayur dhvana sutra 
decrit fort clairement I’insertion de I’axe cosmique a I’interieur de la masse 
compacte de vaidurya (lapis-lazuli, ailleurs c’est du diamant) qui recouvre 
les mondes de la realite sensible et les annule en elle. La seconde des 
meditations graduelles sur Amitayus et son paradis comporte la perception 
d’un de ces sols de lapis-lazuli, qui sont unis, converts d’un reseau de cordes 
d’or, etc. Mais dans ce temoignage textuel, a la difference du blocage de 
Barabiidur, sa contre-partie architecturale, le sol est transparent, ce qui va 
nous permettre la verification directe de I’hypothese. 

« On voit ensuite le sol de vaidurya, brillant el translucide au dedans et 
au dehors. Au-dessous de lui se trouve une banniere dhvaja) faite de 
diamant, des sept joyaux et d’or qui soutient ce sol de vaidurya. Cette banniere 
a huit pans occupe completement les huit directions et les huit angles. Chaque 
face, dans chacune des directions, est composee de cent joyaux, chaque jovau 
contient mille rayons, chaque rayon a 84.000 colorations, etc. » (-) Dans sa 
traduction anglaise, M. Takakosu a ete fort embarrasse par ce passage : 
« ... beneath this ground of lapis-lazuli there will be seen a golden banner with 
the seven jewels, diamonds and the rest, supporting the ground. It extends to 
the eight points of the compass and thus the eight corners (of the ground) are 
perfectly filled up. Every side of the eight quarters consists of a hundred jewels, 
etc. » ( 3 ). On peut se representer une banniere unique « s’etendant aux huit 
points du compas et couvrant tout le terrain)) comme une banniere a huit pans 
Mais ce qui est vraiment difficile a realiser, c’est la fapon dont une banniere, 
quel qu’en soit le modele, pourrait etayer et supporter (^) le sol. « A banner 
supporting or lifting up the ground is rather strange, avoue M. Takakusu, but 
there is no other way of translating it. )) (") Le mot de I’enigme est fourni, 
croyons-nous, par le texte lui-meme, quand il fait allusion, quelques lignes plus 
loin, a des bannieres de pierreries qui ressemblent miraculeusement « a cent 
mille millions de Monts Meru )) (*’). La banniere d’or et de pierreries supportant 
ici la terre de Vaidurya, a I’interieur de laquelle elle apparalt par transparence, 
n’y figure done sans doute pas autre chose que le Meru. noye sous le nivellement 


(t) BEFEO., XXXII, fig. 26, p. 380. 

( 2 ) Taisho hsaikvd, XII, no 365, p. 342 *, col. 9 sq. 

(S'! SBE., XLIX, n, p. lyo. 

(t) A huit pans, ou encore simpleraent octogonale, ce qui est I’interpr^tation de 
M. Demieville. a qui nous avons soumis ce point. 

Ibid., p. 1 70, n. 1. 

^ @ ■g' ^ ^ ^ 5 ^ llj, p. 343 “, col. 4. 



— 980 


magique. Si noire interpretation est exacte, le mnnt cosmique avec tons les 
etages Je la creation qni se deploient stir ses flancs ('), esi pris et annule au- 
dessous da blocage miraculeiix etendu sous les pieds d’Amitabha el de ses ehis. 
Et par ce nouveau biais, ne voila-t-il pas encore une fois le trait le plus singulier 
du monument javanais i’ornnellement expliquc par les textes indiens? 

(A suivre) 


1 I I (I'est peiit-etre la ra':ilite 'te repnisenter celle-ci eii peintnre i(in aura ameiie la 
“iingiiliLTe idee ile choisir une b iiiniere coinme syinbole du Mem On notera aussi que 
les textes \ediqiies cleerivent \olontiers « I’etendard du saenfico qin est le feu mi la 
coloiine de fumee s'eri degageant, comme v souteiiant le ciel « au lever du jour : cette 
metaphore de la banniere qui parte le ciel derive done des aiiciennes notions eosmo- 
logiques relatives a la bi-partitiou des moudos.ee qui reiulrait eunipte de I'emplolqui 
est fait de I'image dans le sutra ainidiste. 



NOTES ET MELANGES 

BRIQUETS E.\ FER 
(tig. 47 et 4S). 

M. le Dr. i.\NsE a figure (1) « im briquet en fer. Provenance: Vasterbor, 


commune d'Oster Farnebo, Geslricie, 
I’Etat (Stockholm) n" 5237 « Cette 
Vikings (800-1050) ; representee ici en 
demi-grandeur (tig. 47 en I), elle n’a 
pas besoin d’etre decrite. Elle offre 
de I’iiiteret a cause de sa ressemblance 
avec iin objet en usage encore a pre- 
sent chez les Pong (-). Deu.K exem- 
plaires nous sont tombes entre les 
mains: I’un (lig. 47, en 11, a, b. c) 
gisait a une profondeur de 50 centi- 
metres dans la necropole de Sung 
Meng (Tran-ninh), pres des jarres 
monolithiques n'js 4 el 5 (^). 

Description de I’objet (lig. 47, en 
11 , (I, b, c) : 

Petite plaque Ue t'er. Chacuiie de ses 
deuK grandes faces, semblables et egales. 
pourrait ^tre inscrite dans un he.'tagone; 
dimensions maxima : longueur des grandes 
face.s 86 millimetres ; hauteur, perpendi- 
culaire a cette longueur, : iJpaisseur 
actuelle de I’objet 3. Un des coles de 
I hexagone est tres long, rectihgne ; 
les extreinites adjacentes sont coinexes. 


(• 1 Jaxse, Un groupe de bron^^es anciens, 
rhe .Museum of Far Ea tern .Antiquities, 
Stockholm. Bulletin n° 3, igji, p. 105, 
hg. +. 

1-1 Pong on Phong, montagnards du 
Haut-Laos d’une culture tres attardee. 

> M Quail J nous avons d^'erre cette 
piece, notre iiiterpiete et nos coiilis out 
tout de suite recoiiiiii un briquet pong. 


Suede orientale. Musee Historique de 
piece xemble ctre de I’epoque des 



a c 



Fig. 47. — I. Vasterbor, cunimune 

d'Oster Farnebo, Ge^trlcle, Suede Orien- 
tale. Briquet en fer tMusee Historique de 
I'Etat (Stockholm), nx 5237. Grandeur 
d'apres une figure i, 1 ) du Bulletin of bar 
Eastern Antiquities i. 

II . a. h et c. Song .Meng, Tran-ninh, 
Laos). Briquet en fer pong. Grandeur 

a, vue de face, b, coupe longitudiiiale, 
f, coupe transversalo. 

III . ii. /) ct (. Yuniiaiifou Briquet en fer 
( Yii'iiianfou 14' actuel, ailiete a un Chi- 
nois an inarche de brie a brae. Grandeur 
/2- a, vue de face. fi. coiqie longitudinale, 
c, coupe transversale. 

(I) Janse, loc. cil., fig. 4, p. 105, 
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rondes ; les quatrieme et cinqui^me cotes, concaves, soiit opposes au plus allonge, au 
premier ; le sixiems est fait de deux petits cercles adjacents. Trfes alteres, ils semblent 
^tre chacuii la continuation d’une branche grele se d^taohant de I'objet, coinme dans 
le modele su^dois. 

Piece convertie presque en entier en hydrate ferrique, fort deformee. Elle 
ne parait pas contemporaine du mobilier entourant les jarres monolithiques ; 
elle est sans doute plus recente ; elle aurait glisse dans les couches archeolo- 
giques. La ressemblance avec le briquet suedois esl frappante, destination, 
forme, dimensions; inutile de les comparer, les figures suffisant. L’autre bri- 
quet, assez analogue, d’apres nos souvenirs, paye par nous a des Pong, des 
Hua Pan, a ete envove au Miisee du Trocadero. 

M. le Dr. Janse, etant alle a Yunnanfou, acheta a un Chinois, au marche de 
bric-a-brac, un briquet en fer (Yunnanfou 14), d’une forme tres voisine de celle 
de la piece suedoise. 

Description de I’objet (fig. 47, en III, a, b, c) : 

11 se compose de ce que j’appellerai le corps, continue par deux branches l •! repliees 
en dedans, terminees chacune par une spirale. Le corps serait assez semblable a la 
meme partie de I'objet suedois si la saillie inferieure etait plus prononcee. Dimensions 
maxima: longueur totale 56; hauteur totale 26; iSpaisseur 4. 

Rapports et differences . — Dans le briquet suedois, la partie inferieure (-) 
decrit un angle tres preeminent, mais a sommet attenue (•'’). La piece pong 
presente cette meme particularite. Pour I’objet chinois. Tangle est remplace 
par une coiirbe, nous venons de le dire, pen accentuee. Dans Tinstrument de 
Scandinavie, deux branches symetriques d’un parcours tres simple, se termi- 
nent chacune par une spirale, ne faisant guere qiTun tour et demi ; celle de 
gauche, dans la figure, est enroulee dans le sens que suivent les aiguilles d’une 
montre. Les deux branches dans Techantillon de Yunnanfou s’etalent davan- 
tage, convergent, puis s’ecartent el sont continuees chacune par une spirale 
d’un tour trois quarts environ ; celle de gauche est enroulee dans le sens op- 
pose a celui du trajet des aiguilles d’une montre. Ces parties deliees sont a 
peine indlquees dans le specimen du Tran-ninh. 

Remarques. — Si Ton considere le briquet suedois comme Tetalon, on a deux 
divergences interessantes ; les Pong, ou leurs fournisseurs les Laotiens, et les 
Kha, mauvais forgerons, ignorants, maladroits, ont simplifie a Texces. Les 
Chinois, bons ouvriers, habiles, employant des precedes un peu moins primi- 


L’une d’elles a ete cassee. 

(-) Infdrieure dans la figure. 

iJ) Get angle se retrouve dans un aniieau en fer auquel sont attaches trois objets en 
miniature. L'anneau « n’est probablement qu'un briquet transforme. » (Janse, loc. 
cit., p. 105, fig. 5J. 
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tifs, ont cherche a embeilir le modele avec des courbes plus savanles, plus 
compliquees. 

Une question se prdsente, celle du sytnbolisme. La forme presque triangu- 
laire du corps de I’objet, I’enroulement des spirales, n’avaient-ils pas un sens 
magique ou mystique ? Les montagnards du Tran-ninh ont eii somme respecte 
ces dispositions. Les Chinois les ont modifiees ; ont-ils confere ainsi d’autres 
proprietes mysterieuses a I’objet ? 

Trouver aux confins de I’Asie sud-orientale des objets ayant des affinites 
avec une piece du Nord de I’Europe occidentale, fabriquee peut-etre il y a 
onze siecles, doit paraitre extraordinaire. Examinons d’abord le cas des 
Pong : 1° Distance enorme dans I'espace : les Vikings etaient de grands 
pillards ; voyageurs intrepides, ils ont seme a travers le monde leurs modeles, 
copies ensuite par les indigenes. 2° Eloignement considerable dans le temps ; 
les Pong sont des montagnards qui n’auraient subi aucun metissage ; ayant eu 
sans doute peu de contact avec les autres hommes, ils ont pu conserver pendant 
des siecles les memes modeles. A present tout au moins, ce ne sont pas eux 
qui faQOnnent les objets en fer ; ce sont des Laotiens ou peut-etre des Kha(M. 
Ces grossiers forgerons ne peuvent produire qu’un travail frusle ; ils seraient 
incapables de copier la piece du Musee de Stockholm. 

Pour les Chinois, toutest different. L’echantillon aete achete a Yunnanfou ; 
mais oil les Celestes I’ont-ils fabrique? Meme s’il a ete fa(;onne sur place, 
ceux qui Font vendu, ne font pas, comme les Pong, partie d'line poignee 
d’hommes ayant, de generation en generation, une culture stagnante. Ils 
appartiennent ^ un immense groupement ethnique, heterogene, vivant, 
grouillant, que la voie de la steppe et d’autres encore mettent depuis des 
siecles en communication avec I'Occident. 

Deja avant le debut de notre ere, les Chinois furent de grands colonisa- 
teurs ; « La civilisation chiiioise rayonna a la fois sur le Turkestan et les 
abords du Tibet. » (-) Un effort considerable fut fait sous la dvnastie des Han, 
notamment pendant le regne de I'Empereur Wou (140-87). 

Une derniere observation ; les indigenes d’Indochine, .Annamites, Laotiens, 
etc., ont une tendance a tout simplifier; representation d'objets qu’on leur 
propose comme inodMes, recettes, ordonnances de medecins, etc. ; notre 
civilisation leur parait herissee de complications ridicules et si inutiles ! 

Dans le Haut-Laos, d’apres nos constatations, deux cultures se sont ju.xta- 
posees aux epoques historiques, celle des riches, des puissants, des pretres ; 
thats et pagodes etincelants ; bijoux multiples, originaux, compliques, travail- 


(L Dans un petit haraeau kha, en pleine montagne, pres de la necropole de jarres 
monolithiques de San Hin Ouine, il y avail un forgeron. 

( 2 ) Marcel Granet, La civilisation chinoise, p. 146. 



les avec arc ; etoffe^ luxueu:<os, eniichies d'or ot li’articiit; ce^ aclnliralde^ 
iiuiiistries out presque disparu ; le^ mmiunientb soiU lmi ruiiies ; Ics. po[)u!alion_s 
ont ete, au 'rran-ninh du nioiiis, a peu pl■e^ dccimees. L'autre culture, cede 
de^ cretes montagneuses, grossiere, paiivre a I'exces, aurait ete a peu pres 
iinmuable. Chez ces homines, on retrouverait peut-etre des copies d’objets 
anciens, prehistoriques meme, iraiisformes plus ou moms par vole de sinipli- 
lications (*). La question presente assez d'mterei pour qu'on preime la peine 
de I’etudier. Une objection cependant ; (luehiues-uns des habitants des cimes 
sont de nouveaux arrives, les Meo par exemple. Mais d'autres, les Pong, les 
K.ha, simt etablis la on y ont ete reroules, depuis fort longtemps, cnul-on. 

La presence de ces deux briquets en Extreme-Orient est tres remarquable. 

Apres coup, nous avons retrouve dans nos collections un troisieme objet 
(BNKKa), en fer, casse aux extremites. 11 semble deriver de la forme du 
briquet suedois (Janse, fig. 4) et avoir meme attribution. 

Description de la piece i fig. 48 en a. 6 et C'; petite plaque de ler ; chacune de ses 

deux graiides faces, semblables et egales. pourrait 
etre iiiscrite dans an pentagoiie irregulier : en haiit, 
■dans la figure' une longue ligne concave, adjaceiue 
a deux petits cotes casses : en bas. au milieu, une 
convexiie ires prononcee, un demi-cercle. Dimension^ 
maxima aciuelles : longueur 64 millimetres, hauteur 
17. epaissoiir 2. 

Rappurls et ilijjhenccs. — Cel echantilhm 
est en partie casse au bord ; mais les cassures 
n'etant pas symetriques dans les deux moities 
longitudinales, cn comparant les tranches intactes. on pent reconstituer la 
piece ; Ic cute gauche (de la lig. 48) la montre a peu pres daiis son integrite. 

En la comparant avec le briquet suedois, on constate que la longue ligne 
du haul est peu dissemblable dans les deux, tpie la courbe convexe mediane 
occupe meme place, mais dans I'instrument du niusee de Stockholm, elle se 
raccorde d'une maniere elegante avec dciix bords concaves ; taiidis que dans 
le specimen du Cammon, |;i jonction est seche, brusque. 

En outre, les deux branches, termineex chacune par une spirale (Janse, 
lig. 4), manquent dans I’objet laotien ; le plan fondamental semblerait bien 
etre le meme. 


b 



C 


I'lg. 48. — I'lbcE Dt B\N Nl 

Lay Lhia iB. X. K. k. 21, Cam- 
iiioii Laoi ' (t I MIC de face. 

CO upe trail sv erxale, c) Coupe 
longitud inale. De nil -grandeur. 


(* I Certains muddles, haclies en fer, p.ar exemple. 11 faudrait se hitter de recher- 
cher ce genre d’objets, car la penetration au Laos, par le Siam, de marchandises 
europcennes se tail vile et contiiiuellement, Au Tran-iunh, dans les centres et a 
proximite des routes, les indigenes mettent une certauie coquetterie ii se servir de 
briquets perfeetionnes ladietes S')U\ent dans les marches 1, fabriques en Allemagne, 
assui e-t-oii . et ailleurs. Les Colporteurs n'atteindront-ils pas, tot ou ta'd, les 
habitants des sominets ? 
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Malgre les Jill'ereiices, en raisim des rapports, le specimen indochiiiois 
parait ctre iiii derive, siinplliid, ;ni\ diiiieiisioii;, rediiiies, du inodele de 
i'epocpie de Vikings. Deux caracteres nous onl cepeiidant fait hesiter ; 
amincissemeiit de I’objet (a droite, lig. 48 en c), comme cela sc produii 
dans la region proximale d'une extremite active tranchante, et faible epaisseiir 
de cette petite piece. 

La convexite mediaiie inferieure a, cruit-on, un sens svmbolique ; elle se 
retroiive, un pea moditiee, dans le briquet sueduis, dans uii anneau en fer 
(Jaxse, tig. 51 et dans la piece du Tran-ninh. 

Provenance. — L’echantillon laotien a ete trouve dans I’abri sous roche 
de Ban Na K.ay Khia ('). 11 gisait au sud, dans des depots de cuisine, en avant 
( section I, entre la surface du sol et 20 centimetres de profondeur, au 
milieu d’un mobilier actuel, fragments de verre, de pipes laotiennes, etc., 
avec quelques coquilles de Gastropodes. 

Get instrument, altere a la surface seulement, est en bien meilleur etat que 
la piece de Song xMeng. 

Done, a noire epoque, des indigenes se sont servis au Yunnan et dans les 
deux provinces laotiennes du Gammon et du Tran-ninh de copies (modifica- 
tions executees dans des sens differents) d’un briquet suedois fabrique au 
temps des Vikings. 

M. GOLANI. 


hag HE (?) PEDl FORME 
(fig. 49, a, b, c, (I, e). 

Get instrument ( 1 25.93 1) qui fait partie des collections du Musee 1 ouis 
Finot (Hanoi), a une forme tres particuliere, rappelant celle de certaines 
haches en bronze, a douilles, de FExtreme-Asie meridionale (-) (pi. v, tig. 3 
b, etc. ). 

Description. Deux graiides I'aeex ; I'uae oreusee legcrement .wee regiilarite, r.oitre 
plane, sauf en sou exlremitii inferieure, du cote fibre. Deux parlies ; le tenon et la 
region active Deux trancliants ; lateral et inferieur. Piece tout a lait asynictriqne. 


iD l.aos, province de Cammon, abri sous roche situe dans un petit massit calcaire, 
au milieu de la foret clairiere qui s'etend au Xord de thakhek, dans la plaine alluvion- 
naire da .Mekong, Cette station est a t km, 650 en ligne droite, a I'Est du village de 
Na Kay Khia Ban Na Kav Khiak 

(-1 JtNSE. I'n gronpe de bronzes anciens propres a I E\treme-Asie meridii}aate. The 
.Museum of Far Eastern .Antiquities, btockholm. Bulletin, 11" (1931). p Qcj a 139, 

1 0 .Aucune delimitation ne les separe ; cette division est un peu arbitiaire. 
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Dimensions maxima; hauteur totale 95 millimetres, du tenon 61, du pied 34: largeurs 
du tenon 31, du pied 62. Epaisseurs du tenon, bord interieur 10, bord ext^rieur 5 ; 
des deux regions actives, en bas 2, du c6te tranchant 2. 

Comrae les mesures I’indiquent, la forme est compliquee ; malgre quelques cassures, 
on peut la reconstituer. 

Tenon. 11 se rbtrecit vers le haut. Largeur maxima situee dans la rbgion ou il se 
rencontre avec le pied. Le cote externe est un peu convexe, I'interne est assez conca- 



d 



Fig. 49. — a, b, d, e. Piece pediforme en pierre polie : a, vue de la face la plus 
travaillee. b. coupe longitudinale, montrant au bas le biseau du grand tranchant. e, 
coupe transversale du bas montrant a droite les deux biseaux du petit tranchant. 
c, coupe transversale du haut. d. coupe transversale de la rbgion mbdiane. Hauteur 
95 millimetres, t, tranchant. 



— 987 — 


ve. La face qui n’est pas lisse est ea realite creusee par des artifices de fa9onnemeiit. 
Ils ont produit une sorte de decoration longitudinale ; deux plans un peu creux, sem- 
blables, paralleles, limites en bas par une pente aboutissant a la region active. 
Pseudo-decoration obte.iue par I’amincissement de la portion destinfee a la prehension, 
amincissement qui procede de I’interieur, ou elle est bordee par un leger bourrelet, 
vers I'exteneur, oii elle est en partie longbe par un trait de scie profond et court. 

Pied. En bas, il est limite par une courbe convexe, a grand rayon, se raccordant 
sous un angle obtus avec le cote externe du tenon. En haut, une courbe concave, 
faisant insensiblement suite au bord du tenon. Le tranchant infSrieur est encore en 
partie intact ; il occupe le bas de la pente pratiquee sur la face la plus travailUe, a 
dessein d’aiguiser le bord ; il est a un seul biseau. Le tranchant lateral doit avoir con- 
serve presque sa forme primitive ; il a ete obtenu par le meme precede ; mais la face 
lisse a, elle aussi. etfe mise un peu a contribution ; d’oii deux biseaiix. 

Execution des plus habiies, tres soignee. 

Roche verdhtre ; la patine empeche toute determination. 

Provenance. Ce que Ton croit savoir ; cette piece a ete achetee a un indi- 
gene habitant la province de So'n-tay. Ce que cet indigene a affirme : objet 
trouve au pied d’un rocher calcaire, au village de Kim-quan, huyen deThach- 
th^t, province de So'n-tay. 

Rapports el differences. des recherches smx'iQS, nous n’avons pas 

trouve de representations de haches pediformes en pierre polie. En bronze, 
ce type est connu de I’Extreme Asie meridionale. M. Goloubew (') a figure 
plusieurs pieces (pi. ix et pi. xvi, A, B et C) trouvees a ^ong-sern. 11 repre- 
sente (fig. 4, A et C, p- i5j I’emmanchement de haches asymetriques a 
douille : « On peut se demander si ce genre de montage (•’) n’etait pas reserve 
aux haches utilisees en guise d’armes de jet comme la caieia des guerriers 
celtiques et le boumerang des Australiens » (•*). 

L’instrument ou I’arme de Sern-tay n’aurait-il pas eu meme attribution ? 
D’aprbs DenikerC*). « Le boumerang est une lame de bois dont la lorme varie 
depu's une courbe tres douce jusqu’a celle d’une equerre legerement gauchie. Sa 
face inferieure est unie, tandis que sa face superieure offre I’aspect helicoidal 
d’une portion de pas de vis. » Analysons : 1° notre piece a la forme d’une 
equerre; 2° le leger gauchissement existe; 3" la face superieure oTre quelque 
peu « I’aspect helicoidal » ; cela expliquerait son ornementation enigmatique. 

Denixer parle du role joue par la direction des fibres du bois dont I’objet 
est fabrique. Avec le notre rien de semblable ; n’a-t-il cependant pas servi 
comme une sorte de javelot (’) ; la complication de la facture, 6tudiee plus 


(') Goloubew, L’Age du Bronze au Tonkin et dans le Nord-\nnam. BEFEO., XXIX, 
1929, p. 1-46. 

(-) Il est question du montage des trois haches A, B et C- 
|S) Goloubew, loc. cit., p. 15. 

(G DenikeR) Les races et les peuptes de la terre. p. 326. 

fj) Un manche approprib a cet usage pouvait lui &tre adapte. 
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haul, aurait eu pour but d’augmenter Teflicacite de Tarme ? Une certitude 
n’est peut-ctre pas possible. A notre avis, il y a de fortes probabilites. 

M. le Dr. .Ianse (') a represente des pieces pcdiformes d’ « Indochine » 
(pi. 1, lig. 4 a, b), du Tonbin (pi. n, iig. i et 2 ; pi. v, fig. 3 ab), de Chine 
(pi. Ill, fig. 2 a, b, c) et en fer de la Suede occidentale (pi. i, fig. 3 a, 3 b). 
D’apres rauteur, ■< les haches pediformes (en metal) ne semblent pas etre 
trcquentes on Chine, hors du Yunnan ". Elies se rencontrent souvent en Indo- 
chme ip. 103). 

A ces divers specimens, notre hache ne pent etre comparee, sauf pour le 
contour ; encore n’est-il identique a aucun d’eux. Une question se pose ; cet 
objet, si bien travaille, est-il la copie, un pen modifiee, d’un instrument en 
bronze ? Ou serait-ce I’inverse ; le bronze aurait -il reproduit la pierre ? 

Age suppose. Cette arme (?) parait etre du Neolithique superieur, mais elle 
pourrait aussi appartenir a I’Age du Bronze. Les indications vagues et incer- 
taines relatives aux conditions dans lesquelles elle a ete decouverte ne nous 
sont d’aucune utilite. 

M. COLANI. 

TROUSSES DE TOILETTE HALLS EAl TIENNE ET ACTUELLE 
(fig. 50, A, B, c, et (/). 

La trousse aciuelle est pour le enrage des oreilles, nettovage auquel les 
.Annamites attachent une grande importance. Elle se compose de trois objets 
(fig. 50, 6), chacun fait d’une seule piece, une « pincette a epiler«. un 
cure-oreille et un grattoir, unis par des chainettes. L'ensemble est adapte en 
haul il un systeme de chainettes, se terniinant par un anneau que les femmes 
attachent a leur ceinture. 

1" <,rattoir. Une tige (fig. 50, H. a gauche et ci longue et mince: une perforation 
superieure, faite assez grossiereir ent, est de'.tinee a rcce\oir le dernier anneau d'line 
chaine. Le premier tiers env.ron de cetle tige est tordu sur lui-meine en une helice a 
cinq lours, enroulce tenroulement dextre dans le sens oppose a celui que suneiit les 
aiguilles d’une inoiitre. la section lr.tns\ersale de I’extrLmite dislale cst rectangulaire 
(fig. 50 en c A ce niveau, I’objet e,t un pen aplati. le contour du bas est coiuexe. 
Dimensions ni.ixiina : longueur, 78 millimetres; largeur, 2; epaisseur, i, j. 

2'^ Une 11 pinceue a epiler " tfig. 30 h, au milieu', faite d'line lame plate. En haul, 
une sorte d'aiuieau est obtenu par le rapprochement des deux feiiillets de la lame. 
Ell bas, les deux extremites de la lame sont repliees en dedans a\ec amplciir, sous 
des angles pen obtus ; leurs bords, c’est-a-dire les mors, sont plats; regions actises 
rectihgiies- Dimensions; longueur. 51 millimetres: eca'temeiit maximum, au repos 


M J I'jL . cit.. p. 99. 
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des deux feuillets de la lame, 1 1 eaviro.i; ecartement minimum, I'aiineau iiicam|jlot, 
un pen raoiii> d'un millimetre. Largeur de la lame eii haul 5 . pres de rextreinite 
active, 6. Son epaisseiir 1, 2 ne varie guere. 

3^ Cure-oreille ifig- 50, />. a droite et il'. 

Meme disposition t|ue le grattoir ifig. 50 H, a 
gauche!. F.n haut une perforation 1 execution 
assez grossiere), destinee a receroir le der- 
nier anneau d'une chaine. Uii pen moins du 
tiers superieur environ esl tordu sur lui- 
memej en une helice a cinq tours, dans le 
sens oppose a celui que suivent les aiguilles 
d'une montre. .\u-dessous la section trans- 
versale est quadrangulaire, puis circulaire. 

L'extremitfi active est une tres petite cuillere 
avant a pen pres la forme de la tnoiiie d'un 
ovoide creux i fig. 50 en d': le grand axe fait 
un angle peu obtus avec la tige. Dimensions; 
longueur totale, 79 millimetres ; diametre de 
la region ronde. 2. Cuillere; grand axe a peu 
pres 3; petit axe ?, 5; epaisseur de la paroi 
environ o.ao- 

Remarques : cette petite trousse est 
ea argent. Elle est actuelle et a 6ie 
achetee (M rue du Riz, a Hanoi, chez un 
bijoutier aiinamitede derniere categorie, 
travalllant pour une clientele indigene 
pauvre. Attribution des trois objets : la 
pincette sert a epiler(-). les deux autres 
pieces sont employees an enrage des 
oreilles. Les coifl'eurs de la rue, ceux qui 
coupent en plein air les chevetix. sont specialistes en la matiere. Qnand on 
ne veut pas operer soi-meme, on va les trouver. 11s eniploient cinq ou six 
DCtits outils dont une longue piiice pour extirper les liques, fixees dans le 
conduit auditif externe. Des trousses de dispositions analogues sont composees 
d’objets differents, destines aiissi a la toilette. Les bons bijoutiers tonkinois 
en vendent des quantites (’). La plupart d’entre elles sont mieiix decorees 
et d’une bien meilleure facon que la notre. 

Rapport ct differences Dechelette ( H ff'ig. 370. en 3) represente nnc 
petite trousse de toilette otVrant d’etroites analogies avec la notre. ressem- 



Fig. 50. — Bylaii ( Bohemel, Halls- 
lattien. Petits instruments de toilette 
reunis en trousse lenv. 1/2 gr. nat. 
[Dkcheleite, t. 11 . 2. fig. 370 en 3, p. 
880]. H. e et (/. Hanoi. Petits instruments 
actuels de toilette reuiiis en trousse. c, 
section transversale de Fextremite du 
grattoir de la trousse. H. d. extreinite 
inferieure du cure-oreille. de la trousse 
B. VII de face 11,2 gr. nat. . 


I M Elle coute la modique soinine de 2u cents <2 Iriiics 

I r 1 \ .trracher e 11 1 re autr es les pm Is qui sont a I 01 ifice des nan lies et du trou aiiditil. 
! ■’ ' Ces trousses soiit repandues a pen pres dans toute I'liidochine ; on en voil aussi 
au Siam. 

'll Dechelette. Manuel d'areheologie iirehis*ori(iue eeUiqiic et 2,al lo-i amaine , 
t. 11, 2. 
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blances que nous etudierons plus loin. Get auteur fournit les renseignements 
suivants (p. 879) ; « lNous avons vu que dans les sepultures de I’age du bronze 
apparaissent deja avec les objets de parure de petites pincettes ayant sans 

doute servi a epiler(‘) C'est en effet a I’epoque de Hallstatt II qu’apparalt 

dans I’Europe centrale une petite trousse composee ordinairement d’une 
pince, d'un cure-oreille, ei d’un grattoir passes dans un anneau (fig. 370). 
Ces menus ustensiles, a tige torse, sont deiicatement fagonnes ». Plus loin, 
(p. 881); « La pincette a epiler etait connue en Egypte a la periode de 
Negada et dans I’Europe du Nord des Page du bronze II ( partie, p. 341) (-). 
Quelques archeologues, nous I’avons dit, ont considere cet objet comme uii 
ustensile servant aux travaux de couture. Son association avec le cure-oreilhs 
et le grattoir suffirait a lever toute incertitude au sujet de sa destination... On 
s’est demande a quoi servait exactement I’objet a pointe bifide (voir notre 
fig. 50, A, a gauche) qui accompagne la pincette et le cure-oreilles. Avec 
M. Hoerxes, nous y voyons le scalptorium {') des Remains. >> 

A la suite de ces renseignements comparons les trois objets de notre fig. 
50, A a ceux de B. 

Trousse hallstattienne (fig. 50, A) | Trousse annamite (fig. 50, B, c et d) 


Dix 


Grattoir s 
Torsion, 
tours d’helice 

I 

Sens de I’enroulement 


Six 


Sens inverse 


Gelui du parcours des aiguilles d’une 
montre 

Extremite inferieure 

Un peu bifide j Arrondia 

Pincette d epiler 
Extremite inferieure 


La forme de cette extremite active 
est peu discernable. 


Fortement arquee au voisinage de 
I’extremite active, comme presque 
toutes les pincettes hallstattiennes 
(Dechelette, t. II, 2, p. 881, 
fig- 371 )- 


( 1 ) « En Egypte, elle compte parmi les plus anciens objets de cuivre que livrenl les 
sepultures de Xegada. ■> > Dechelette, foe. cit., t. 11 , i. p. 340). 

( -) Fig. 136, p 340. 

(^'Le scalptorium, instrument, pour se gratter. " Le cure-oreille portait a Rome le 
iiom d’auriscalpium. Cf. Saglio, Diet- des Antiquites, s. v- „ [Dechelette, p. 881, n, 1], 
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Cure-oreille 

Torsion 
tours d’helice 

Onze I Cinq 

Sens de I’enroulement 

Celui du parcours des aiguilles d’une Sens inverse 

montre 

Mode de suspension des trois objets 

Les trois objets sont tixes a un Les objets sont iixes a des anneaux 

“annelet” separes, un systeme de chainettes 

les rattache a un anneau unique. 

Peu de differences, elles sont de faible importance. La principale est 
I’extremite bifide du grattoir aiicien, petit raflinement, peu considerable 
d’apres nous ; le grattoir el le cure-oreilles modernes (fig. 50, B, c et d) sont 
les reproductions simplifiees des modeles anciens (lig. 50, A). 

Le mode de suspension n’est pas le meme ; mais les Hallstattiens ont, eux 
aussi, employe la chalnelte dans des trousses d’instruments de toilette (fig. 372 
en i) ('). Les rapports indiques dans nos fig. 50. A et 6. sont si nombreux et 
si frappants que la parente de ces deux trousses de toilette parait evidente. 
Rappelons que la culture hallstattienne (de Hallstatt, Autriche) « a probable- 
ment commence vers fan 1000 ou un peu plus tard et a du subsister jusque 
vers 400 avant J.-C. » (-). 

M. le Dr. Jaxse, a propos d’un tvpe d’epee a antennes, dit (p. 177) : » Ce 
n’est pourtant pas le seul objettrouve en Chine qui ait le caractere Hallstattien. 
II y en existe encore beaucoup d’autres. 

« Quelques-uns d’entre eux ont ete trouves dans la Chine Sud-Occiden- 
tale, principalement dans la province de Yunnan et dans I’lndo-Chine du 
Nord, c’est-a-dire dans les regions qui jadis ont appartenu a I'Etat des Shans. » 

Nous avons tenu a signaler et a decrire un de ces objets, petite trousse 
assez coquette, pour I’entretien des oreilles : la piece ancienne et la moderne 
sont presque similaires ; meme destination. 

Les observations suivantes, faites d’apres Dechelette (■*), ne manquent 
pas d’iiiteret : « Entre I’epoque de Hallstatt et I’epoque de laTene, il n’existe, 

(It Dechelette, loc. cit., t. II, 2, p. 882, fig. 372. 

(-) Janse. Quelques antiqidles chinoises d' un caractere hallstattien, The Museum of 
Far Eastern Antiquities* Stockholm, Bulletin no 2, 1930, p. 177. n. 2. 

(^) Dechelette, loc. cit., t. II. 3. Second age du ter ou epoque de la Tene. De 500 
av. J.-C. a I’ere chr6tienne, p.912. 
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d'ailleurs, aucun hiatus, aucune brusque transition. Pour routillage, pour les 
objets de parure comme pour rarmemeiit, on passa le plus souvent des 
modeles anciens aux modeles nouveaux par des modilications graduelles. » 
(p. 912). Parini les instruments I’aisant partie des trousses de toilette, 
(I Epoque des Invasions barbares » [Dkchki^e r fe, p. 1274, tig. 549], se voient 
(en I) des » petites cuilleres pertorees w (notre fig. 51), qui sembleni bien 



Fig. 51. — .Marchepelot ^Sommei « I'etites 
euill«res perforees 'Trousse de toilette'. 

Epoque des invasions barbares 4 gt. nat.'. 

[Dechelette, t. II, 3. p. 1274, fig. $49, n° 1 .1 

deriver du cure-oreille hallstatlien ('). Le sens de I’helice (enroulement 
senestre) est le meme dans les deux instruments ; dans le tres ancien (notre 
fig. 50 en . 4 , a droite) la torsion serree ne s’etend pas jusqu’en bas. Dans le 
inoins ancien (notre fig. pt), les tours sont laches et descendent jusqu'a la 
region active, oti pen s’en taut. Cette modification est presque le contraire de 
celle que niontre la piece (notre fig. 50 en B, a droite) de Hanoi. 

Ainsi done, de Boheme, le modele hallstattien ; deux derives probables : 
run de PEurope occidciitale, copie pen modiliee, datant de Pepoque de la 
Tenet I'antre du Sud de I'Asie orientale, objet actuel, ott'rant de grandes 
analogies avec ceitii du premier age du fer. 

M. COLANl. 


I I I .Nuns ne nous oeciiperons pns ici lies perforations et ite leiir signification. 
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Indochine fran9aise. 

Colonel F. Bernard. A iEcole des Diplomates. La perte et le retour 
d’ Angkor. Paris, Les oeuvres representatives, 1933, in- 12, 240 pp., 8 
pi., 1 carte. 

Ce petit volume, qui est certainement le plus vivant detous ceux qui ont ete ecrits 
depuis 1893 sur la <■ question du Siam*, tend a demontrer que si la perte des 
provinces de Siemrap, Sisophon et Battambaii I’ut Pceuvre d'une diplomatic 
incapable, leur retour au Cambodge en 1907 est due au\ militaires et au\ coloniaux 
qui composaient la Commission de delimitation de la iVontiere t'ranco-siamoise, 
presidee par I’auteur de 1904 a 1907. C'est un ou\rage de polemique, de style 
incisif, dans lequel les evenenients vecus par Pauteur sont presentes a\ec un rare 
relief. S’il n’apporte rien de bien nouveau, i) revele du moins un point de vue 
personnel, une interpretation de notre action diplomatique, peut-etre partiale, mats 
en tous cas originale et souvent fort spirituelle. 

G. CtEDES. 


H. March.al. Archeological Guide to Angkor. Angkor-Vat, Angkor-Thom 
and the Monuments along the Small and Big Circuits. New edition, 
1933. Edition A. Messner, Saigon, in-16, 272 pp., 7 fig., 42 pi., 3 
plans h. t. 

Le Guide archeologique aux temples d’ Angkor public par M. .Marchal en 1928, 
fruit de douze annees d’experience etde iabeur, a dote letourisme et le grand public 
d’un excellent manuel qui lui raanquait, I’ancien Guide Commaille, remarquable 
pour son epoque (1912), n'etant plus a jour et se trouvant d’ailleurs eputse. Le seul 
defaut du Guide Marchal est d’avoir ete ecrit a une epoque oil la chronologic des 
monuments khmers etait en pleine revolution. Rompant avec la chronologic classique 
d’AvMONiER, il a adopte la theorie de M. Finot (1925) attribuant Part du Bayon a 
Jayavarman II ; toutefois, une note de la p. 28 faisait allusion a une nouvelle these : 
c'est la these Stern, premiere tentative de redressement d’une chronologie impossible. 

En attendant qu’une nouvelle edition franfaise permette a Pauteur de mettre son 
texte en harmonic avec le resultat des dernieres recherches. deux editions anglaises 
donnent dans le tableau des diverses periodes de Part khmer une chronologie rectifiee. 
La premiere, publiee a Saigon en 1930 (Societe des editions d’Extreme-.\sie), sur 
mauvais papier et en mauvais anglais, est une tentative malheureuse qu’aucun succes 
n’est venu couronner. La nouvelle edition se presente beaucoup mieux, mais la version 
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angiaise n’a ete ameiloree que (;a et la, alors qua la traduction, pour repondre aux 
exigences du public de langue angiaise, auraitdu etre recrite entierement. Malgre 
routes ses imperfections, qui ne sont en aucune I'agon imputables a I'auteur, et dont 
les innombrables fautes d’impression ne sont pas les moins graves, cette edition 
angiaise qui repond a un besoin urgent du tourisme mondial est appelee a rendre 
de grands services, 

G. C'EDES. 


Kaccayanupaithambkaka. Meiliode de pdli. Tome II. De Samdsaniddesa a 
Unddiniddesa. par Venerable Preas Sasanasobhana (Jotanano) Ch.-Nath, 
Sous-Directeur de I’EcoIe superieure de Pali. Phnom Penh, Imprimerie 
du Gouvernement, 1932, in-8“, 7 + 345 + 22 pp. (en cambodgien) 
(= Ganthamala, Publications de I’Ecole superieure de Pali du Cam- 
bodge, vol. III). 

J’ai signale [BEFEO., XXXII, p. 510) le premier volume de cette methode. Le 
second, qui est le dernier, contient I'e.xpose de la composition (sanidsa), de la deri- 
vation par sulfixes secondaires [laddhild), de la conjugaison du verbe {dkhydta), de 
la derivation par suffixes primaires {kiiaka) et par suffixes irreguliers (unddi). 

On volt que I’auteur adopte les grandes divisions de la grammaire de Kaccavana. 
Sa methode est en effet destinee a faciliter aux eleves de I’Ecole superieure de Pali 
I’etude du texte fondamental, dont il serait premature de vouloir se liberer, et qui 
reste la base des etudes de grammaire pali au Cambodge. Elle marque cependant un 
commencement d’evolution vers des methodes plus modernes, par I’emploi de para- 
■digmes, de tableaux; sur ce point, elle s’inspire nettement de ce Baliveyvakdn du 
Prince Vajirana.va qui a exerce une si profonde influence sur les etudes grammati- 
cales au Siam. Si Ton songe qu’avant I’apparition du Kaccdyanupatthanibhaka les 
etudiants cambodgiens ne pouvaient se servir que du vieux Mu/a^taccdvana sur olles, 
on mesurera le progres que representent ces deux volumes d’une typographic claire, 
veritable fil conducteur a travers la foret touffue que constituent les sutra du vieux 
grammairien. 

G. CCEDES. 


E. Meneirier. Le vocabulaire cambodgien dans ses rapports avec le sanserif 
et le pdli. Phnom-Penh, Imprimerie du Protectorat, 1933, in-8°, v-iyi pp. 

Ce petit livre, qui est appele a rendre de grands services a tons ceux qui abordent 
I’etude du cambodgien sans connaissance prealable du Sanskrit et du pali, est essen- 
tiellement un lexique des mots cambodgiens d’origine indienne. Apres le mot en 
caracteres, il donne entre parentheses sa forme sanskrite ou pali avec sa traduction, 
puis le sens quelquefois un peu dift’erent que le mot a pris au Cambodge. Une intro- 



— 995 — 


duciion essaye de degager les regies phonetiques qui ont preside a la transformation, 
subie par ces mots dans la prononciation et I’ecriture cambogiennes. 

La part que j’ai prise a la revision de ce travail, et que M. Menetrif.r veut bien rappe- 
ler aimablement dans sa preface, rend un peu delicate nia tache de critique, car I’auteur 
et le lecteur sont en droit de me reprocher de n’avoir pas signale avant I’lmpression 
les imperfections de I'ouvrage tel qu’il se presente aujourd’hui. En realite, les 
quelques observations que je vais formuler portent sur des points d’importance secon- 
daire ou sur des etymologies a propos desquelles njoii opinion differe de celle de 
M. Menetrier, sans que j’aie pourtant aucune preuve decisive en faveur de la mienne. 

Pp. 5 et 7. La '(contraction); et r«aphereseM sont peut-dtre moins dues a la 
((tendance au monosyllabisme u qu’a I’accent d'intensite qui affecte en khmer la 
finale d’un mot de deux ou de plusieurs syllabes. Ou, si Ton seut, la tendance au 
monosyllabisme — que I’auteur lui-meme se defend de vouloir exagerer 1 p. 3, n. i ), — 
est un resultat de la force de cet accent. 

P. 8. Je ne crois pas que ce soit n la necessite de rendre aussi exactement que 
possible le a bref Sanscrit affectant une sonore passee en cambodgien dans la serie 
dite en o ;; qui a c introduit I’usage d’une diphtongue nouvelle » et conduit a ecrire 
trap (dravvai avec un o long abrege au moyen du saiikdt. Les Khmers se sont si peu 
soucies de la necessite de rendre exactement le son origineldes voyelles sanskrites ou 
pall qu’ils prononcent par exemple malodei le mot Sanskrit malati ((jasmin » en don- 
nant a I’d et a I’t longs Sanskrits les prononciations diphtonguees ea et ei. La graphie 
d long avec le sahkdt, pour rendre I’a bref apres une ancienne sonore, est le resultat 
d’une evolution orthographique qu’on peut suivre dans les inscriptions des XVT , 
XVII ' et XVlir' siecles et qu'il serait trop long d’exposer ici. 

P. 9. 11 n'est peut-etre pas exact de dire que " le a devient parfois cr n. Les mots 
d’origine indienne qui se terminent actuellement par un cr tels que smcr (sama\, 
sarpff {sarva\, etc., etaient sans doute ecrits same, sarvc, etc. Nous en avons un 
exemple epigraphique certain pour klcr qui est (ividemment le kule des inscriptions. 

P. 16. Les llnguistes crltiqueront la formule : « Le Sanscrit aime les combtnaisrns 
de consonnes dissemblables ; le pali, au contraire, recherche les redoublements de 
consonnes, c’est une langue a geminees». II eut ete plus conlorme a I’esprit de la 
linguistique historioue de dire que le pali represente par rapport au Sanskrit un stade 
plus avance de revolution de I'indien. 

P. 20. Le mot ah, (c appellatif numeral des caracteres d’ecriturew, vient plutot de 
skt. ahka « signe, chiflfre <> que de ahga « corps ». 

Pp. 23-24. Dans (an/srai (' explication, traduction du pali en khmer »,ra n’est 
certainement pas privatif, car ce mot signifierait alors le contraire de ce qu il veut 
dire. Un anisrai est en eft’et un texte khmer qui s’appuie sur le pali, qui en est une 
traduction ou un commentaire. Cet a inital est, soit le resultiat de 1 abregement d un 
« long prefixe, soit plus probablement une lettre parasite, qui a ete ajoutee sous 
I’influence d’un mot comme anisah. 

P. 26. Dans appamdna, I’ci privatif n’est pas « devenu ap par redoublement » ; le 
groupe pp est I’equivalent normal de skt. pr dans apramdna. 

P. 30. Asro, dans asrophas, n’a sans doute rien a faire avec les .\suras. Le mot 
apparait des le XII siecle sous la forme asarii dans I’inscription du figuier du 
Phimanakas (BEFEO., XVIII, ix, p. to). Bien qu’il ne figure pas dans les diction- 
naires, asaru a tout I’aspect d’un mot Sanskrit et est peut-etre forme avec a privatif 
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de ‘•aru, u menu, tenu ». Le sens de grossier pour asaru conviendrait assez bien a 
ceriaines acceptions de asro. 

P. 37. Iriydpatka n’est pas une foi me fautive de uriyapalha : c’est une expression 
partaitement correcte qui designe les iquatrei postures du ^udA\\d.. Arivapalha esi 
d'ailleurs moins eniploye que arivamag^a pour designer le (iCheminw. — Eisariyoi 
n’est pas une forme fautive pour serivus; c’est la forme a laquelle a abouti pali 
issariya-yasa. Les deux formes ont d’ailleurs pu reagir I’une sur I’autre. 

P. 4.0. L’etvmologie de opayorac (ou apayorac) par ubhaya-raja est peu vrai- 
semolable. C’est plutot upayuvardja, comme I’a dit d’ailleurs Aymonier (Cambodge, 
I, p. 61, 70, 202, etc.). 

P. 48. Pour ksdt, que j’ai du reste toujours ru ecrit khsdt, je ne vois pas pourquoi 
M. Menetrier va chercher skt. kasta avec une metathese, alors qu’il y a ksata qui va 
tres bien. 

P. 51. Kon, dans I’expression kon marl, pourrait aussi bien etre emprunte au 
siamois k'gn a regarder, chercher >>. 

P. 59. Crkt, cacriet, ihliet ont une physionomie bien cambodgienne ; toutefois, 
les etymologies de M. Menetrier ne sont pas absolument exclues. 

P. t>4. Le mot Sanskrit iuhga qui ne se trouve que dans les lexiques avec le sens de 
noix de coco, ne serait-il pas un mot d’emprunt anaryen, plutot que I’etymologie 
de kh. doh ? 

P. 64. II est possible, et meme probable, que traldkdr so:t une corruption de 
tul.ikura, niais il ne faut pas oublier, pour ces noms de fonctions commengant par 
triilci ou krald, qu’il y a un vieux mot m6n tirla, trala qui signifie «chef». 

P. 87, Bamol est un derive de mul par preiixation, plutot qu’un derive par 
infixation de la racine skt. pCd qui n’est connue que par les lexiques. 

P.90. L’etymologie de bet « termer » par pali pidahati me semble inutile. On 
peut admettre que les Cambodgiens possedaient un mot dans leur propre foods pour 
exprimer un concept aussi simple et aussi courant. 

P. 92. L’etymologie de bol <> augurer d’apres le cri du corbeau >) par purva est 
bien peu satis faisante. 

P. 95. Dans pratussardy, expression commune au cambodgien et au siamois, ray 
doit etre le mot siamois rai, qui a le meme sens que skt. pradusta. 

P. 98. L'etymologie des mots prasar, prascrt, sascrr est delicate, car ils doiveiit 
resulter de la contamination de plusieurs vocables. A cote de prasOra qui est 
possible et de pragasta qui est certain, il faut sans doute faire une place a grestha, 
settha, et peut-etre a sir, sarsir (aujourd’hui sa'Cn « ecrire v qui a pu avoir le 
sens de « transmettre (par ecriti a la posterite;;. 

P. 104. L’orthographe ancienne du mot pit (vyatla, byal, dans les inscriptions) 
prouve que l'etymologie en est skt. vyakta, pali vyalta. 

P. 122. L’etymologie de yon d aller, en parlant du roi ; precede les verbes de 
mouvement » est peu vraisemblable. On pourrait songer au mot indonesien yah, 
titre divin et royal. En cambodgien, yah est en effet employe exactement comme en 
siamois sddet qui est le mot khmer slac (moderne sdac, sdec). La difficulte est que 
I'emploi de yofi en cambodgien semble moderne. Le mot apparait bien dans I’epigra- 
p’nie sous la forme hyah, mais exclusivement comme titre. 

P. 150. Sdrpcc correspond a skt. sarvajha « omniscient ». Mais il est possible que 
de lausses etymologies par sdra ((essence') et vajra c foudre, diamant» aient 
contamind I’orthographe du mot. 
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P. 151. Sek, kon ^ek, « eltve des bonzes » est une mauvaise graphie reposant sur une 
mauvaisfc prononciation. L’orthographe exacte est ses (skt. (isva, pali Hssa, t'leve »). 

P. 157. Sot et son derive samnot apparaissent dans I’epigraphie ancienne sous la 
forme svat, samnvat. L’etymologie par skt. siU'/a, pali sutta n’est pas certaine. 

P. 162. Faire venir shiem de skt. tusnim est certainement une hardiesse, 

M. Menetrier indique en note divers rapprochements avec les langues europeen- 
nes, Quelques-uns sont inexacts : c'est le cas par exemple pour anachorete (de grec 
ana-khdrein a s’eloigner «) qui n’a rien de commun avec an-agara a s&ns logisv. 

Ce vocabulaire n’epuise pas la serie des mots d’origine indienne qui sont d’usage 
courant en cambodgien. II est a souhaiter que le succes avec lequel cet utile ouvrage 
ne manquera pas d'etre accueilli rende une seconde edition necessaire dans un avenir 
assez proche (■ ). En plus des mots nouveaux que M. Menetrier notera lui-meme ou qui 
pourront lui etre indiques paries personnes s’interessant a son travail, il v aura lieu de 
faire une place aux derives des mots d'origine sanskrite et pali, tels que karnnap de kap 
{kdvya). La production de derives est un indice interessant du degre de penetration et 
de naturalisation d’un mot indien en cambodgien. 

G. G'Edes. 


Le-Than Tran-Tro.ng-Ki.m, Nlio-giao || t. 11 et 111. Hanoi. Editions du 
Trung-btic tdn-van, 1932 et 1933, 8®® de 245 et 577-1 1 p. 

Nous avons signale ici (BEFEO., XKK, 155 s.ile oremier volume de cet ouvrage 
de bonne vulgarisation. Le voici maintenant acheve. Les deux derniers volumes sont 
concus sur le msme plan et se distinguent par les memes qualites. Le second est 
surtout un expose des enseignements de Mencius et de Siun tseu, avec un cliapitre 
introductif sur les ecoles confuceennes et un court chapitre final sur Han Fei tseu 
et Li Sseu comme disciples de Siun tseu (Cp. Wiegf.r, Hist, dus crow, 101 7, p. 273). Le 
troisieme presente ces ecoles a p.trtir des Han et |usqu’au\ Ts’ing. en dix chapttres, 
siiivis d'une conclusion generale sur le contuceisme. 

E Gasparoone. 


Hoi Khai-tri-tien-di'i'c khod thao [Xssociatton pour la formation morale et 
intellectuelle des .\nnamites? AFl.MA.l. Viel-nam tir-dicn | Dictionnaire 
annamite]. Fasc. Vlll-Xll. cham-dgng. Hanoi. Imprimerie Trung-Bac 
Tan-Van, 1933. in-4°, 5 fasc., p. 1 13-192. 

L’AFIMA a public en 193; les fascicules Vlll-Xll de son grand dictionnaire .iiniamile 
.v., apropos des fascicules precedents, HEFEO . XXXl, 524, XXXll. 5231; elle nous 
conduit jusqu’aii mot dong- Nous n'avons qu’a refieter pour ces fascicules ce que nous 


1 1 ) Ce vueii ne sera uialheiireusemeiit r>as e\a ice. An momentoii nous inettoiis sous pres- 
se. nous apprenoiis avec un triis vil regret la inort, siirveiuie en Fi ance, de .M. Mi..NhTniER. 
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dibions de leurs aines : meme richesse, et partois aussi merae exces de richesse ; mais 
c’est la un defaut que la premiere qualite fait aisement pardonner, el qui d’ailleurs 
souvent cesse d'eii etre un, quand les expressions donnees comme exemples se trouvent 
elre des expressions independantes qui, par suite, ont conquis un droit a 1 existence. 

Voici quelques remarques sur legroupec/i. Sous les mots chan", chap, chan, chan, 
c/idp, manquent les locutions chang Cir, « indifferemment. sans distinction », chang 
mav, « malheureusement », chang ra gi, « vicieux, sans valeur » ; chap tay, « joindie 
les mains*; chdn-chi, adroit, honnete » ; chdn-dp « contraindre » (ne pas 

conlbndre avec tian-dp ^ « reprimer »' ; chan song, « barreau de fenetre », chan 

phong, « paravent » ; chap qiiyin ^ « detenir le pouvoir ». etc. — Interpreter 

chan par ngdn Iqi. de xitbng, « s’opposer a, appuyer sur *, n'est pas suffisaiit ; dans 
plusieurs locutions, cfidn signifie ; 1° abarrerrj ex.: chan dit&ngr « fermerj barter 
la route) le passage*; 2” « ban leader *) ex.; chan eta, « barricader la porte *. — 
Chau designa non seulement une « partie de plaisir » i^mpf faudij, mais encore Taction 
de battre le tambour en signe d’approbation lau theatre, par ex. : danh chdu), etc. 

Ces remarques ne prouvent qu’une chose : e’est qiTil ost tres difficile de faire un 
dictionnaire complet de la langue annamite, et qu’il faut quand meme feliciter ceux 
qui ont eu le courage d entreprendre un pareil travail. Quand le Dictionnaire de 
l'AFLM.\ sera acheve, les annamitisants auront la un immense materiel ou il ne sera 
peut-etre pas toujours ais6 de se retrouver tout d'abord) mais ou Ton sera toujours 
siir de trouver beaucoup. 

NotonS) en terminant) ce fait qu’on pent desormais considerer comme acquis a la 
science ; e'est que Telement chinois ne represente guere qu’un tiers du vocabulaire. 
Feuilletons, en effet, les 192 premieres pages du Dictionnaire de TAFIMA., de a a dong. 
Nous remarquerons que> sur les 2951 articles enregistres> 892 sont d'origine chinoise. 
Ces resultats, on s'en doutait bien ; mais il est bon de les voir definitivement mis h«rs 
de doute. 11 faut toutefois remarquer que les mots chinois sont generalement plus 
essentiels et ont plus de derives que les mots annamites. 

Nguyen-vXs-T6. 


Henri Gouillon. 3 /ef/jot/t’ pratique de prononciation annamite. Saigon, J. 
Testelin, 1932 [1933 sur la derniere page], in-S®, 60 p. 

Les gramraai riens ont depuis longtemps deja pense avec raison qu'il etait indis- 
pensable de coraraencer Tetude des langues par celle des sons et de doniier a celle-ci 
une base vraiment scientifique; Touvrage de .M. H. Gouillon, preseiue par la Societe 
des Etudes indochinoises, est un des premiers essais qui aient ete faits en Induchine 
pour atteindre ce but. L’objet qu’il s’est propose n'est pas, comme on serait tente de le 
croire, de faire la theorie generale des sons du langage, puis, une fois arrive a cette 
connaissance d’ensemble, d'entreprendre, comme application, Tetude particuliere des 
sons de Tannamite, cochinchinois ou tonkinois. La methode qu’il propose, <t tres simple 
dit-il ip. 5I, consiste en tout, et pour tout, dans Tetude des cinq syllabes ei-dessous ; 
la. Id, id. Id, la * ; elle ne comporte que des pages de lectures solfi^es sur les cinq tons, 
lectures qui, selon la Society des Etudes indochinoises ip. 2), « amenent insensiblement 
Tbleve le inoins musicien a prononcer d’une maniere correcte ce qui le rebutait au de- 
but ». « Des traductions sommaires correspondantes permettent, cependant, aux eleves 
de conjuguer Tetude de la tonalite avec I’acquisilion d’un vocabulaire qui. bien que 
restreint, est suffisant pour pratiquer utilement la langue. » 
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Ces traductions appellent les observations suivantes : P. 22, bet may rdv (mdng', 
mdv. roi mdy bubn devrait se traduire par; <tTa grand'mere t’a grondej et tu es 
tnste »j et non par : « Quand ta grand’mere t’a gronde, tu es triste » > Mdy dirng lam 
vdyt bd mdy phien, « Ne fais pas cela, tu ferais de la peine a ta grand’ mere », et non 
« Ne fais pas comme cela* tu ennuies ta grand’ mere ». P. 29, Cdi cd no da ddi md lai 
con chap inbi) them mot cdi ddu cung ddi nura : no lieu de « Son cou qui est long 
est surmonte d’une tete egalement allongee », lire « Son cou qui est ddja longest 
surmontd d’une tete dgalement longue ». P. 31, la marque du superlatif /rfm. « tres. 
fort *, n’a eie rendue nulle part. P. 32, hay lap signifie « aimer a dresser n et non 
« dresser ». P. 56-58, les mots tonkinois ddt « d6ja », mu, « chapeau », ngd, « tomber », 
surmontes du tilde* sont donnes par erreur sous la forme dd (qui* en tonkinois* signifie, 
« frapper » * mtl* « pus »* nga, « incline* direction «• 

Nguv^s-van-To. 


Georges Cordier. Etude siir la litterature annamite. Premiere partie. 
Considerations geiierales. Saigon, Editions d’Extreme-Asie. 1933, in-8°, 
290 p. 

Le present volume est la rdimpression* legerement refondue, de plusieurs articles 
parus dans la Revue indochinoise tjanvier-avril 1914) sous le titre Essai sur la littera- 
ture annamite. 11 est du a un annamitisant qui occupe incontestablement un des 
premiers rangs parmi les spScialistes franqais de langue ct litterature annamites. 

L’auteur s'est propose de faire connaitre dans ces Considerations generates les 
differents genres litt^raires et de vulgariser quelques-unes des principales productions, 
encore trop ignorees* de la litterature annamite. L’entreprise est louable sans doute, 
mais* pour I’apprecier avec equite, il faut se placer et rester au point de vue de 
I’auteur et bien se garder de lui demander plus qu’il n’a eu I'lntention de nous donner. 
Ce n’est pas* en elfet* comme le titre pourrait le faire croire au premier abord, un 
tableau de la litterature annamite que nous trouvons ici, mais une suite d’etudes 
litteraires et morales, sans lien bien etabli entre elles* sur I’ongine de la langue 
annamite, I'alphabet qubc-ngie, les van (prose 1 et thcr vvers '* les proverbes et charades* 
etc. Plusieurs des ecrivains dont nous parle .M. Cordier out etd, dans ces derniers 
temps* I’objet de travaux importants dans le .N'am-phong ( v. par ex. dans le vol. de 
1924 ; Qubc-vdn ta hoi trieu Gia-long, et dans celui de 1927 ; Van cb d&i Le), mais il 
ne parait guere s'en prdoccuper, et il a presque indilfereinment mis a profit ou ignore 
ces travaux de ses devanclers. Nous ne lui reprochons pas d'avoir ignore les etudes 
dn Bong-thanh qn'i a paru presque en meme temps que son premier volume ; mais 
quand on compare son travail a celui des auteurs annamites, on voit tout ce qui 
manque au sien et Ton sent trop bien combien il a peu fait pour rajeunir et compldter 
un sujet pourlant si attrayant. S’il I’eut entrepris. M. C. aurait naturellement etb 
amend a ranger dans un ordre plus logique les biographies et les analyse; qu’il a 
voulu refaire, et a nous donner, au lieu de ces notices isolees, une ceuvre vivante ou 
I’lntdret historique serait venu se joindre a I’intdret litteraire. 

Est-il necessaire de relever toutes les erreurs de ce livre, comme de traduire Bach 
Vidt "0 U par ((Cent Viet » au lieu de « Cent tribus » ip. 10', de donner Kien- 
diVc, et non Ai-vmirng, comme le dernier souverain de la dvnastie des Tritiu (p ill ^ 
Ce serait assurijment un travail oiseux. .Mais. malgre ces taches, I’ouvrage de M C. est 
loin d’etre sans mdrite. 11 porte sur les oeuvres qu’il dtudie un jugement reflechi et 
digne d'attention. 11 est peut-etre un peu trop favorable a certains genres littdraires 
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dont il essaie de faire coiiipreadre le caractere, et on pourrait disculer avec lui suf 
plus d’un point. Mais son livre est un travail utile de vulgarisation. Nous esperons 
qiie I'auteur continuera celte etude en se procurant un meilleur outillage et en sur- 
veiilant de plus pres la correction des epreuses. 

NcUYEfi-VAV-To, 


Bitu-Can. Hdn-Viet thdiih-ngtr. Lexique d' expressions sino-annamites 
usuelles. Hanoi, Le-van-Tan, 1933. in-8u, xiv-580 p. 

Ce lexique reunit sous une forme abondaiite et claire le resultat d'un long travail 
et rendra un service signale a toutes les etudes annamites et sino-annamites. Sans 
parler des contributions personnelles de I’auteur, on trouve ici pour chaque mot tout 
ce qu'il importe de connaitre : caracteres chinois, transcription annamite, et nuances 
<le sens indiquees dans une serie d’exemples judicieusement choisis. 

Voici quelques remarques sur les aeux premieres pages ; s. v. a-du. a flatter » : 

ajouter la variante u-c/ua et I'exemple suivant tire du Nhi-do-mai (vers 261 1 et 26121: 
\~dua chdc nhitng manh be, Ai hay ([uven ay lai ve tay ai ? « Les flatteurs sont surs de la 
force de leurs factions ; qui eii: pievu que cette puissance toraberait entre mes mains ? » 
(yhi-do-mai, Les pruniers refieuris, poeme tonquinois transcrit par PHAN-BL'C-Ho.f , 
traduit par A. L.andesi, in Excursions et Keconnaissances, n® 19, 1884, p. 591; — ajou- 
ter a-phiin M It, « opium » (yiet-nani l.ir-di'en, p- 2 ' ; — au lieu de 35 a, K deuxieme, 
second)), lire ■( second, de second rang, moindre, interieur, plus jeuiie)), et ajouter 
55 1 & d-thdnh' usage du second ordre, titre donne a Mencius )) (F. S. Couvrlur, 
Petit dictionnaire chinois- franfais, s. v. 55 '! — ^ df, « brutal, mechaiit x, 

aiouter x mauvais, mal, vice, defaui, malheur d ; — ajouter ^ dch, « joug') : cdi och 
giita dang niang qudng veto cd, « troiiver un joug au milieu de la route et se le mettre 
sur le cou >> (Vidt-nam tw-dien, p qj, etc. 

Les critiques de detail que nous venons de faire ne doiveni pas eft'acer la bonne 
impression que donne la lecture de ce lexique. Nous sommes heureux de n’avoir qu’a 
louer I’auteur du succes avec lequel il a accompli une t.^che pen ambiiieuse, mais 
dont I'utilite tie doit pas eire ineconnue. 

NouviiN-VAX-To. 


Georges Cordieh. Langue chinoise ecrite. Petite inethode pour PHiide des 
caracteres sino-annaniilcs- Gramniaire et exercices. Hanoi, Imprimerie 
Tan-dan, [1933 ] in-8u, vi[i--3i6 p. 

Venue apres plusieiirs autre,, la grammaire de M. G. Cordier a ses merites et sa 
nouveaute. Elle nous parait offrir deux qiialites principales : I’une qui regarde la forme, 
I’autre le fond. Pour la forme, elle a cet avantage de tie pas derouter le lecteur habitue 
aux ancieniies gramraaires. Elle en suit le cadre, n’appurte, en apparence, aucune 
innovation radicale : elle se contente parfois <le reprodiiire integralement un certain 
iiombre de pages de la grammaire de A. Cheon i Elements de grammaire de tongue 
chinoise ecrite, Hanoi, F.-H. Schneider, 1904, p. xxv-x\x I cf. G. Cordier, p. 38-43). 
Pour le fond, il faut louer I'auteur de riinportance qu'il attribiie a la svntaxe et des 
developpemeiits qu'il donne a cette partie de la grammaire 11 consacre meine plusieurs 
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pages a des statistiques minutieuses de fails malheureusement depourvus d’lnteiet au 
point de vue grammatical : a quoi bon# par exemple. enumerer les noms de famille 
annamite et de tamille tho, les noms intercalaires et les prenoms de femmes i p. 52-55) ? 
Nous estimons d'autre part qua M. C. fera bien de supprimer les traductions qu’il 
donne aujourd’hui de ses exercices : des notes et un petit lexique doivent suffire ; les 
traductions ont le tort grave de favoriser les preparations hitives et superficielles. 

Nous nous bornerons a ces reserves generales. Les vices d'exposition ou les erreurs 
de detail, que nous pourrions signaler dans telle ou telle partie ( P- 40, "Q 
ia bach tinh qiii chi nhu- de devrait se traduire par a le peuple le considere a 
Legal du souveraiii du ciel et non s de I’empereur®, cf. A, Cheox, /oc. cit., p. xxvii, 
etc.), dlsparaitront certainement dans la refonte de la Grammaire, qui ne peut manquer 
d’etre prochaine, un arrete du Gouverneur general de Llndochine en date du 8 avril 
1933 ayant prevu, a partir de 1955, pour les candidats du Tonkin, une epreuve obliga- 
toire de carateres chiiiois a I'examen du diplome d’etudas priraaires supeneures franco- 
indigenes. 

Nguyks-'. an-To. 


Siam et Indonesie. 

Luang Boriban Buuiph'an (Puen lat'uvong). Boranavatthiisatlidn iidt 
Suydm, Ph dk 1 [Les anttquites du Siam, vol. !]■ Bangkok. Imp. P'rS 
Can, B. E. 2476 (1933), pet. in-80, 74 pp., 35 pi. 

L’auteur, qui fut mon principal assistant au Siam et qui conserve le Musee National 
de Bangkok depuis 1928, a entrepris la publication d'un Manuel d'archeol tgie 
siamoise. Le premier volume contient une intro Juction stir le bouddliisme et I'icono- 
graphie bouddhique, puis I’enunieraiion des principales antiquites — monuments et 
ob,ets — classes par periodes : Dviravati, Crivijaya, Lopburi. 

Le texte s’inspire des travaux archeologiques du prince Damrong et du soussigne, 
mais le souci de ststematiser et de vulgariser a quelquefois conduit I’auteur a presenter 
conime des verites acquises ce qui n'etaitdans mon esprit que des hypotheses de travail, 
bans renier le moins du mondece que mon ancien collaborateur m’attrihue.je dois cepen- 
dant mettre en garde contre le caractere un peu trop absolu de certaines classifications. 

L’illustration, tres abondante mais souvent mal venue, est, en ce qui concerne les 
objets, composee presque exclusivement de pieces conservees au Musee de Bangkok. 

C’est au total un ouvrage qui temoigne de la conscience et des connaissances de 
son auteur et qui contribuera, je I’espere, a redonner a I’archeologie siamoise un peu 
de la vitalite qu’elle eut entre 1926 et 1928 et que la retraite du Prince Damrong n’a 
pas peu contribue a aflfaiblir. 

G. r.iEOES. 


R. A. Kern, Enkelc aanlcekeniiij^en op G. Ccedes' uHy^ave van de Maleische 
inschriften van (^rhvijava. Bijdr., deal 88, 1931, pp. 508-513. 

Gabriel Ferrand. Quatre textes epigraphiques malayo-sanskrits de Suma- 
tra et de Banka. Journal asiatiqtie, CCXXI, 1932, pp. 271-326. 
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J. W. J. Wellan. (^rhvijaya. - i2jo jaren geleden gesticht. Tijdschrift van 
het ko.i. Nederl. Aardrijkskuiidig Genootschap, 2de ser., deel LI, 1934, 
pp. 348-402. 

L'article que j'ai consacre dans HEFEO., XXX, pp. 28-80, aux Inscriptions 
maUtises de (^r'lvijava, et dans lequel j’aiessave de conjpleter les precedentes reeher- 
ches de Hendrik Kern et du Prof. Dr. van Ronkel, a provoque a son tour une serie 
de travaux ayant pour objet d'ameliorer mes traductions et mon interpretation de ces 
documents. Je ne crois pouvoir mieux aire, pour remercier les auteurs de leur colla- 
boration, que de signaler leurs articles aux lecteurs du Bulletin : le troisieme, public 
dans une revue de geographic, risque de passer inaperpu. 

Sur I’inscription de Kota Kapur, deja presque completement elucidee par H. 
Kern, et sur cede de Talang Tuvvo dont je crois avoir eiabli le sens, les trois articles 
en question n’apportent a ma traduction que des ameliorations de detail qui ne modi- 
fient pas d’une maniere essentielle le sens general (i ). II n’en va pas de meme de 
I'inscription de Kedukan Bukit qui presente de reelles difhcultes d’interpretation, 
Celles-ci sont dues, pour une part, a notre connaissance insuffisante d’une langue qui 
n’est attestee jusqu’ici que par quatre textes assez courts, et d’autre part a notre 
ignorance des evenements auxquels le texte fait allusion — sans parler d’une facheuse 
lacune vers la tin du texte. Ce n’est pas du premier coup que I’on peut esperer saisir 
le sens exact d’un tel document. Si ma transcription et ma version ont, sur certains 
points, ameliord celles de .M. van Ronkel, je ne me suis jamais flatte d’avoir epuise Is 
Sujet: les reserves dont j’ai, dans mes notes, entoure certaines de mes traductions, en 
font foi. M.M. R. .\. Kern, Ferrand et Wellan ont propose diverses hvpotheses que 
je me propose d’examiner, pour en retenir ce qui pourra aider a la comprehension 
de ce curieux document. 

Son extreme brievete m’engage a le reproduire une fois de plus : 

Svasti Qri. 

Qakavarslllta 6ot ekadafi (uklapaksa vulan vaifdkha dapunta hiycirn ndyik 
di samvau nianalap siddhayatra. 

Di saptami guklapaksa vulan jvestka dapunta hiyarn marlapa^ dari mindha 


M. G. Ferrand a juge bon de redonner une transcription de chaque texte et 
de refaire apres moi un vocabulaire. Le sien n apporte du nouveau qu’eii raatiere de 
dialectologie malgache, 11 critique ^p. 83} ma transcription en ces termes : « J’ai rendu 
Vanusvdra par n au lieu de m pour mieux inarquer la concordance du vieux-malais 
avec le malais moderne... J’ai remplace lev de .M. Coedes par un b- Dans quelques 
rares cas. le v a ete maintenu, parce qu’il repond a la semi-vovelle w du malais moder- 
ne. » ,Ma transcription est une translitteration purement objective qui se propose de 
representer un caractere ou un signe de I’alphabet Sanskrit adopte par les Malais par 
un caractere ou un signe emprunte a I’alphabet latin. Le svsteme de M. Ferrand qui 
aboutit a rendre par deux lettres latines diff^rentes (6 et vl le meme caractere (bulan 
vaigakha) et a rendre par une seuls lettre latine point^e fi la nasale gutturale et 
Vanusvdra { yun, mindfia), CQ systeme e.st contraire aux regies d une saine et rigoureuso 
philologie 
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tumvan : mamdva yam v ala duolaksa dufian ko — duaratus cCira di sdmvaic 
dahan jdlan sarivu tlurdtus sapulii dua vafiakna datam di mala jap (-] sukhacitta. 

Di pahcaml guklapaksa vulan - - lagha mudita ddtam marvualvanua crlv:- 

java javasiddlutyaira subhiksa. 

Je vais maintenant prendre un a un, et dans I’ordre ou ils se presentent, les mots 
et les locutions pour lesquels de nouvelles interpretations sont proposees. 

— La date ii vaigdkha ;o 6 correspond, d’apres les calculs du D-. W. E. \an 
Wuit (cite par Wellan, p. 363^ au 13 a\nl 683. 

— Samvau. Le Prof. Dr. J. Gonda, se fondant sur ie Ramavana javanais precise 
que ce mot designe une jonque de haute mer (Wellan, p. 364'!. 

— Mahalap siddhayatra. J'ai traduit cette expiession par «ailer chercher la 
puissance magique » ; M. R. A. K.ern a reproduit cette traduction (p. 51 ij, et M. 
Ferrand a simplement remplace « aller chercher » par « s’emparer dev ip. 273). 
Mais voici qu’un jeune savant hindou, M. Bahadlr Chand Chhabra Shastri, dans une 
these soutenue a I’Universite de Leyde(i), conteste I’exactitude de cette interpretation 
et nie que le mot siddha (oa siddhi ydlra ait dans la litterature sanskritc le sens 
que lui donnent la plupart des auteurs europeens. Momer-Williams rend en etfet le 
mot siddhivairika par none who makes pilgrimages to learn magical arts or ttt gain 
good luck or beatitude v, alors que Bohti.ingk le rendait plus simplement par 
<,( Gliicksjager v. En publiant I’inscription deNhan-bieu, dans laquelle le mot siddha~ 
ydlra revient deux fois a propos d’un voyage a Java, E. Huber I’avait traduit par 
n science magique v {BEFEO., XI, p. 309). Deja le Dr. R. C. Majumdar, dans son 


( 1 ) Oil Idmvctr. 

{-) Lecture douteuse. 

(t*) Le second java avait ete omis par M. van Ronkel et par moi-meme. 

Expansion of Indo-Aryan culture during Batlava rule. M. le Prof. Dr. J Ph. 
Vogel a bien voulu me communiquer une copie dactylographibe de cette these qui 
contient des choses fort interessanles. L’auteur y propose ceriaines corrections, dont 
plusieurs sont a retenir, aux precedentes lectures et traductions de quelques inscrip- 
tions sanskrites dela Peninsule Malaise i Kedah L de Java (Tuk .Mas, Gan gal ,de Borneo, 
du Champa (Vu-canh, Chir-dinh, MI-scii, etc.) et du Cambodge. Je n’ai pas a les 
disciiter ici, I’ouvrage n’etant pas dans le dotnaine public. Je me borne a signaler deux 
points sur lesquels je suis en desaccord avec I'auteur. 

M. Shastri croit que I'lnscription de Wat Sema Mu-omg, Ligor iqu’il continue a ap- 
peler stele de Vieng Sai commence avec la face que j’ai numerolee B. Je persiste a 
croire, pour des raisons paleographiques, que cette face est bien la seconde, et que le 
texte tronque qui y est grave est le debut d’une inscription independante et inachetee. 
(^V. a ce sujet nies remarques da.ns .lournat of Ihe Greater India Society, \y p.Oqetsuiv.i 

.M. Shastri est convaincu que I'expression visnvdkhyo qui se trouve dans ce texte 
inacheve et que j'avais rendue par « ayant I’aspect de Visnu » signifie a\ant nom Vis- 
Iju », et que le roi ainsi designe doit etre identifie avec le Visnurarman dont le nom 
est grave sur un sceau en cornaline trouve par .M. Evans au cours de ces fouilles dans 
la region de Perak (Journal of the Fed. Malay Si- .Mas.. XV, pp. 89. 1 10, pi- xwviiii. 
Cette identification avec le Visnuvarraan du sceau de Perak n’est fondee que sur I'identite 
d'un nom trop repandu pour etre bien caracteristique. L’ecriture du sceau qui est du 
type a « box-head •> serable nettement plus ancienne que celle de la stele de Ligor- 
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Champa [pp. !i, 1 3 4.) avail critique ceite traduction comme ((farfetched)) et rendu 
I'expression siddhayatram sama (011 upa)gamat par <■ was successful in his under- 
taking)). .M. Ch.xnd Chhabrv Shastri constate d'abord que dans les te.xtessur lesquels 
s’appuient Bohtlingk et .Monier-Williams, notamment dans le Paiicatantra, le mot 
siddliayatrika a un sens dans lequel n’intervient aucune idee de pouvoir magique. 
.\insi, vayam Ciddhayatrikah (Paiicatantra, Harvard Or. Ser., 11 , p. 204) signifie 
d’apres .M. Shastri : ..We are fortune-hunters ». Dans la Jatakaniala (ed. Ker.x, p. 
881, tasya paramasiddhayCitrikalvcil Siipdraga itv eva ndma babhuva est rendu 
par .( He, being always very lucky in sea-voyages, got the very name of Suparaga = 
Lucky-voyager .. . M. Shastri retrouve le meme mot avec le meme sens dans la lameuse 
inscription du .Mahanavika Buddhagupta a Kedah, publiee autrefois par Kern d’apres 
line mauraise copie [Venpr. geschr.. Ill, p. 253), etdont il lit ainsi la fin d'apres un 
bon estnmpage; satv^ena prakdrena uirvvasmin sarvvathd sarvva... siddhayatrah 
santu, ce qu'il traduit par <. By all means, in all, in all respects, . . . all. . . , be they 
successful in their voyage ’). Que dans les te.vtes Sanskrits cites, dans I’inscription de 
Buddhagupta et meme dans celle de Nhan-bidu, le mot siddhavatra n’ait que le sens 
assez banal que lui attribue M. Shastri, je le crois volontiers. Mais dans I’inscription 
de Palembang, le sens doit etre beaucoup plus fort. On notera en effet que le mot 
siddhayatra ) apparait deux fois, au debut et a la fin. Au debut, le roi monte en 
bateau pour mahalap suldhaydtra. J’ai traduit maha'ap par waller chercheri). M. 
R. A. Kern rapproche mahalap de sundanais halap (berkal) (( aller chercher la bene- 
diction emanant de que qu’un (par ex. d’un pelerin revenant de La Mekke), essayer 
de I'acquerir pour soi ». M. Ferrand traduit mahalap par w s’emparer de >). -A la fin, 
line fois arrive a son but, le roi fait le pats . . Qrlvijaya siddhayatra. Ce mot qui 
marque ainsi le but du \oyage que I’inscription a pour objet de commemorer doit 
signifier autre chase que .. bon vovages. S’il ne s’agit pas de magie, — et je ne tiens 
pas beaucoup a cette interpretation qui n’est pa. tres satisfaisante — , il doit s’agir 
de la reussite d’une entreprise, peut-dtre aventureuse, en tout cas assez importante 
pour nviriter d’etre exaciement datee et commemoree par une inscription sur pierre. 

— La date 7 jyestha qui tombe 24 jours apres la precedente, correspondrait au 
8 mai 683 iWellan, p. 363). 

— Mindha. .M. R. A. Kern a definitive, ment identifie ce mot que je n’avais pas 
reconnu. 11 signifie 1. embouchure, estuaire ■) dans divers dialectes indonesiens 
(p. 3101. .M. Ferrand I’a retrouve a Madagascar ip. 316). M. P. Mtts me le signale 
en cham sous les formes latti-hcr, lam-m(r-h.<r, lurn-mcrh-hcr, dans lesquelles la{m) 
pourrait etre un prefixe. 

— Tdmvan (ou tdmvar). Ce mot qui suit inim 'diatement min iha est malheureu- 
sement d’une lecture douteuse. M. van Ronkel I’avait lu hamvar\ j’ai propose 
Idmvan sous tomes riiserves. M. Ferrand prefere tdmbar (p. 273), et il a peu'-etre 
raison. Se basant sur ma lecture, M. R. \ Kern se demande (p. 5101 s’il n'v auralt 
pas a I'embouchure du .Musi, la riviere de Palembang, un toponvine tel que Muara 
Tamban. M. Wellan, qui connait bien le pavs, affirme qu’il n’v en a pas ip. 366). 
D’apres cet auteur, tamban est atteste en moyen-malais avec le sens de w faire halte, 
se reposer I), et la phrase serait a traduire ; « Le roi quitta I’estuaire, fit halte 
(quelque temos), et conduisit son armee, etc, » Cette interpretation n’est pas tres 
satisfaisante, car on comprend mal une h.alte au moment du ddpart. M. Ferrand 
.p. 3231 rend tdmbar par (. tous ensemble », en se basant sur le malgache. Toutes 



— 1005 — 


ces explications resteronl h\ pothetiques, tant que la lectuie exacte du mot n’aura pas 
ete precisee. 

— Dahan. Pour des raisons phonetiques, j’avais cru devoir dissocicr ce mot de la 
copule qui apparait dans les autres inscriptions de Palenibang sous la forme dhan, el 
je I’avais traduit par «compagnon, suivants. M. Ferrand ip. 308) prefere reprendre 
I’interpretation de M. van Ronkel el Iraduire ce mot par «et». J’y vois d’autant 
moins d'inconvenient que le sens de la phrase n’en est pas sensiblement change. 

— Pancami giiklapaksa vulan... En supposant que le mois dont le nom est perdu 
soil celui qui suit immediatemeni jyestha, c’est-a-dire asadha, cette date tomberait 
pres d’un mois apres la date precedente. M. Wella.n trouve que c'est un temps bien 
long pour fianchir la I'aible distance qui separe I’estuaire du Musi du site de Palem- 
bang, meme en tenant comple de la halte jlamfean ?) supposee plus haul, et il en 
conclut (p. 367) que la localisation de I’estuaire reste pour le moment aussi douteuse 
que celle du point oil le roi monta en bateau pour commencer son vo\age. Mais, en 
realite, ce delai d’un mois n’est pas un obstacle sulfisant pour ecaiter I'embouchure du 
Musi. Le tc-xte dit que le roi quitta I'estuaire le 7 jyestha et aniva di niata jap (?i ; 
il ne dit pas que cette arrivee eut lieu le 5 du mois suirant fou de tout autre 
mois, si le nom perdu n’est pas asadha), et il a pu s’ecouler un temps plus ou moins 
long entre cette arrivee en un point que la lecture douteuse jap ne permet pas de 
localiser, et la date du 5... a laquelie le roi vint faire [dittarn marvuat) — sans doute 
au lieu oil fut gravee I’inscripticn — quelque chose dont il va etre question plus loin. 

Cette date appelle une autre remarque qui a ete faite par M. Wellan. Meme en 
supposant qu’il s’agisse bien d’asSdha 605, elle n’est anterieure que de 9 mois au 2 
caitra 606, date a laquelie I’inscription deTalang Tuwo relate la fondation du Jardin 
Qrlksetra par le roi Jayanapa : il y a beaucoup de chances pour que ce soil le meme 
personnage qui ait fait graver les deux inscriptions, ainsi, d’ailleurs que je I’ai dejia 
indique (BEFEO., XXX, p. 52J. 

— Marvuat vanua. . . Qrlvijaya jayanddhayaira subhiksa. Ceci est le passage 
crucial de I’inscription : ilserait probablement tresclair sans cette malheureuse lacune 
qui permet aux exegetes les hypotheses les plus ingenieuses, En iQtq, M. van Ronkel 
avail traduit: « He made the fortress Qrrvijaya, richly endowed with the magic power 
of conquest)). Dans la premiere edition de son Hindoe-Javaansche Geschiedenis 
(1926, p. 1 19"), M. Krom avail taxe cette interpretation de trop osee, et j’avais moi- 
mdme mis en doute en 1930 {BEFEO., XXX, p. 37) que I’inscription de Kedukan 
Bukit mentionnat la fondation d’une forteresse ou de la capitale de Qrlvijaya. Seduit 
par les arguments de M. R. Kern en faveur de la traduction de banua par « cite », 
j’ai recemmentiM cru pouvoir donner mon adhesion a I’interpretation de M. van 
Ronkel, imitant en cela .M. Krom, dans la 2'' edition de son Histoire indo-javanaise 
(1931, p. 121 ). 

M. Ferrvnd a .adopte sur ce point une attitude e.xtremement prudente et s’exprime 
ainsi (p. 276): <1 M. R. Kern est dispose a tiaduire marbual banua par ‘la fut 
fondee une \ille’, mais il y a justement une lacune apres ces deux mots, et il est 
toujours dangereux d’interpreter un tel passage. Banua peut sans doute se rendre 


(11 G. CtEDES. On the origin of the Sailendras oj Indonesia. Journal of the Greater 
India Societv, 1 , p. 63. 
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par ‘vilie’, niais dans le cas present, la traduction par ‘pavs’ est plus Sjge, eii reservant 
ra\enir. Rien n'indique, du reste, que banua et Qrlvijava,(\\i\ sont separes par Tune 
des lacunes, soient en etroit rapport de dependance ». 

Je laisse a plus competent que mol en linguistique indonesienne le soin de decider 
si, ala place du mot marviial qui signitie (. faire >1 dans son sens le plus general et le 
plus vague, on n’attendrait pas pour marquer la fondation d'une vide un mot ayant 
line signification plus precise. Mais pour vanaa, d est permis d’affirmer que dans 
I’inscription de K.ota Kapur, ou il est comme ici associe au mot subhiksa, il a le sens 
de M pays <> et non pas de o forteresse •> ou de <■ cite w : Subhiksa muah yam vanuaha 
pardvis = u richesse pour tous leurs pays« (ou, selon M. Ferrand : o pour le pays 
tout entier »). Si, dans I'inscription de Redukan Bukit, vanua a le mSme sens, et si 
marvuai n'a que le sens vague de c faire », I’hypothese de la fondation d’une cite est 
a rejeter. D’ailleurs, meme s’il s’agissait blen de la fondation d’une vilie ou d’une 
forteresse, on ne saurait nullement en conclure que cette fondation marqua en meme 
temps celle du rovaume. Cette Interpretation se heurte en effet au temoignage du 
Sin t'ang chou d’apres lequel le Che-li-fo-che envoya des ambassades en Chine de 
la periode (670-673) a la periode k’cti-yuan (713-741). Le texte ne s’expri- 

merait pas ainsi si la premiere ambassade etait celle pour laquelle nous avons une 
date precise, celle de 695 qui tombe dans la periode tcheng-cheng (BEFEO., IV, p. 
334.1. On peut considerer comme a peu pres certain que ie Che-li-fo-che existait dejit 
avant 673, soit 10 ans avant I’inscription. 

Pour remedier tant soit peu a la facheuse lacune qui suit le mot vanua et dont on 
ne connait mi^me pas I’etendue exacte, et pour determiner quel est I’objet de I’inscrip- 
tion, il sulfirait peut-etre de savoir quelle fut la nature du voyage auqiiel elle fait 
allusion. 

Pour .M. Kern, le fait qu’il s’agit de gens hindouises de langue malaise, venus 
en jonques de haute mer, prouve qu’il s’agit d’une expedition venue d'outre mer, 
probablement de la presqu’ile de Malacca (p. 511 ). 

.\l. Ferrand propose une tout autre explication. Partant de ce postulat que c nous 
sommes a peu pres certains qu'il s’agit d’une expedition contre le Malavu qui avait 
alors la preponderance sur les autres etats, sinon de File tout entiere, tout au .moins 
de la partie meridionale » (p. 2741, il conclut; a Le Cailendra qui regnalt alors a 
Palembah voulait s’affranchir de la suzeralnete du .Malayu et devenir suzerain a son 
tour par la force des armes... Le roi pan de Palembah, sa capitale, et remonte le 
fleu\e. C’est nettement le sens de dari min iha. Le vovage du roi, des 20.000 
hommes et des 200 guides qui Faccompagnent, s’elTectue par eau, pendant que 1.312 
hommes prennent la vole de terre, peut-etre pour proteger ou eclairer la flotte. Ils 
vont evidemment attaquer la capitale du Malayu, mais les lacunes du texte ne permet- 
tent pas de preciser da\antage» ip. 275-276). 

M. Wellan, apres avoir tres justement fait remarquer (p. 3721 que le depart de 
Festuaire ne peut guere s’appliquer a un depart de Palembang qui n’est pas situe sur 
I’estuaire, affirme qu’il est absolument impossible itotaal onmogelijk) d’atteindre le 
Malayu, c’est-a-dire Jambi, en remontant le Musi, et que meme en supposant une 
expedition par mer, la montee en bateau s’etant effectuee a Palembang et le depart de 
Festuaire ayant eu lieu a Fembouchure de la riviere de Jambi, la duree du voyage est 
hors de proportion avec les distances a parcourir. M Wellan, qui s’efforce de trouver 
a Palembang des lettres de noblesse, admet done Fhvpothese de la o fondation de 
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(yrivijava u en 683 A. D., inais il paiait se rebii^ncr a mnorc-r le point de depart initial 
de I'expedition et !a localisation exacte du lameux estuaire. 

Au total, les travaux que |e viens d’aiiaUser apportent d'utiles precisions sur des 
points de detail. Quant a la question de savoir ce que coniiiiemore au |uste I'lnscnp- 
tion de Kediikan Bukit, void comment elle se pose pour nioi a I’heure actuelle : 

La lecture incertaine du mot qui suit rexpression di inula, et la lacune iriciiie- 
diable qui suit le mot vanua laisseront toujours subsister un duute sur le sens de la 
derniere phrase. Tout ce qu’on en peut tirer de certain, c'est que Crlrijava beitelicii 
de la '1 reussiie » que le roi alia querir en s’enibarquant. Si le point de depart tut 
Palembang, il ne peut guere s'agir que d’une expedition militaire ou d'un raid 
heureux ; le roi monte en bateau a Palembang et, apres une campagne de 25 jours, 
revient avec sa llotte a I’embouchure du Musi. La commence, tant par terre que par 
eau, une marche vers la capitale a laquelle le roi, dans une ceremonie a\ant eu lieu 
un mois (ou plus) apres le retour a I'estuaire, conlere la \ictoire, la reuissite el la 
richesse acquises au cours de ^expedition. 

Mais si I’embarquement eut lieu outre nier, il s’agit alors de I’arrivee, apres 2', 
jours de voyage, d’un prince etranger accompagne d’un groupe d’lmmigrants a-.se2 
nombreiix qui debarquent ii I’embouchure du Musi et atteignent, les uns par 'oie de 
terre, les autres par la riviere, le site de Palembang: et ce qui se passa un muis lou 
plus) apres I’arritee, serait, sinon la t'ondation d’une cite qui existait peut-etre deiii, 
du moins I’etablissement d’un nouveau pouvoir coni'erant a Cri\ija\a \ictoire, reus site 
et richesse. 

La seconde hypothese est plus romantique, la premiere est peut-etre plus vrai- 
semblable. J’ai la conviction que la question ne pourra etre tranchee que par I’identi- 
fication de Tdniban (ou Tdinban qui a routes les chances d’etre un toponvme. 

t'j. (hF.ithS. 


Inde et Bouddhisme. 

Kehn Institute, Leyden. — Annual Bibliography oj Indian Archaeology 
for the year 1911 . — Leyde, Brill, 1933, in-40, xi-210 pp., 4 tig., xii pi. 

Triomphant des dillicultes financieres qui I’avaient obligee I’an dernier a reduire 
un peu le volume des articles originaux et le nombre des planches, I’indispensable 
Bibliographie de I’lnstitut Kern a retrouve son visage de prosperite et parait avec un 
texte augmente d’un tiers et une illustration doublee. La reduction de la subvention 
du Gouvernement des Indes A'eerlandaises a en effet ete largement compensee par 
deux donations, I’une de S. .A. B. la Princesse Juliana et I’autre de la I'ondaiion 
Rockefeller. 

La bibliographie, proprement dite, toujours aussi exhaustive, s’est meme augmentee 
Cette annee d’un depouillement de la productic n japonaise qui rendra de tres grands 
services. Les articles originaux qui constituent I’introduction sont aussi interessanfs 
que \aries. Le premier est consacre a I’identlfication par Sir \lrel Stein du site de 
la bataille entre .Alexandre et Porus ; il a pour auteur un des plus actifs collaborateurs 
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de ririitiuit Kern, lo Dr. C. L. Fabri, qui eut la bonne fortune d'accompagner sur 
les lieux I’illustre explora'eur. Le second article par .\. Zieseniss, etudie une tres 
curieuse sculpture fivaite decouverte aux environs de Bombay: elle remonte vrai- 
semblablement au VII'' siecle et represente sept images de (Jiva, groupees et etagees 
d’line facon qui rappelle certaines representations du Grand Miracle, et qui combine- 
rait les aspects de (Jiva connus sous les nonis de Pancamurti et Mahepamurti. Parmi 
les autres contributions, je mentionnerai I'identification de divers bas-reliefs de 
Nagarjunikonda par le Prof. J. Ph. Vogel, les fouilles sur I'emplacement du palais 
de Parakraraabahu 1 a Polonnaruva par M. S. Paranavitana, la restauration de Po 
Nagar de Nha-trang par M. J, Y. Claeys, une etude sur I’archeologie de Palembang 
par le Prof. N. J. Krom, et enfin une tres utile liste des inscriptions achemenides 
classees par o'-dre geographique, par M. Kramers. 

G. CCEDES. 


J. Hackin’. L'leuvre de la Delegation areheologique frangaise en Afgha- 
nistan [1922-1^^,2). I. .Archeologie bouddhique. {Conferences faites d 
la Maison Franco-Japonaise, Novembre i^^z-Janvier 19))). Tokvo, 
Maison Franco-Japonaise. 1933. pet. in-40, 81 pp., 45 pi., 61 fig. (Publ. 
de la .Maison Franco-Japonaise de Tokvo, serie A, tome 1 ). 

Nul n'etait mieu.x qualifie que .M. J. Hacxin pour condenser, sous une forme 
facilement assimilable, les resultats de di.x annees de recherches auxquelles il prit 
personnellement une si grande part. Ces conferences, d’une forme parlaite et abon- 
damment illustrees, donnent la substance des travaux publics precedemment par MM. 
Folcher, Hacrin, Godard et Bartholx. La place de Hadda et de Bamivan dans 
I’histoire de I’art greco-bouddhique est precisee et les diverses influences hellenisti- 
ques et sassanides qui apparaissent dans les sculptures et les peintures provenant de 
ces sites sent finement analysees. 

Une carte de la region et quelques plans schematiques des sites etudies eusseni 
heureusement complete cet interessant volume. 

G. CcEDES. 


Robert Sewell. The historical inscriptions of Southern India (collected till 
^9-3) outlines of political history. Published under orders of 
Government, by the University of .Madras, edited for the University by S. 
Krishnaswami Aiyangar. Madras. Diocesan Press, Vepery, 1932, gr. in- 
s'’, xiii-451 pp.. I carte. (Madras University Historical Series, No. V. 1 

Ce livre est une chronologic de I’lnde du Sud fondee essentiellement sur I’epigra- 
phie. .Vpres une breve introduction sur les debuts de I’histoire generale de I’lnde 
jusqu’au commencement de Fere chretienne, I’auteur etablit sa chronologic exprimee 
en dates anno domini, ce qui I’oblige naturellement a prendre position dans tons les 
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cas ou la date est douteuse ou exprimee dans une ere dont I’origine est sujette a 
discussion. Cette chronologic commence a\ec les edits d'Agoka et se termine avec la 
proclamation de la reine Victoria comme Imperatrice des Indes en 1876. Tous les 
fails importants sur lesquels I’epigraphie reste muette sont indiques a leur place entre 
crochets. L’ouvrage donne ensuite des tables genealogiques des dynasties de I’lnde 
meridionale, ce terma devant etre pris dans un sens tres large, et se termine par un 
e.xcellent index. 

Ce livre est une ceuvre posthume, dont le texte semble avoir ete etabli il v a une 
dizaine d’annees, ce qui explique pourquoi dans I’introduction historique le nom de 
Mohenjo-dahro n’est meme pas cite et pourquoi dans les tables genealogiques, Kaniska 
apparait avant les Kadphises. M. Krishnaswami Aiyangar a bien ajoute quelques notes, 
mais dans plusieurs cas, au lieu de rajeunir le texte du regrette Sewell, elles raarquent 
un recul tres net. C’est ainsi, pour ne prendre qu’un exemple, que sous I’inscription 
de Rajendra Chola mentionnant la conqudte de QrTvijaya et de ses dependances a 
propos de laquelle Sewell avail pris la peine de renvoyer a BEFEO., XVIII, 6, en 
citant mes identifications, M. Krishnaswami Aivangar ajoute (p. 66) cette note regret- 
table : « Kadaram or Kidaiam or in another form Kalagam, all meant the same place 
and a suggestion has been made to identify them with Katra of Katraea in the east 
coast of Sumatra not far from the powerful kingdom of Sri Vijaya at Palembang. The 
Chinese knew of it at the time by names San-fo-Tsi, equivalent of Sri Bhoja, and 
San-fu-Tsai, the equitaleit of Sri Vijaya, the kingdom of Palambang being known 
bv two names viz.. Sri Bhoja or Sri Vijaya ». 

G. CCEDES. 


St. Kramrisch. Indian sculpture. Calcutta, YMCA publ. House, 1933, pet, 
In-8“, xvi-240 pp., 50 pi. (The Heritage of India Series.) 

Miss Stella Kramrisch s'est deja fait connaitre depuis dix ans par un Traite d’art 
indien {Grundiuge der indischen Kunsi) et diverses contributions a Rupam, aux 
Wiener Beitrage :{ur Kunst and Kultiir Asiens et au Handbuch der Kunstgeschichte 
de Springer (vol. VI 1. Elle vient de fonder avec -Abanindranath Tagore le Journal 
of the Indian Societv of Oriental Arts, dont le premier numero, date de juin 1933, 
rappelle le Rupam de Gangoly avec une meilleure presentation et une collaboration 
qui s'annonce superieure. 

Son livre sur la sculpture indienne frappe tout d’abord par une remarquable 
originalite dans I’illustration. .Alors que la plupart des publications consacrees a I’art 
de rinde — et elles sont nombreuses — ont la facheuse habitude de reproduire 
indefiniment les raemes pieces, chefs-d’oeuvre dont la vision trop souvent repetee finit 
par engendrer la satiete, .Miss S. Kramrisch a su choisir 116 pieces qui, pour n’etre 
pas toutes inedites, sont moins connues, mais tout aussi representatives que le Buddha 
assis du Musee de Sarnath ou la Trimurti d’Elephanta. 

Le texte lemoigne d’line large documentation et d'une parfaite connaissance des 
constituantes de I’art indien. Les theses les plus hardies, telles que la filiation entre 
I’art de Mohenjo-Dahro et la sculpture .Maurya, ou I'absence d’influence de I’art du 
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Gandhara sur I’evolution de la statuaire indienne, sont presentees et defendues avec 
un reel talent. L’auteur n’a pas voulu, dit-elle, ecrire une histoire de la sculpture 
indienne, mais plutot montrer la permanence de certaines qualites specitiquement 
indiennes sous la diversite apparente des productions de I'art indien dans le temps et 
dans I’espace, diversite dont il faudrait rechercher I’origine dans les grands mouve- 
ments ethniques avant affecte la peninsule. Cette conception ou Ton retrouve 
I’influence de Coom.\ras\vamy et de Strzygowski s’exprime dans une langue qui 
n’est pas toujours d’line linipidite parfaite. 

G. CiEDES. 


B.atakrishna Ghosh. Les formations nominales etverbales en p dii Sanskrit. 

Paris, .\drien-Maisoniieuve, 1933, in-8v, 115 pp. 

L'auteur passe d’abord en revue les substantifs, assez peu norabreux et souvent 
de sens obscur, dans lesquels I’element-pa semble etre un suffixe. 11 etudie 
ensuite le role d.i phoneme -p- dans la formation du causatif. La conclusion de 
l’auteur est que la relation entre les formes nominales et les formes verbales en -p- 
n’est pas sure, et que c I’existence en indo-europeen d'un suffixe en -p- reste 
incertaine, ce qui rend futile toute speculation sur son origine*. 

G. CUDES. 


Collection Emile Senart. Harsa. Ratndvali. Texte iraduit par Maurice 
Lehot. Paris, Les Belles-Lettres, 1933, pet. in-80, xxvi-104 p. 

La Collection Emile Senart serait-elle vouee a ne publier que des travaux pos- 
thuraes ? Brillararaent inauguree par la Chandogya upanisad d’Emile Senart dont il 
a ete rendu co.mpte ici (BEFEO., XXX, p. 461), elle nous donne aujourd’hui une 
traduction de la Ralnava/Z qui « restera malheureusement I'unique temoignage des 
etudes poursuivies dans le domaine de I’indianisme par Maurice Lehot. » 

Eleve de Felix Lacote, professeur au Lycee d’Aix, collaborateur de F. Brunot au 
tome VI de VHistoire de la langue francaise, M. Lehot fait preuve dans sa traduc- 
tion d’une connaissance parfaite du Sanskrit et des prakrits et d'un sentiment tres fin 
des subtilites de la rhetorique indienne. 

Le texte suivi pour I'edition est celui de Capeller. J’ai constate avec plaisir que 
les editeurs ont renonce au systeme de transcription consistant a disjoindre les mots 
ou les termes d'un compose unis par le sandhi, systeme que j'avais critique dans 
BEFEO., XXX, p. 4.62. L’introduction, qui donne une note sur le roi Harsa et sur la 
Ratnavall, avec argument analytique, ainsi que les notes de la traduction, sont dues 
a la competence de M. L. Renoo. 


G. CtEOES. 
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Sylvain Levi. Materiaux pour I’etude du systeme Vijnaptimdtra. Paris, 
H. Champion, 1932, in-80, 207 pp., i pi. (Bibl. de I’Ecole des Hautes 
Etudes, Sciences hist, et philol., 2630 fasc.). 

— Miiliakarmavibhanga (La grande classification des actes) et Karmavi- 

bhahgopadesa (Discussion sur Ic Mahakarmavibhahga) Textes sanserifs 
rapportes da Nepal, edith el traduits avec les textes paralleles en 
Sanscrit, en pdli, en tibetain, en cliinois et en koutcheen. Ouvrage 
illustre de quatre planches'. Le Karmavibhahga sur les bas-reliefs de 
Boro-Boiidour, d Java. Paris, E. Leroux, 1932, in-80, 271 pp., 4 pi. 

— Fragments de textes kouicheens. Uddnavarga, Uddnastotra, Uddndlam- 

kara et Karmavibhahga, publies et traduits avec un vocabulaire et une 
introduction sur le et(ikharien». Paris, Imp. Nat., 1933, pet. in-80, 
163 pp. (Cahiers de la Societe Asiatique, Premiere serie, II). 

L’activite et la fecondite du maitre des etudes indiennes semble croitre avec Page. 
Voici, en deux ans, trois publications de grande envergure que seules pouvaient nous 
donner sa prodigieuse erudition bouddhique, son incomparable maitrise du Sanskrit et 
sa connaissance des dialectes de I’Asie centrale qu’il lut parmi les premiers a dechif- 
t'rer et a identifier. 

Le premier de ces trois ouvrages est le compltmem naturel des deux traites I'onda- 
mentaux du systeme Vijnaptimatra, la Vingtaine [Vim(atikd) et la Trentaine iTrirn- 
gikd] de Vasubandhu publies en 1925 dans la mime collection (Fasc. 245). En plus 
de la traduction, qui a beneficie d'un sejour de Fauteur au Japon et des trasaux de M. 
de La Vallee Poussin sur la Siddhi de Hiuan-tsang, le nouveau volume donne une 
analyse rdsumde du systeme dans des termes plus aisement intelligibles au lecteur 
occidental », un historique de I’ecole adapte par M. Demieville d’une notice japonat- 
se de D. Shimaji, enfin la traduction d’une note chinolse sur I'cilayavijhdna, tiree 
du Fan vi min? vi isi, traduction faite en collaboration a\ec Ed. Chavannes. Un 
vocabulaire des termes techniques employes dans les deux traites terraine le livre. La 
traduction est faite dans le ragme esprit que celle du Mahdydnasutrdlarnkara, e’est- 
a-dire que chaqueterme philosophique Sanskrit est rendu par une expression iran?aise 
forgee pour la circonstance, et qui pour les r.on-inities n’a sur le terme Sanskrit que 
I’avantage d’etre composee de mots fran^ais. Mais ce serait une illusion de croire que 
cette simple transposition linguislique rend plus accessibles au « lecteur occidental •> 
les termes techniques du bouddhisme : sans un long commentaire, <■ operant » et 
« masse » sont aussi obscurs pour ledit lecteur que les mots Sanskrits ^r/msA’ara et 
skandha qu’ils pretendent traduire. 

Le Mahdkarmavibhaiiga est ce texte Sanskrit sur la retribution des actes, decou- 
vert par M. S. Levi au Nepal en 1922, qui lui a servi a identifier les scenes sculptees 
sur les bas-reliefs du soubassement mure du Bara-budur (Cf. Annual Bibliogr. r>j 
Indian ArchaeoL, 1929, p. iL C’est dire la popularite dont il devait jouir dans le 
monde bouddhique, popularite qui est encore attestee par des paralleles en pali et par 
les traductions ou adaptations en chlnois, tibetain et koutcheen, reproduites en 
appendice a I’edition du texte Sanskrit. L’appareil critique et le commentaire phllolo- 
gique ou meme simplement explicatif, sont donnes en notes au texte : la traduction 
n’en comporte aucune. Pour le lecteur occidental, il serait plus commode d’avoir au 
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bas de la traduction tout ce qui se rapporte a I’interpretation du texte. Avec la richesse 
habituelle de documentation de M. S. Levi, certaines de ces notes ont I'ampieur de 
veritables peiites dissertations que le lecteur non sanskritiste ne saura a quoi rattacher. 

Les FraymenU de textes koutcheen; appartienaent a I’Udanavarga et a deux 
textes apparentes et reproduisent les morceaux du Kannavibhahga deja publies 
dans Le volume precedent : tous ces fragments proviennent des collections Pelllot, 
Stein, Hornle, Berezowski. Leur interet n’est pas exclusivement linguistique. Dans 
I’introduction, M. S. Levi reniarque qu’a cote de « I’identite fondamentale des deux 
dialectes » lA = Karachar-Tourfan et B = Koutcha) existent de grandes divergen- 
ces dans le vocabulaire de la religion et de la morale. « On est porte a supposer que 
les deux regions A et B ont ete converties par des missions independantes, autono- 
mes. . . Koutcha, dans une position geographique qui favorisait I’equilibre entre les 
forces de la Chine, et de I'lnde et du monde turc ; Karachar et Tourfan, en dehors 
de la sphere d’influence indienne, constamment disputees par la Chine et par le 
Touran qui les revendiquaient comme leurs avant-postes. » M. S. Levi marque en 
outre I’importance dans ces regions du « facteur iranien et plus specialement sog- 
dien <> La culture bouddhique indienne en A et B suppose a sa base une couche 
anterieure de culture iranienne. . . 11 faut admettre que le plus ancien bouddhisme 
avait penetre en Chine par des intermediaires iraniens. . . Les missionnaires indiens 
ne sont venus qu’a la suite des Iraniens. u On voit I’importance des problemes sou- 
leves par I’etude philologique et linguistique de ces textes koutcheens (B 1 et de leur 
vocabulaire compare a celui du dialecte k, dont MM. Sieg et Siegling ont recem- 
ment donne une grammaire, sous le nom de Tochariscke Grammaiik (Gottingen, 
1931 ). En guise de preface, M. S. Levi a reproduit son article Le Tokharien paru 
dans le Journal .Asiatique (janvier-mars 1933) : il y rompt une lance avec les philo- 
logues allemands, et demontre que I’appellation <■ tokharien » est mal fondee. 

G. CCEDES. 


The Kaqyapaparivaria, a Mahayanasulra of ihe Ratnakuta class edited in the 
original Sanskrit, in Tibetan and in Chinese by Baron A. von Stael- 
Holstein. Changhai, The Commercial Press, 1926, gr. 8° de xxvi-234- 
(21 p. 

A Commentary to the Kdgyapaparivarta edited in Tibetan and in Chinese, 
par le meme. Pekin, The National Library of Peking and the National 
Tsinghua University. 1933, 8°, xxiv-340 p. 

Index to the Tibetan Translation of the Kdgyapaparivarta, by Friedrich 
Weller (Harvard Sino-Indian Series, I). Cambridge Mass., The Har- 
vard Yenching Institute, 1933 flmprimerie des lazaristes, Pekin], 4°, vi- 
252 p. 

Le sutra Sanscrit est edite pour la premiere fois d’apres I’unique ms. du IX*’ s., 
decouvert pres de Khotan vers IQOO et envoye par Petrovskij, consul a Kachgar, a 
I’Academie des Sciences de Russie. II est accompagne, section par section, en regard. 
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d’une version tibetaine a pen pres contemporaine du ms. skr. et de quaire versions 
chinoises des IT', [IT, IV® et X® s., dont la meilleure est cede des Ts’in. Ces versions 
se trouvent dans le Kanjiir, Dkon-brgegs, VI, et dans le Tripitaka de Tok\o, itil, 
12 et 6. 

L’edition du commentaire attribue a Sthiramati iV® s. p. C.) comprend une version 
tibetaine anonyme du Tan'jar, Mdo JI, et la version chinoise de Bodhiruci ^ ^ SK 
des Wei posterieurs : Ta-pao-tsi king louen ® ^ ^ ®- b d’apres le 

Tripitaka de Tokyo, lo (Issaikyo, XXVI, 1523). (Ne pas confondre le Sthira- 
mati du commentaire avec le ou les Sthiramati posterieurs, ni le Ta pao-tsi king de 
I’edition avec celui en 120 k., et traduit par le Eodhiruci ^ des T’ang !). 

Elle est munie d'une courte preface et de varlantes. Comme I’edition du sutra, elle 
est ponctuee. 

Le present index est tibetain-sanscrit et se distingue par une innovation notable, 
donnant en principe a la fois les mots et I’extrait du contexte oii ils apparaissent. 

Ces trois volumes composent un bon instrument d’etude, qu’une traduction anno- 
tee, un index Sanscrit lou sanscrit-pracrit ?i et un index des versions chinoises doi\ent 
rendre excellent. II sera indispensable a ceux qui auront a s'occuper du KCdyapapa- 
rivarta ou de mahayana primitlf. II est deja tel qu’on pouvait I’esperer de Tediteur 
du Gandlstotra et du critique du Brakinajdla siltra, et permet d'attendre avec con- 
fiance la suite des travaux entrepris nar le Sino-Indian [nstiiiite de rUni\ersite Hai- 
vard a Pekin (0. 


E. Gasparoone. 


Rao Sahib G. V. RA.viAMuaxi. English-Sora lie I ionary. Madras, Government 
Press, 1933, pet. in-80, xv-257 pp. 

En rendant compte du Manual of the So:ra: (or Savara) language du menie 
auteur (BEFEO., XXXll, p. 543), j’aiinon<;ais que celui-ci avail en preparati>^n un 
dictionnaire du dialecte sora. Celui qu’il nous donne aujourd’hui, et qui doit etie 
bientot suivi d'un dictionnaire sora-anglais, est, comme il le reconnait d’ailleurs lui- 
meme, un lexique plutot qu’un veritable dictionnaire; les exemples y sont peu 
nomb’-eux et la principale preoccupation semble avoir ete de donner un equivalent en 
dialecte sorade tousles mots anglais d’usage courant. Ce petit livre aura done surtout 
une utilite pratique pour les fonctionnaires, colons et missionnaires habitant la 
contree, ainsi que pour les indigenes cherchant a rendre dans leur langue des termer 
de la civilisation occidentale. Les linguistes comparatistes devront atteiidre la publi- 
cation du dictionnaire sora-anglais. 

G. C EDES. 


( I'l Cf. Fr- WllleRj bas Sino-Indian Iiislitutc der Harvard L niversity in Peking., in 
Asia Major. IX, 4, p- 658-663. 
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Chine. 

A. Mustaert et a. de Smedt. Le dialccte monguor parle par les Mongols. 

du Kansu occidental. 

I'" partie. PhonHique. — In: Anthropos, t. XXIV, 1929, p. 145-165, 
S01-815, et XXV, 1930, p. 657-669, 961-973. 

2"‘ partie : Grammaire. — Asia Mcuor, Suppl. au t. VII. 

3" partie : Dictionnaire monguor-francais. — Publications de TUniver- 
site catholique de Pekin, Pekin, 1933, gr, in-80, xiv-521 p. 

Le P. A. Mostaert, qiii a deja entrepris de faire connaitre le dialecte des Mongols 
Urdus du sud {Anthropos, XXI, 1926, p. 851-869, et XXII, 1927. p. 160-1S6), donne 
dans ces trois publications, en collaboration avec le P. A. de Sm"dt, une etude complete 
du dialecte mongol parle au noid-est de la \ille de Si-ning, dans le Kan-sou occi- 
dental (Aaringuori. Langue de petits groupes epars entre des Tibetains et des 
Chinois, isole de la langue commune comme le moghol d’Afghanistan avec lequel il 
olTre, a cote de fortes divergences, maintes analogies, le monguor du K.an-sou a 
conserve des traits archai'ques qui le rapprochent egalement du dahur des confins 
mongols-mandchous. 11 a par exemple seul maintenu I’ancien h initial avec les dialec- 
tes du Kan-sou et le dahur, ainsi qu’un grand nombre de mots anciens perdus par 
les autres dialectes et meme le mongol ecrit. Sa phonetique, sa morphologie et son 
vocabulaire ont subi d’autre part une serie de developpements independants qui Pont 
encore eloigne du tronc commun. Ses particularites les plus frappantes sont, pour la 
phonetique, un vocalisme propre, la tendance a la palatalisation et le deplacement de 
I’accent de I’initiale a la finale, avec, en resultats. des chutes de consonnes et de 
vovelles suivies de la creation de groupes consonantiques nouveaux a I’initiale ; pour 
la morphologie, I’ignorance partielle de la conjugaison et de la declinaison connues 
des autres dialectes, et, pourle vocabulaire, Penvahissement des emprunts auxlangues 
qui Pentourent et le pressent : quelques mots turcs, mais surtout quantite de mots 
tibetains etdemots chinois, souvent en concurrence aux depens des mots meme usuels 
du monguor. Ajouter que ces dialectes sans ecriture propre de populations en voie 
d’etre assimilees par leurs puissants voisins sembient a la veiile de disparaJtre, et I’on 
aura la mesure du double merite des auteurs, a la fois sauveteurs et pionniers. L’etude 
descriptive est accompagnee ou il faut de remarques comparatives; le dictionnaire a 
des exemples pour chaque article. Le seul regret vient de la dispersion oil les diffi- 
cultes du temps ont reduit les ditferentes parties de Pensemble coherent et conside- 
rable qu’est cette belle contribution a la dialectique mongole (i). 


E. Gaspardone, 


f'l Un court anergii, bien fait, sur la position gfeographique et historique des .Mon- 
gols du Kan-sou a ete public par le P. A. Mostaert, sous le litre de ; The Mongols oj 
Kansu and their language dans le Bulletin n” 8 de la Catholic Universily oj Peking 
(d6c. 1931 I, p. 75-89. 
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Geological memoirs (Being the continuation of the Memoirs of the Geological 
Survey to be quoted as Mem. Geol. Surv. China) Series A. Number 1 1 : 
Fossil man in China. The Choukoutien Cave Deposits with a Synopsis 
of our Present Knowledge of the late Ceiw^oic in China, (82 Text 
figures, 3 tables and 6 Maps) by Davidson Black, Teilhard de Chardin, 
C. C. Young and W. C. Pei. Edited by Davidson Black, Hon. Director 
Ceiiozoic Research Laboratory, National Geological Survey of China 
with a Foreword by Wong Wen Hao, Director of the National Geological 
Survey of China. Published by The Geological Survey of China (Under 
the Ministry of Industries and affiliated with the Academia Sinica) and 
The Section of Geology of the National Academy of Peiping. Peiping, 
May 1933. 

A I’occasion du 5“ Congres scieniifique du Pacifique et du 1 5“ Congres geologique 
international, tenus respectivement a Vancouver et a Washington, les eminents spe- 
cialistes, qui travaillerent a Choukoutien deciderent de publier un memoire sommaire 
relatant leurs decouvertes concernant le Sinanthropus i ‘) et d'y raconter aussi 
I’histoire cenozoi'que de la Chine. Ce memoire a done ete compose, non en vue du 
public instruit, mais pour etre presente a une assemblee de savants. Ils furent quatre 
a rediger cette etude, M.M. Davidson Black, Teilhard de Chardin, C. C. Yolng et 
W. C. Pei. Davidson Black reunit les differents manuscrits en un tout homogene. 
Dn ne peut pas ecrire le nom de ce savant d’une inestimable valeur, deja illustre, 
sans un profoiid regret. La mort I’a frappe d’une fapon toudroyante alors qu’il etait 
debout dans son laboratoire, en blouse de tratail. 11 avait 49 ans. 11 ailait,sa connais- 
sance profonde du Pleistocene chinois le lui permettait, entreprendre de vastes 
recherches dans la region des contrel’ons du Plateau asiatique ; il songeait meme a 
I’Afrique. Les fonds necessalres etaient reunis. Tout etait pret, tout etait pre\u en 
details, tant pour la partie materielle que pour la partie scientifique de I’e-xpedition. 
Dirigee par un tel homme, elle auralt pu donner des resultats capitau.v pour I'histoire 
tenebreuse des debuts de I’humanite. Quelle perte ! 

Mais occupons-nous du compte-rendu des recherches faites a Choukoutien. 11 se 
divise en trois parties; I, Les depots de Choukoutien et le cenozoi'que de Chine le 
plus recent. II, Les restes du squelette du Sinanthropus avec une note sur les autres 
hominiens fossiles de Chine. Ill, Les restes de la culture du Sinanthropus avec un 
sommaire des cultures anciennes du Nord de la Chine. 

Le village de Choukoutien est situe au pied de collines qui bordent a I’Occident 
la plaine de Hopei (fig. 47). 11 est a 42 kilometres au Sud-Ouest de Pekin iPeipingl. 
Un embranchement met en rapport Choukoutien avec Liuliho, station du raihvat de 
Pekin-Hankow. En 1898, la grande ligne est en construction ; celle de Choukou- 
tien, peu iraportante, fut e.xecutee avec les ressources naDirelles trouvees sur place. 
En iQoi,lavoie ferree principale est continuee jusqu’a Pekin. A partir de cette 
date, I’importance economique de Choukoutien augmente ; ses carr.eres foiiinissent 


(i) G^are Sinanthropus, seu\e espece Sinanthropus sinensis, synonyme Sinanthro- 
pus pekinensis, Black- 

("Z) Teilhard de Chardin. L’Anthropologie, t. XLIV. n°“ 


3-4, p. 426. 
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47- [.oc^LiTt 1 DE Choukoutien (Depots de Sinanthropus d'apres un 

croquis du Protesseur G. Barbour en i9-9 t^lumoires do la Societe Geolo^ique de Chine, 
Senes A, n° 1 1 , fig. ■^). i. Lame de travertin .altitude i6o m. environ). 2, Fissure 
inf^rieure t dans la localite i ) mise au jour par une carriere. 'j. Village de Choukoutien. 
4, Riviere. 


une grande partie de la chaux et du granit necessaires au district motropolitain. 
L’exploitation de ces carrieres accrut laisance de la region, et permit la plus grande 
decouverte prehistorique du siecle, celle du Sinanthropus et de son outillage. ° 

Au point devue physiographique, les collines de I’Ouest iHsi Shan) representent 
le bord oriental d une plate-forme du Mesozoi'que superieur, profond-iment decoupee, 
atteignant des altitudes de plus de mille metres au-dessus du niveau de la mer. 
D apres les etudes geologiques, la masse de cette peneplaine comprend principalement 
les termes suivants : 

Sinian (Precambrien); quartzites et calcaires siliceux; 

Cambrien ; argile schisteuse; 

Ordovicien : calcaire epaisl 

Carhonijerien : schisteux ; 

Gres triasique-. conglomerat ; 

■liirassiquc: : schistes et gres avec beaucoup d'a.adesites tluidas; 

Post-lurassique : granites et porphyrite> quartziferes. 


Pres de Choukoutien cette stratigraphic complexe est bien representee. Le con- 
giomerat jurassique metamorphique el les gres verts torment dans les monta-rnes le 
haut des ravins dans lesquels I’eau descend pendant la saison des pluies et ahmente le 
lit desseche de la Riviere de Choukoutien. Un PaleozoTque inferieur forme I’anticlinal 
qui constitue, a Choukoutien, le pied des collines. Deux elements principaux pro- 
curent le bien-etre economique et olfrent un grand interet pour le paleontoloo-iste • 
du charbon, des ardoises carboniferiennes. Le pavsan et le savant benificient^’aussi 
de la chaux et des grottes icalcaires ordoviciens). 

Fissures fossiliferes de Choukoutien : Fexploitation dans la region du calcaire 
ordovicien a degage des poches, crevasses cmblees peu a peu par un remplissage 
mineral auquel se sont meles des restes d animaux. Plusieurs de ces fentes sont a 70 
ou 80 metres au-dessus du lit de la riviere. A la fin de .932. onze d’entre elles avaient 
ete decouvertes et leur contenu fossilifere ddcrit. Celle connue sous le nom de loca- 
hte ,, la seule oil I’on ait trouve des restes de Sinanthropus, a ete pendant une partie 
de son histoire une vra.e grotte. De Fetude des fossiles recueillis dans ces fentes, on 

peut conclure que la formation de Choukoutien est homogene et constitue une unite 
stratigraphique distincte. 
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Decouverte du site et premieres fouilles : quelques details sont necessaires pour 
I'aire connaitre par quelles methodes s’effectue un pareil travail et avec quelle lenteur 
se font les decouvertes les plus importantes. Au printemps de 1918, personae ne 
soupconne les tresors scientifiques enl'ouis a Choukoutien ; le Dr. Andersson visite 
cette localite. Les geologues et les paleontologues sont toujours attires par les car- 
rieres ouvertures permettant d’etudier le sous-sol. L’attention du savant suedois est 
appelee par une des fissures ; les restes d’oiseaux et de mamniiferes qu’il y trouve 
I’autorisent a classer ce depot coiiime post-leessique. 

En 1921, le Dr. .Andersson revient a Choukoutien en compagnie des Drs. Walter 
Granger et Otto Zdansky. Une conversation avec les carriers leur revele I'existence 
d’un glte tossilifere plus ^ raiid et plus riche, au iN.-O. de la station de Choukoutien ; 
il sera connu plus tard comme Iccalite 1 (site du Sinamkropiis). Pendant un examen 
du talus, un morceau de quartz, mineral etranger ace I eu, lombe. Le Dr. Andersson, 
tres surpris, se tourne vers ses compagnons et s’ecrie d’un ton dramatique ; b Ici git 
I’homme primitif, maintenant il nous reste a le trouver. » 

En 1921, pendant quelques semaines d’ete, et en 1923, durant une plus longue 
periode, le Dr. Otto Zdansry, pousse sans doute par une conviction scientitique 
inebranlable et peut-etre aussi par la curiosite passionnee du chercheur, fouille les 
depots paleontologiques de la vaste poche docalite n qui n’etait qu'une partie d’uiie 
ancienne grotte. Il y recueille, entre autres, une niolaire usee d'un t\pe honiinien tres 
primitif. 11 rapporte une grande collection de fossiles etudies ensuite a Upsala. On y 
trou\e une seconde molaire analogue a la premiere. Ce fut un grand evenement scien- 
tifique ; il ne s’agissait plus d’un objet apporte par I’homme primitif. mais d’un 
fragment provenant du squelette mdme, fragment bien menu, pesentant un aspect si 
archa’ique, qu’on n’en connaissait pas de semblable. 11 fallait trouver les machoires 
auxquelles se fixalent ces restes et les cranes auxquels s’articulaient ces machoires. 
Pareilles recherches comportaient I’examen de centaines, de milliers mdme, de metres 
cubes de terrain, ce qui necessitait des fonds considerables. 

Le 22 octobre 1926,1a decouverte signalee dans une assemblee scientifique tenue a 
Pekin, cause une tres grande impression; le Service geologique de Chine, le departement 
d'anatomie de Pekin et la fondation Rockefeller (qui fournit les fonds) etablissent un 
programme comportant deux ans de fouilles dans le depot de Choukoutien. 

Au printemps de 1927, un paleontologue, le Dr. Birger Bohlin, est engage pour 
deux ans ; M. Li, charge d’observations geologiques et paleontologiques, pour un an. 

Les travaux commencent a Choukoutien en avril (fig. 48) ; on s’imaginait pouvoir 
fouiller le site entier en une saison ; c’etait impossible, le volume des sediments fossi- 
liferes etant tres important. Les pluies estivales determinent la fermeture du chantier, 
quand le Dr. Bohlin, qui travaille avec enthousiasme. trouve un tres bel exemplaire, 
bien conserve, de molaire inferieure. Elle permet de fi.xer le genre Sinanthropus. 

En avril 1928, les fouilles reprennent. Au Dr. Bohlin sont adjoints le Dr. C. C. 
'VoLNG et M. W. C. Pei (le Dr. Young remplace M. Li). De nombreuses dents de 
Sinanthropus sont lecueillies, un grand fragment de machoire jeune. La decouverte 
la plus importante est faite juste avant la cloture de la saison : un morceau d’uiie 
belle mandibule d’adulte, avec trois molaires en place. 

Durant les campagnes de 1927-1928, environ 6.000 metres cubes des depots de la 
grotte du Sinanthropus sont extraits. Plus de i.ooo caisses de fossiles sont transpor- 
tees a Pekin. .A la fin des deux ans, il est evident qu’une nouvelle periode de travail 
est necessaire. On convient de continuer et d’organiser un laboratoire de recherches 



— 1018 — 



Fig. 48. — Fouilles de Choukoutien, localite 1, soul endroit oil ont 4 te trouves des restes du 
Sinanthropus- Ancieniie groite, probableinentj dans laquelle cet Hominid^ a vecu dessiecles etdes 
siectes. Longueur et largeur presumees 175 m. et 50 m. id’apres la fig. 6j p. 15 du .Memoire'. 


cenozoiques, rattache au Service geologlque de Chine, amelioration capitale. Le tout 
est genereusemeiit soutenu par la fondation Rockefeller. 

En avril 1929, les fouilles reprennent. Lasaison s'acheve par une precieuse decou- 
verte ; M. Pei trouve un crane conserve de Sinanthropus adolescent. 

Connaitre I’extension de la faune accompagnant le Sinanthropus et savoir si elle se 
rencontre aussi dans les contrees avoisinantes, est une question iniportante. En mars 
I929,le P. Teilhard de Chardin, accompagnedu professeur Barbour, fait une premiere 
exploration dans le Shansi central et, trois mois plus tard, dans I’Ordos, puis en Mand- 
chourie. Le P. Teilhard de Chardin et le Dr. Young vont en Mongolie, avec I’expedition 
envoyee par le Museum americain, dirigee par le Dr. Rov Chapman Andrews. 

Pendant Pete 1929, la preparation des fragments osseux permet de restaurer un 
crane de Sinanthropus adulte. Brillant resultat de longues et perseverantes recher- 
ches. En IQ30, M. Pei trouve une demi-machoire juvenile de Sinanthropus. 

En avril iqgi, le plan des fouilles lut un peu modifie ; les depots septentrionaux 
avaient ete creuses jusqua une profondeur de 20 metres ; descendre plus has presente 
de grandes difticultes materielles et de graves dangers pour les coulis. Abandonnant 
les premiers champs de fou'lles, on s’attaque au\ sediments enterres dans la grotte 
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plus orientate de Kotzetang. Un horizon a instruments en quartz y est decouvert. 
L’exaraen chimique niontre une accumulation de charbon, preuve certaine que des 
feux avaient ete allumes. Les operations, dirigees par M. Pei, permettent de recolter 
des milliers d’instruments en pierre avec des restes de Sinanthropus. 

En avril 1951, le P. Teilhxrd de Chardin et le Dr. Young font partie, comme 
geologues, de [’expedition trans-asiatique Citroen. 

En ete 1932, decouverte d’une mandibule de Sinanthropus, adulte en apparence, 
avec de nombreu.x fragments de dents et une quantite d’outils en pierre. 

En juillet el aout 1932, le P. Teilhard de Chardin et le Dr. Young relevent une 
aire etendue de depots importants cenozoiques dans le Shansi central et Sud-Est. 

On voit avec quelle lenteur se firent les decouvertes ; a la fin de chaque saison 
active, un progres petit, mais certain ; ensemble ils ont permis de reconstituer frag- 
ment par fragment le crane du Sinanthropm. Ces depots gisaient dans une aire que 
I’on designe comme locality i (fig. 48). Pendant des siecles, une enorme cavite, une 
tres \ aste grotte se trouvait la. EUe fut remplie peu a pen par un complexe forme en 
grande partie de breches. 


Zones cultu- 
rales 


1-2. Breche sup^rieure et travertin sup^rieur- 4 m. 50. 

3. Plafond 6croul^, gros eboulis. 3 metres. 

4-5. Couches cendreuses sup^rieures. Lits de cendres intercales 
entfe des lits d’argile sableuse. Microfaune abondante. Grands .Mam- 
miferes plus rares : Cervus megaceros et autres Cervides, Bison, 
Mouflon, Elephant. Trois niveaux arch^ologiques. au sominet (.o'), au 
milieu (61 et a la base (c). 5 m. 90. 

Dans le niveau a, de nombreuses dents isolees de Sinanthropus ont 
6te trouv6es, ainsi que des fragments de mandibules et de crdnes du 
m^me 6tre et un os du carpe, semblable a celui des Homines actuels 
tocus (B). 

Du niveau b proviennent les deux molaires de Sinanthrope, recueil- 
lies successiveraent par Zdansky et Bohi.in, ainsi que les fragments 
d’une mandibule (locus Aftll. 

6. Breche fossiliffere, formant plancher stalagmitique a sa partie 
supferieure. 8 metres. 

7. Couches sableuses avec nombreux Ongules [Sus. Bubalus. etc.) 
qui semblent avoir 6t6 apportfes surtout par les Carnassiers. 6 m. 50. 

8-9- Couches irreguliereraent brSchoVdes, riches en Carnassiers 
(Hvasna, Ursus, Tigro) et Rongeurs i rrogonfheriiim, Hyslrix, .\rctom\'s), 
6 m. 50. On y a trouv6 successivement six dents inferieures de 
Sinanthrope (locus C) et plusieurs dents ainsi que les fragments 
d’une calotte crdnienne du meme etre (.locus Dl. 

lo-ii. Travertin inf^rieur avec galets a la base. Rares fossiles, 
sauf dans la « grotte orientale » d'ou proviennent le plus beau crdne 
de Sinanthrope ( locus El et des restes de Rhinoceros de .Merck., etc. (-). 


Zo.ne 


Zone B 


Zone C 


( 1 ) Pour simplifier, nous n’avuns pas indique au lecteur les sept loci A B, C, D, E, 
F, G de la localite i, termes d6signant les diffferentes regions des chantiers- 

Nous empruntons cette liste, traduction lilterale de celle du Memoire sur Chou- 
koutien (p. 17', a un article de .M. Vaufrey > Anthropologic, t. XLIV, n“® 1-2, p. i2ii. 
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I. — Tableau des temps tertiaires superieurs. 


EUROPE (ij 

-Gunzien (- 1 Sicile 
i p. 6i'l 


Pregilnzien 


H 


Pontieii 


PUOCENK SUPliKIEUIt 

1 

CHINE 

Etages 

San/nen (Barbour). Sedimentvtion. 
Graviers et depots fluvio-lacustres 
(lits a Lamprotula, lits deNihowan : 
Equus. Hipparion, Eiicladoceras) 

Argile rouge et rougeltre (Zone B, 
avec Siphneiis tingi)- Tangshan 
et Nanyeli depots de fissures. 

N. B. Maximum de formation de gra- 
viers cAnozoi'ques dans I'Ordos et 
la Mongolie 

Fenho (Bailey Willis, emend. Bar- 
bour}. Grande erosion. 

Creusement de plusieurs gorges 
importantes et formation de la 
« Plaine d’erosion du Gobi ». 

CYCLES 
(d'erosion 
et de 

sedimenta- 
tion i 

Cycle 

111 

Z 

Y (sans UOm). bEDIMENXATIOX. 


c 

Terrasses de graviers le long du 


s 

Hosangho et argile rouge. 

Cycle 

z 

(Zone A avec Frosiphneus inler- 


o 

medius). 

I! 


X (sans nom'i. Erosion. 



Poo/e (Teilhard et Young). Sedimen- 



tation. 



Extensions des graviers et formation 



fluvio-lacustre dans le S. E. du 


“ 

Shansi. 



Argiles rouges avec Prosiphneus et 

Cycle 


Hipparion richihojeni. etc- 


Ui 

z 

N. B. Maximum des formations de 

1 

5 

Q 

graviers (depuis l Eocenol autour 



du Shansi- 



i Tanghsien (Bailey Willis). Erosion. 



Formation de la peneplaine fonda 



mentale. 



I •) Equivalents hypothetiqiies des etages de la contree de Choukoutien et des re- 
gions voisines. 

(^1 Dans le texte, le cycle III, Sanmdnien, dans une acception large, correspondrait 
au Pr^gunzien europeen et s’elendrait jusqu’au Mindelien (Pleistocene inferieur). 
Dans notre tableau, le Gunzien n’est pas a sa place; rr.ais existe-t-il > ivoir la note i 
du tableau suivant). 
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II. — Tableau des temps quaternaires. 


EUROPE 

CHINE 

' CYCLES 

Equivalents hypothetiques des 


id’ero- 

etages de la contree de Choukou- 


sion 

tien et des regions \oisines. 

Etages 

’ et de 

1 

1 sedimen- 


Eanchiao ( An dersson ) 

tation) 


Erosion 

i Cycle 

1 moderne 

1 - 




Wurmien 

( Equiva- 

i 


j 

•l/a/an (Anderssoii).SEDi- j 




lent ?) 

( Memoire, 

< 


xMENT\TION. j 



D 

LO 

p. 6i). 


I 


Age loessique : Lcess de 



5 

(R. Wiirm., 

bassin du 


3 

de Chine et sables 

Cycle 


5 

Danube 

). 


u: 

Mongolie 

2£: 




■A 

Z 

3 

Sjara-osso-gol et Sun- 
gari, faune (R. tichor- 






J 


hinus.Bos, Elophus...\ 
Chingshui (Barbour). 


E- 

</) 







el 




fl. 


Erosion 


s 

0 




=) 

0 


Choukoutien (Teilhard 


ic 

ce 




5 


1 et Young). Sedimen- 


< 






j TATION. 


ec 

iA 






i Argile rouge et rougea- 


H 

■< 

s 

O' 


Mindelien, 

derniere 

{“ 

■< 

0 

3 

i tre (Zone C, avec 

Siphneus Jontanieri). 

Cycle 
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(M D’apres M. V^ufrey { L’Anthropologie, t. XL!V, n” 1-2, p. 1231: u le 

quatrieme cycle, celui de Choukoutien, peut etre consider^ comme mindiilien i^ou, 
tout au moins, rissien, si le Giinzien, comme on le croit volontiers aujourd'hui, 
n'existe pas I. » 

(i'' La faune qui accompagnait le Pithecanthrope a ete attribute au Pliocene supb- 
rieur a Elephas meridionalis, temps deja quaternaire i Boule, Les Homme s jossiles, 
I® ed., p. 98). 
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III. — Tableau du quaternaire europeen. 


Caracteres 


' Formations 1 -) 

1 


paldontologi 
ques( I) 


j.Alluvions recentes. 
jTourbieres. 


1 

Especes actual 

les. 


Depots superieurs 




des grottes. Loess 


Faune de step 

5 

superieur. Climat 


pes. 


froid et sec. 


Epoque du P»en 


Steppes et toun- 


ne. 

•y) 

dras. 

Z 1 

Faune de toun 


Divisions 
archeologi- 
ques ‘ 1 1 

(per 


Phase post-glaci- 
aire. 

Depots interieurs 
des cavernes. 

Loess inferieurs. 

Climat froid et hu- 
mide. 

Phase glaciaire. 

Anciennos alluvions 
des cavernes. 

Alluvions des ter- 
rasses. 

Grande phase in- 
terglaciaire. 

Cl mat doux 


Epoque du .Mara 
mouth {El 
primigenius) 
Rhinocerot 
tichorinas). 


Epoque del'Hip' 
popotame. 
Hipp-amphibius 
El- anliquus. 
Rhin. Mercki. 


< Bronze 
taux/ , 

[ Cuivre 

Neolithique 
Azilien (tran- 
sition). 


Homines fos- 
siles 1 1 ) 


Homo 

sapiens. 


Magda- 

Race de 

lenien. 

Chancela' 

Solu- 

de. 

lr66n . 

Race de Cro- 

Auri- 

Magnon. 

gnacien. 

Race de Gri- 
maldi. 

.Moustd- 

Homo nean- 

rien. 

derthalen- 
sis (■*;• 

.Acheu- 

Homo 

16en. 

Dawsoni. 

ChelU- 

Homo hei- 

en. 

delber- 

sensis. 


Alluvions des pla- 
teaux. 

Grande phase in- 
terglaciaire. 


Grande phase gl 
ciaire. 


Epoque de I’Ele- 
phant meri- 
dional. 

Elephas meri- 
dionalis. 

Rhinoceros 

etriisciis. 

Eqiius Stenonis. 


(* ' D apres M. Boule, in R. Furo.n, La Prehisloire, p. 4.1. 

Furon, loc. cit., p. 40. 

(3 i Quant a VHomo neanderthalensis, tout porte a croire qu’il reinonte a une epo- 
que plus reculde que le Pleistocene inoyen (M. Boule, Les Hommes fossiles, p. 244). 
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Ce complexe (p. s’est durci eii une seule masse ; le sommet originel a eie 

emporte par des erosions ; le sommet actuel atieint la Crete de la colline. Ce depo' 
paratt mesurer, de I’Est a I’Ouest, 175 metres environ et du Nord au Sud 50. Jusqu’a 
present, les restes du Sinanthropus n’ont eie trouves que dans cette masse. 

Une etude stratigraphique et phvsiographique du dernier cenozoique dans le 
Shansi, le Shensi N., le Honan N. et le Kansu, a permis d’etablir les tableaux ci- 
joints auxquels nous ajoutons quelques renseignements accessoires sur la chronologie 
des temps prehistoriques en Europe, concordances hvpothetiques. Le lecteur aura 
ainsi sous les yeux un ensemble de donnees qui le guideront, !ui permettront de ola- 
cer correctement les etages tertiaires et quaternaires et les cvcles d’erosion et de 
sedimentation (tableaux 1 et II de la presente etude). 

Pour en revenir a la contree meme de Choukoutien, la sedimentation a ete intense 
pendant le Paote et le Sanmen (p. 50 du Memoire, fig. 28; argile rougei, bien plus 
faible pendant le Choukoutien (encore des argiles rouges') et le Malan ('loess). 

Les observations paleontologiques, stratigraphiques et physiographiques ont per- 
mis les conclusions suivantes relatives aux formations de Choukoutien : 

C Les depots fossiliferes de Choukoutien representent un cycle phvsiographique 
parfaiteraent distinct et une faune bien caracterisee (tableau II). 

2'^ Ils sont plus anclens que le Pleistocene superieur iloessi et plus jeunes que le 
Pliocene le plus recent (Sanmenien) (tableau I). 

3*^ Ils presentent d'etroites similitudes avec le Sanmenien : par d’importants carac- 
teres de la faune (ni Elaphus, ni bos; tandis que Hysena, Mackairodus. Rhinoce- 
ros et Ovibovidoe sont du type sanmenien) ; par leur facies (argiles rouges et rougea- 
tres encore la maintenant) ; par les grands changements physiographiques survenus 
avant le Lcess (par exemple, abrasion du sommet des collines de Choukoutien 1. 

4° Mais d’un autre cdte, ils ressemblent aux depots du Loess par les caracteres 
suivants ; apparition de nouveaux elements dans la faune (Euryceros, Bubalus, etc.\ 
par la disparition des types archaiques de ISihowan ; par certaines conditions physio- 
graphiques qui font pressentir la topographic loessique. 

5“ .4 present les depots choukoutiens representent les seules vraies formations 
pleistocenes prelosssiques recon nues dans I’Asie orientale. 

Mais correspondent-elles a tout le Pleistocene inferieur et moyen ? La question 
reste en suspens. 

La tentative de correlation approximative suivante nous (les auteurs du Memoire i 
parait acceptable (tableaux I et II de la presente etude) : inferieur, cycle IV (periodes 
d’erosion et de sedimentation de Choukoutien), avec les phases finales du Mindelien 
d’Europe. Le Pliocene superieur (Sanmenien), cycle III, des temps pregiinziens ( ') 
aux mindeliens. 

6“ II semble improbable qu’il y alt eu des relations entre les cultures paleolithiques 
de I’Europe occidentale et celie de Choukoutien. Durant deux periodes a Choukou- 
tien, la technique de la taille de la pierre parai't s’etre perfection nee. Cela est peut- 
etre du au meilleur choix des materiaux. II est probable, mais non certain, que I’in- 
dustrie lithique de Choukoutien suivit en partie, si ce n’est en totallte, un lent deve- 
loppement autochtone. N’oublions pas que la grande grotte de Choukoutien dut etre 
occupee par la communaute du Sinanthropus pendant des siecles et des siecles. 


( ') Voir la note 1 du tableau II. 
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7 ° Le climac etait plus doux au temps du Sinanthropus que maintenant. 

Les fossiles irouves a Choukoutien, dans les depots de la localite z, constituent 
une blza.'re et heterogene collection de t)pes qui est due en partie a une lente 
accumulation artificielle de restes provenant de Thomrae et de carnivores. Ce curieux 
melange sert cependant a indiquer une region aux paysages varies. Animaux de ma- 
raisoude riviere (Trogontherium, Lulra, Bubalus etaussi probablement Eurycerus). 
aussi bien que les habitants des montagnes forestieres ou rocheuses (Carnivores, 
Sika, Daim, Mouton, etc.) sont nettement dominants et s'adaptent bien a la topogra- 
phic dela region. Au contraire, quelques formes, comme la marmotte, le chameau, les 
antilopes et I’autruche, ne semblent pas etre a leur place. C’etaient, selon les 
probabilites, des vovageurs ayant chemine a tracers la plaine, venant des steppes de 
rOuest, derriere les montagnes ; nous admettons que la plaine elle-meme etait la 
steppe, elevee considerablement au-dessus du niveau actuel. 

C’est cet ensemble de faunes quiprouve un climat plus doux et plus humide que le 
climat actuel. Indications qui ont ete fournies en outre par I’etude (encore en cours) 
des graines et des restes de bois des associations culturales de la localite i. Avec 
les coquilles de mollusques on n’obtient aucun resultat net. 

8°. A cette periode quelques echanges avec leSud eurent certainementl eu:arrivee au 
A'ord du Bubalus. Ce fait ne procure pourtant pas un argument solide pour prouver que 
le Sinanthropus descend du meridional Pithecanthropus; THomlnien de Trinil a une 
dentition trou hautement specialisee pour avoir ete I’anc^tre de celui de Choukoutien. 

Signification pateontotogique de la Jaune de Choukoutien. L'examen de la faune 
de la localite i permet de faire les observations suivantes : les formes archaiques de 
iNihowan, 4teintes ou non, represeniees a Choukoutien, sont : le grand .Mustela, 
I'Etasmotheriuin, Chalicotheride, Hipparion, Euctadoceras et Rusa Daim ; Ochoto- 
no'ides el Siphneus tingi. 

Formes de Nihowan encore presentes a Choukoutien et absentes dans le Loess 
( Sjara-osso-gol I : .Machairodus, Hy^na cj sinensis, Equus sanmeniensis, Rhinoceros cj 
mercki, Ovibovidce. 

Formes du Loess absentes de Nihowan, mais deja presentes a Choukoutien : Cvon, 
Siphneus cJ Jontanieri, Euryceros, Bubalus. 

Formes du Loess absentes de Choukoutien: Hy^na spelcea, Equus hemionus, Cervus 
elaphus, Bos primigenius. 

Formes presentes dans les trois formations (Nihowan, Choukoutien et Loess, 
tableaux 1 et 11 du present travailt : Canis (Nyctereutes), Metes, gros Camelus, Gar;ella, 
Spirocerus, Bison, mouton a grosses comes. 

En prenant les faits en details, les types de Choukoutien, dans beaucoup de cas, 
sont nettement differents de leurs formes correspondantes de Nihowan et de Sjara- 
osso-gol, etant moins primitives que les premieres et moins avancees sous quelques 
rapports que les dernieres ; la faune Choukoutien se place exactement, au point de 
vue de I’age, entre le Pliocene le plus recent (Nihowan, tableau 1 1 et le Pleistocene 
superieur (Sjara-osso-gol, tableau II) ; ce n’est pas aise de decider auquel des deux 
il se rattache le plus etroitement. La formation peut dtre consideree, au sens large, 
comme etant d'age Pleistocene inferieur. 

Voila le resume de la premiere partie ecrite par le P. Teilhard de Chardin. 

La seconde, redigee par Davidson Black lui-meme, comprend surtout la descrip- 
tion des restes du squelette du Sinanthropus. Void les conclusions de ceite etude: 
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Denture : Molaire : les tubercules et les sillons de la couronne du Sinanthropus 
sent du type Dryopithecus generalise de qui derivera, avec de legeres modilications 
progressives, le type hominien moderne. 

Tous les specimens de la troisieme molaire superieure du Sinanthropus montrent 
des distinctions evidentes dans la fusion (tj de la racine et la reduction des dimen- 
sions de la couronne. D’autre part, tandis que les dernieres molalres inierieures pre- 
sentent une diminution de tallle, elles sont au contraire plus developpees, niais a un 
plus faible degre, que les secondes molaires. Dans le Sinanthropus cette tendance 
evidente de la troisieme molaire aux variations semble marquer un stage d'evolution 
relative dans le groupe hominien et un rattachement au type survivant des temps 
modernes. 

Dans les molaires du Sinanthropus, les regions de la racine et du corps sont 
egalement bien developpees ; la derniere toujours grande en proportion de la cou- 
ronne. 

Le developpement de la partie superieure de la cavite pulpaire des molaires, plus 
grande que chez rhomme moderne et chez les Anthropoldes, est un cas bien defini de 
megaphanisme (-). Ce caractere megaphanique represente peut-etre nn caractere 
hominien prim.tif, precurseur du type neanderthaloide. 

En comparaison avec la specialisation de la molaire superieure ( 3 ) du Pithecan- 
thropus, celle du Sinanthropus est manifestement une generalisation du type homi- 
nien ; sa derivation d’un prototype pithecanthropoide est impossible, tandis que I’in- 
verse peut etre le cas. 

Mandibule. Excepte pour la region symphysienne, I’aspect general de la machoire 
inferieure des Sinanthropus jeunes et adultes est nettement neanthroplque. La courbe 
de I’arcade dentaire, la forme et la relation de la region condylaire, sont essentielle- 
ment de type moderne, quoique, a en juger par la force et la forme de la branche 
horizontale, la force etad evidemment distribute autrement que chez I’homme moder- 
ne. D’autre part, la symphyse qui est a present connue en entier, mais seulement dans 
le stade juvenile, est d'un type tres archaique, rappelant, sous beaucoup de rapports, 
cette region chez les anthropoides. La presence de multiples foramens dans la man- 
dibule du Sinanthropus doit etre interpretee comme un arret de cette forme et une 
generalisation archaique commune aux hominiens et aux anthropoides. 

Crane. Donnons d’abord les caracteres les plus saillants du crane figure ici (fig. 
49 = fig. 44 du Memoire'l, crane d’adolescent, trouve dans le locus E; le torus 
superorbitaire, hautement developpe et preeminent, la region frontale basse, mais 
relativement bien pleine, I’occiput preeminent et le torus occipital ; le contour en 
pente de la region rnediane parietale, avec les eminences parietales bien locahsees. 
Le contour piriforme ou pentagonal arrondi du crane, derriere le torus orbital et la 
signification partlculiere de la region temporale. Tout est evidemment reduit a I’echelle 
de rillustration. 


> Tendance a la fusion des racines. 

En opposition avec le taurodonlisme 
taire se trouve dans les racines- 

(31 II ne faut cependant pas oublier que 
Pith^canthrojie- 


ou la partie la plus vaste de la cavite den- 
nous ne coiinaissons qu’une seute dent du 


65 
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Fig. 49. — Crane de Sinanthropus adolescent (decouvert par M. C. Pei le 4 decembre 
19291.0) Norma verticalis ; 6) Norma facialis ; c) Norma lateralis dextre ; di Norma 
occipitalis (.\ 16 moire, fig. 44). Ces dessins, faits au dioptographe, raontrent les seules 
parties coniuies lavec la mandibulel de la tbte osseuse. 


Parmi les elements du crane, les os temporaux offrent un interet special; ils 
montrent une evolution progressive dans la direction du type moderne (region gle- 
no'ide) et une belle generalisation morphologique hominienne (element tympanique). 
Dans le premier, comme dans la region du condyle de la mandibule, la morphologie 
est essentiellement moderne. D’autre part, la region tympanique du Sinanthropus a 
une morphologie si generalisee qu’elle est entierement semblable a celle de la branche 
hominienne. 

Les cranes adolescents et adultes de Sinanthropus sont tout a fait de meme type, 
differant Tun de I’autre par des points peu importants, inegalite d’age et aussi de 
sexe. Le crane du Sinanthropus represente un type hominien qui differe d’une part 
de I’homme moderne, de Neanderthal ou du Rhodesien, et de I’autre des anthro- 
poi'des. 
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Des moulages endocraniens (') ont ete fails. Voici quelques-unes des observations 
les plus interessantes : le developpement extraordinaire de la portion operculaire, 
region frontale inferieure du cote gauche, dans le Sinanthropus, doit elre note d'une 
facon particuliere ; car dans le cerveau moderne cette localite est connue comme etant 
le centre moteur du langage. 

Le developpement particulier de la circonvolution de Broca dans le cerveau du 
Sinanthropus porte a croire, avec une forte evidence, que cette forme etait reellement 
pourvue d’un mecanisme cerebral pour I’elaboration du langage articule. 

Cependant cette opinion peut etre discutee : « On est aujourd’hui d’accord pour 
admettre que les lobes, avec les llmites que leur attribuent conventionnellement les 
anatomistes, sontloinde correspondre exactement a des departements physiologiques » 
(Boule, Les Hommes fossiles, i" ed., p. 232). « Chez I’homme de Neanderthal, la troi- 
sieme circonvolution frontale, tres nette, avail un large cap, mais elle etait beaucoup 
plus simple que chez les hommes actuels», etc. 1 Boule, d. 235). Plus loin; 
0 11 [Homo neanderthalensis) n’avait sans doute qu’un rudiment de langage articule « 
(Boule, p. 237). La capacite cerebrale de I’exemplaire de I'Homo neanderthalensis 
de la Chapelle aux Saints etait de 1.600 centimetres cubes (Boule, p. 230!, individu 
peut-etre exceptionnel. 

Malgre les ressemblances qui ontpu etre observees entre les cranes de Sinanthro- 
pus et de Pithecanthropus, les comparaisons craniographiques et craniometriques 
montrent que dans beaucoup de traits importants, les deux formes different largement 
Tune de I’autre, le crane du Sinanthropus etant un tvpe d’une reelle generalisation, 
mais progressive, tandis que celle du Pithecanthropus est a la fois specialisee et 
conservatrice (-1. 


(i(On avail d’abord donne comme capacite cranienne du Sinanthropus plus de 
1-000 centimetres cubes. .Maintenant on reconnait qu’elle est de 964,4, avec une marge 
d’erreur de + 27 centimetres cubes. D’apres Davidson Black, 1 ,000 + 50 v.Mdmoire, p. 94 ), 
Dubois donne les volumes, calcules peut-etre anterieurement, de deux cerveaux ; 
Sinanthropus 1 : 918 ; crdne du Sinanthropus II ; 1. 1 50, ( D’apres Valois, L’Anthropologie, 
t. XLIVL n"' 3-4, p. 3:19. Compte-rendu bibliographique, Dubois, The shape and the 
sL^e oj the brain in Sinanthropus and in l‘ithecanthropus)- 

Avec differents exemplaires de I'homme de Neanderthal, M. Boule (loc, cit., p. 230) 
a calcule les chiffres suivants : 

Neanderthal 1.408 centimetres cubes. 

La Quina >-367 — — 

Gibraltar 1.300 — — 

Voici quelques nombres relatifs a Lhomrae actuel ; 

Parisiens .... 1 .550 ; Esquimaux .... 1.646. 

Ces resultats peuvent surprendre, repetons, apres M. Boule i toe. cit., p. 231 ', que le 
volume de I’encephale « ne saurait done etre pris comme criterium de la valeur intel- 
lectuelle d’un etre humain. ...-.« ‘c Un petit chronometre est superieur a un 
grand reveil et les grosses tetes ne sont pas loujours de fortes tetes «. Pour celle du 
Pithecanthrope, on reconnait 900 (Vaufrey, L’Anthropologie, t. XLIV, n°’2 et 3, p. 125). 

(2) Black definitip. 105) d'une fagon originale les termes : generalise, specialise, 
evolution progressive. Si Ton considere les caract^res d'un cube, d’un evlindre et d’une 
sphere, chacun du diaraetie d'un pouce, le cube est le plus generalise, car theorique- 
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La forme vraiment humaine du Sinanthropus vient d’etre demontree sans qu’un 
doute soit possible. Le Sinanthropus etait-il un homme veritable ? Davidson Black 
repond qu’il etait d’un type certainement humain, une representation hominienne 
d’un genre ou d’une espece appartenant a la famille des Hominidce (i). 

Voila en resume la seconde partie d’une importance capitale, puisque Davidson 
Black tranche deux tres graves questions: le Sinanthropus ne peut descendre du 
Pithecanthropus ; le Sinanthropus est un Hominidce. 

La troisieme partie est due au P. Teilhard de Chardin ; elle traite de I’industrie du 
Sinanthropus ; un sommaire des anciennes cultures de la Chine septentrionale suit. 
Fait interessant, les fouilles I'urent executees pendant les trois premieres annees dans 
les parties les moins riches au point de vue cultural des depots. En avril 1931, la 
presence indubitable d’instruments humains est reconnue. Les decouvertes de la 
grotte de Kotzetang font comorendre les conditions archeologiques du site. 

Les zones culturales sont, pour plus de commodites, indiquees comme A (la plus 
recente), B et C (voir ici la liste, p. 1019). En dehors de ces trois zones, les instruments 
sont distribues aveo irregularite dans les sediments de la breche. Dans la zone C, 
I’inferieure, on rencontre le plus grand nombre d’outils. 

La ont ete decouverts, dans une surface de 160 metres carres, plusieurs milliers 
de petits fragments de pierre et plus d’une centaine de morceaux tallies ou galets 
intacts de roches etrang^res.dls etaient en gres vert (sediment jurassique metamor- 
phise) et aussi en quartz provenant de veines de pegmatite dans le granite et 
exceptionnellement de quartzite ou de quartz de roches porphyriques. Les fragments 
les plus petits sont en cristal de veine a I’exception de rares pieces faites en un beau 
cristal de roche. Peu de bons instruments en calcaire. Les galets de quartz et de 
pierres vertes etaient trouves aisement par les habitants de la grotte de Clioukoutien 
dans le lit de la riviere voisine. Mais les cristaux de quartz avec leurs facettes parfai- 
tement conservees, avnient ete probablement apportes des massifs granitiques qui se 
dressent a quelques kilometres au iSord, a I’Est et au Sud de la grotte. 

Compares a I’enorme quantite de pierres cassees recoltees dans la zone C, le 
nombre des specimens suffisamment travailles pour etre designes comme instruments 
est tres rare, pas plus de 1 50. D’un autre cote, le caractere souvent nial defini de ces 
pieces, combine avec la maniere irreguliere dont se casse la roche, rend leur etude 
et leur figuration particulieremenl difficiles. 


ment, en le faisant tourner, on obtient un cylindre d’un pouce de diametre et de tneme 
haiteur; avec le cylindre, peut etre obtenue une sphere d'uii pouce de diametre. Le 
cylindre peut etre considere comme plus generalise que la sphere, tandis que cette 
derniere est la plus specialisee des trois solides. La sphere peut etre considerhe comme 
la plus progressive de la sJrie, si le raouveraent 6volutionnaire se fait dans sa direction. 

(I) Un savant allemand, M. Weidenreich. a etudie les caracteres pith^coides du 
Sinanthropus sinensis. On peut conclure de son travail : « que le Sinanthrope doit etre 
place tr^s bas dans le groupe des Hominidx, bien au-dessous de YHomo neandertha- 
lensis ... et qu’il affecte des rapports incontestables avec les Anthropoldes. » (Valois, 
L’anthropologie , t, XLIV, n°* 1-2, p. 127. Compte-rendu bibliographique, Weidenreich, 
Ueber pHhekoide Merkmale bei Sinanthropus sinensis und seine stammesgeschichtliche 
Beurleilung ). 
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Evidence de i usage du jeu dans la localite i de Choukoutien. Les traces du teu 
artificiel dans la localite i de Choukoutien sont ties c'aires et abondantes. 

De nombreux os, comes, etc., des pieces de bois, ont ete trouves calcines dans 
les couches culturales. En outre, de soigneuses analyses chimiques de diftcrents 
specimens recueillis sur des fossiles noircis et dans la terre ont etabli la presence 
de charbon libre. 

Le P. Teilhard de Chardin classe les instruments en difterents groupes; 

1 ) Galets ecailles et baches (2i cm. de long), les instruments sont ou a peine 
equarris, absolument informes, ou affiles par I'usage ou la preparation. 

2) D'autres series de pieces (les plus abondantes probablement i sont des disques 
ou des nuclei en quartz de veine (de 8 a 4 cm. de diametre). 

3j Grattoirs ou racloirs. Presque aussi nombreux que les disques. 11 serait peut- 
etre preferable de les rattacher au groupe des baches. Mais ils ont ete obtenus en 
usant la pierre d’une maniere plus delicate. 

4) Instruments rostres (ou grattoirs complexes) ; dans quelques cas, les deux 
cotes d’uii angle ont ete retouches, formant plus ou moins une concavite ; il en 
resulte un bee dans Tangle intermediaire. Ce sont des sortes de burins. 

5) Instruments pointus. Dans la zone C, quelques outils en quartz, un peu plus 
perfectionnes que les simples grattoirs ont sans doute ete travailles a\ec Tintention 
arretee de faire une pointe. 

6) Instruments en calcaire. Quelques instruments en calcaire en partie metamor- 
phise ne sont que des marteaux travailles d'apres la menie ft»ethode que certaines 
pieces coniques en quartz. Les specimens qui viennent d’etre deceits proviennent de 
la zone C. .\u point de \ue de I’industrie, la zone B n'est pas interessante. L’industrie 
lithique de la zone (sous-zone Aa specialement) montre les memes caracteres 
essentiels que celle de la partie in erieure de la zone C, peut-^tre avec de petites 
differences de facture. 

L’industrie de I’os d Choukoutien. Des os ont-ils ete vraiment travailles par 
I’homme ? Cette question ne peut 4tre encore tranchee. 

Caracteres generaux de I'industrie. Resumons d'une maniere breve ces caracteres ; 
Thommede Choukoutien a employe inditferemment des galets entiers ou des eclats. 

La preparation des instruments est en general absente ou rudimentaire. 

Presque rien en silex au moins dans les zones culturales C et B. 

Une complete et fondamentale unite dans I’industrie. 

Quand les instruments sont assymetriques, ils semblent avoir ete employes avec la 
main droite. 

Dans un sens tres large, I’industrie de Choukoutien peut etre definie comma une 
Industrie d’un type du paleollthique ancien, montrant quelques analogies exterieures 
avec le Moustierien ; mais aucune comparaison complete ne peut etre faite a\ec une 
Industrie asiatique ou europeenne. La matiere premiere (roche) de Choukoutien se 
pretalt tres mal au fa^onnement des instruments. 

Qui eH V auteur de cette Industrie} Grave probleme ayant fait couler beaucoup 
d’encre. Le Sinanthropus, etre primitif, de la famille des Hominidee mais non du genre 
Homo, a-t-il invente et faqonne ces instruments bien imagines et executes avec soin ? 
En un mot etait-il un /after? Ou un vrai homme, ennemi des Sinanthropus, ses 
inferieurs, les aurait-il tues et aurait-il apporte leurs tetes dans la caverne ? Ce serait 
lui qui aurait faconne ces divers outils? la localite r, la seule ou Ton ait decouvert 
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des restes de Sinanthropus, a ete fouillee avec methode en entier ; on n’a pas ren- 
contre la moindre trace de cet hypothetique ouvrier. La question ne peut neanmoins 
etre tranchee a present d’une fa?on definitive. 

Autre point d’interrogation : pourquoi n'a-t-on trouve ni os longs, ni bassin, ni 
omoplate du Sinanthropus, en un mot a peu pres aucun reste du tronc et des membres } 

L’auteur fait ensuite une courte revue de la succession prehistorique de la Chine 
septentrionale. Questions qui peuvent interesser la prehistoire de toute I’Asie 
extreme-orientale. 

I. Pleistocene inferieur- La culture du Sinanthropus de Choukoutien. 

II. Pleistocene superieur. Depots du Loess, Cycle V de sedimentation et d’erosion 
^tableau II de la presente etude). 

fl) Des instruments isoles en quartzite de type Moustierien, dans les graviers infe- 
rieurs du vrai Loess i tableau II, id.) (.Kansu Est, Shensi Nord, Shansi Quest'. Un atelier 
paleolithique ful trouve pres de Wupao 

b) Des instruments isoles en quartzite furent signalbs du Lcess lui-meme (.E. Kansu 
et pres de Paote). 

c) Des places regulieres d’habitation furent obsersees avec des foyers, des ateliers 
et des restes de cuisine furent decouverts le long du Shuitungkou et du Sjara-osso- 
gol (Ordos S.-E. >, dans la masse des depots pleistocenes. 

Dans le Shuitungkou une grande variety d’lnstruments lithiques de type Moustiero- 
aurignacien. En association furent rencontres Rhinoieros tichorhinus, Hvisna et des 
coquilles brisees d’oeufs de SIruthio (autrucheu 

Le long du Sjara-osso-gol, dans le Pleistocene supbrieur, I'lndustrie etait de type 
microlithique, les instruments etaient faits en ires petits galets de quartzite et de 
phtanite. Des bois de daim furent probablement aussi utilises. L’association taunistique 
(restes de cuisine) est extrbmement riche. Hyeena speUea, Rhinoceros tichorhinus, etc. 

d) Une matiere compliquee et encore peu etudibe, depots de Djalai-Nor (pres de 
Manchuli, sur le chemin de fer siberien) dans laquelle les instruments d'un tvpe 
d’apparence neolithique semblent etre en corapagnie de Rhinoceros tichorhinus- 

.\ucune trace de Paleolithique n'est encore connue, au Sud des montagnes de 
Tsingling, dans la Chine centrale et m^ridionale. 

III. Holocene. Dans les dunes de sable du Gobi central, des pieces en calc^doine, 
des lames de jaspe, des pointes, etc. Cette culture, dite des « habitants des dunes », 
est tres proche de la vraie Industrie neolithique de Mongolie. 

hi Une culture ndolithique typique a etd decouverte en grande quantite dans toute 
rimmense surface de la Mandchourie, Mongolie, s’btendant sur le Nord de la Chine 
proprement dite, entre le golfe de Peichili et le Turkestan chinois ( tetes de fleche, 
lames fines, etc., etc ; poterie non coloree, incisfee). L'outillage se rencontre dans une 
mince couche de terre noire superficielle, gbnbralement expos^e sur le sol au vent. 

c) Dans une pdriode probablement encore plus rbcente et seulement dans la Chine 
propre, la culture protohistorique de Yangshao, caractferisee par la poterie peinte et 
des haches polies d’un type evolue. 

Ces blocs culturaux peuvent etre classes comme il suit : 

1) Ante-Lcessiq tie : un bloc representant le vieux paleolithique (.culture de Chou- 
koutien!. Type generalise progressivement de I’Hominide holarctique, selon les 
probabilitbs. 

2) Lcessique: un bloc raoyen reprdsentant le Paleolithique superieur, montrant des affi- 
nites culturales avec le Nord et le Nord-Ouest. Type hominien relativement moderne. 

■i) Post-Lcessique : un bloc mesolithique et nbolithique. Communication probable 
Est-Ouest entre des types hominiens tout a fait rbcents. 
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Ceite analyse paraltra, nous le craignons, bien longue. Peut-etre avons-nous suivi 
le texte de trop pres. Nous avons tenu a donner au lecteur une idee de ce Memoire si 
remarquable. 11 est illustre de cartes, de schemas, de reconstitutions osteologiques et 
de I'orts beaux dessins d’instruments en pierre, executes a\ec une vigueur et une pre- 
cision bien rares. Les conclusions des auteurs ont ete ti anscrites ici sans critiques itj ; 
elles ont pourtant parfois souleve des discussions, problemes dont les solutions ne 
sont pas encore certaines. Nous avons juge inutile de mettre le lecteur au courant de 
ces controverses scientiliques. 

La decouverte exposee dans ces pages est la plus importante pour I’histoire de 
I’humanite. En 1890, Dubois avail trouve, au bord de la riviere Solo, a Java, au mi- 
lieu de beaucoup d’ossements d’animaux, une calotte cranienne, une troisieme arriere- 
molaire et un femur du Pithecanthropus erectus, Pithecos-anthropus. Ce I'ossile put 
etre date grace a la faune qui I’accompagnait ; il appartient au Quaternaire inferieur. 
On en connaissait trois os, rien de plus. Void ce qu’ecrivait M. Boule a ce sujet; 
(c La decouverte de ce celebre fossile est une des plus sensationnelles qui aient ete 
laites dans le domaine des sciences naturelles, au cours du XIX® siecle 0. Pour le 
Sinanthropus, fossile du Quaternaire inferieur lui aussi, d'une importance au moins 
egale, on connalt ; 1° la tete osseuse tmoins la face), la mandlbule et la denture id. 
On a de nombreux exemplaires de jeunes et d'adultes. lls ont permis de suivre le de- 
veloppement des divers os, de montrer dans quel sens se faisaieut les transformations 
individuelles, observations capitales permettant de comprendre revolution generale 
de I’espece. 2“ On a explore le milieu dans lequel vivait cet etre primitif, on a trouve 
les Instruments dont il se servait (a), pense-t-on, on a constate qu'il connaissait le 
feu. On voit comblen la decouverte de Choukoutien surpasse ft) celle de Trinil 
(1890-92) en portee et en interet. Elle a ete faite d’apres les methodes les plus mo- 
dernes. Quels collaborateurs a-t-on pris ? En premier lieu des geologues qui ont, en 
quelque sorte, traduit I’histoire geologique de la contree, qui ont etudie par le menu 
les terrains complexes de Choukoutien. On a fait appel a des paleontologues pour 
determiner avec soin les restes de mammiferes flaboratoire cenozoique), on a pris 
pour les vestiges humains un anatomiste d’une valeur et d’une clairvoyance excep- 
tionnelles, Davidson Black. On ne s’est pas contente de recherches dans la localite 


(') Faisons une exception; a Choukoutien a trouvee, en ip'j'j, « une 

« grotte superieure » dont le remplissage (reprfesentant sans doute le « Pal^olithique 

supdrieur I) un liraon loessoi'de, repose en partie sur le plancher ealcaire de 

la grotte (precSdeinment connue en partie sur les depots a Sinanthrope de la locality 
1. » Les auteurs des fouilles de Choukoutien soutiennent « que d'importants change- 
ments topographiques s’etaient produits depuis le depot des couches a Sinanthrope. 

« L’existence d'une grotte du Pal^olithique superieur au sommet du remplissage de 
Choukoutien infirme ce raisonneraent ou tout au moins les conclusions qu’on prfeten- 
dait en tirer. » tR. V., L’ Anthropologic, t XLIV, n"* 1-2, p. 21 1 '. 

(21 Et quelques autres os de inoindre importance. 

1^1 Lui ou un etre probldraatique, sans doute imaginaire. 

('m 11 est vrai qu’on ne pent pas assignee un rang aux ddcouvertes. On se rappelle 
que « en iqo6, M™' Selenkv. . organisa a grands frais une expedition scientifique a 
Java pour v faire de nouvelles recherches. Celles-ci ont dur6 dix-huit mois. » Cette 
expedition se livra i de nombreuses observations. « Elle ne put retrouver le moindre 
debris du Pithecanthrope. » Boule, Les Hommes jossiles, p, 95'. 
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de Choukouiien, on a explore les provinces voisines afin de reconnaitre si la menie 
faune mamraalogique s'y retrouvait. II a fallu les patients efforts d’un groupe de sa- 
vants, specialises dans des branches diierentes. Les prehistoriens sont des ronian- 
ciers, plus ou moins guides sur le terrain par le hasard et leur inspiration, dit-on par- 
fois. Ceux de Choukoutien ont cherche pas a pas la verite scientifique, analyses chi- 
miques, travaux microscopiques, mensurations compliquees, rien n'a ete neglige i^i), 
aucune part n'a ete laissee a I’imagination. Voila la prehistoire moderne, science 
exacte, rigoureuse, qui exige beaucoup de connaissances approfondies, de perseve- 
rance et d’energie. Par malheur elle deniande aussi des fonds considerables. 

En terminant, effteurons une question qui touche I’lndochine: la carte III du 
Memoire montre I’extension et les facies connus actuellement des formations du 
Pleistocene inferieur Choukoutien en Chine et plus au Sud. Parmi les depots 
de fissures, ranges entre le Sanmenien et le Choukoutien, « dont I’^e n’est pas 
encore pleinement determine)), se trouve celui de Langson (2). Cette carte schema- 
tique est basee sur I’extension d'une faune renfermant a Choukoutien, entre autres 
especes fossiles. Sinanthropus sinensis. Si cet Hominide vivait dans la localiti /, il 
peut se rencontrer, theoriquement tout au moins, dans un autre lieu ou Ton a recueilli 
les restes de ses compagnons ou seulement de quelques-uns d’entr’eux. Langson? 

Le Pithecanthropus a ete trouve a Java, le Sinanthropus pres de Pekin; dans 
I’lndochine, contree intermediaire, n’y a-t-il pas eu de semblables anthropomorphes ? 
Les savants se sont deja pose cette question. 

L’unique etude, a notre cannaissance, de mammiferes fossiles de I’lndochine a ete 
faite par M. Mansiy ()*). Ce remarquable auteur nourrissait en 1916, I'espoir, bien 
vague mais tenace, de rencontrer parmi les mammiferes de Langson des restes du 
Pithecanthrope, seul connu alors. 11 nous a ecrit encore en 1932 a ce sujet. 

Void les quelques affinites de la faune de Choukoutien et de celle de Langson : 


Choukoutien. 

Ursus (differentes especes). 

Felis (differentes especes). 

Hvstrix sp. 

Rhinoceros cf mercki ( Rk.chou koutiensis 
Wang.) Rhinoceros tichorhinus. 
Elephas cf namudicus Falc. 


Langson (i). 

Ursus sp. 

Felis sp. 

Hvstrix sp. 

» 4 molaires inferieures de Rhinoceride. 
Aceratherhim 1?) Blanfordi Lydekker 
niut. hipparionum Koken. 

Elephas sp (?) all' E. namadicus Falc 
et Cautlev. 


ft) II y a loin de ces decouveries de Choukoutien a celle de la calotte craniennede 
Neanderthal, retiree d’une petite grotte par des ouvriers. A Cro-Magnon, ce sont en- 
core des ouvriers qui trouverent dans un abri sous-roche cinq squelettes humains. On 
pourrait multiplier les exemples. 

( 2 ) Dans le Memoire lui-meme fp.bol il est question d’exploration des fissures 
fossiliferes le long i< de la grande cote s’etendant entre la .Mandchourie el le Tonkin ». 
Recherches qui repondraient peut-etre a I'intfiressante question de paleontologie 
huinaine ; « Dans le Pleistocene le plus ancien, quelles relations 1 connexions'), s’il y 
en avail, existaient entre Trinil et Choukoutien?® 

|)*) Mvnsuy, Sur quelques mammiferes fossiles recemment decouverts en Indochine. 
Mem. Serv. G60I. Indochine. vol. V. fasc. 2. 1916. 

( D Les fossiles recueillis etaient inclus dans « un depot de cavernes, calcaro- 
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M. Mansuy placait provisoirement >) les depots de Langson «dans le Neogene 
superieur, peut-etrele plus recent...)) c’est-a-dire dansle Pliocene superieur. Depuis 
on a tente de rajeunir cette faune. Si c’etait exact, elle appartieiidrait probabienient 
an Pleistocene inferieur. 

M. COLANI. 


Date Mitsuyoshi ^ ^ it % — Nihon jiiii ho ron H ^ Ife [Essai 
sur les lots des temples au laponj. — ■ Ganshodo ^ Tokyo, 1930. 

I vol. 457 p., avec appendice 132 p. 5 yen. 

Date Mitsuvoshi, avocat, ancien directeur de I’Association des avocats au Japon, 
etudia pendant sa vie particulierement les lois et reglements religieux du Japon. Ce 
livre est un recueil de ses etudes. Quoique chacune de ses parties forme un essai 
independant, il n'en contient pas moins une explication systematique des diverses 
lois et reglements des temples japonais. 

Les lois des temples actuellement en vigueur au Japon sont celles qui ont ete 
publiees par fragments depuis ie temps du dajokan Sit au commencement de 
I’epoque de meiji (1868-19121 et sont aujourd'hui les plus imparfaites des legislations 
du Japon. 11 faut noter qu’elles ont ete publiees dans le temps oii le bouddhisme seul 
etait encore regarde comme religion nationale. Pour eclaircir les obscurites qui se 
trouvent dans ces lois, I’etude historique du systeme religieux du Japon etait indis- 
pensable. L’auteur I’a faite dans un autre livre intitule: Nihon ^hukyo seido shiryn 
ruishu ko a ''Etudes methodiques sur les documents 

historlques relatifs au systeme religieux du Japon 

Dans la premiere partie du present livre, Tauteur donne un expose general sur les 
lois des temples. 11 commence par etudier les trois sens du mot jiin i.temples, 

qui a remplace I’ancien mot jike ^ ; le mot designe ; 1 . leditice, 2. le sujet des 
droits et 3. la communaute des bonzes ichap. 1). L’auteur etudie ensuite le carac- 
tere des temples constitues en personnes juridiques possedant une fortune ichap. 2). 
Quant a I'ensemble des elements qui forment un temple, il y en a trois : bonzes, 
paroissiens -tJ ^ ou croyants et edifices et autres installations ichap 4). Le but 
principal des temples est certes I'exercice du culte ; mais ils servent partois a 1 etat 
comme maisons de correction et a la societe par leurs (Kuvres de bienlaisance, sui- 
vant qu’ils obeissent aux lois civiles ou a la tradition religieuse. Seulement il leur est 
interdit de s’occuper d’affaires politiques (chap. 3). L’auteur etudie ensuite la capa- 
cite des temples ichap. 5), leur representant {£11^ (chap. 61, la creation et le 
retablissement de la personnalite des temples (chap, j), I’abolition et I’annexion de 
ces personnalites (chap. 8), enfin I’organisation des temples; surtout, le representant 
des temples et celui des paroissiens (chap. g). 

C’est la nomination et la destitution du representant des temples qu il etudie dans 
la seconde partie. Il avait deja touche ce sujet dans le dernier chapitre de la premiere 

argileux, homogene, tres dur . » i.Maasuy. loc. cit,, p 2). 11s etaieni tort ditficiles a 

degager, he petit nombrequi a pu etre etudie ne represente, selon routes probabilites, 
qu'une partie de la faune. 
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partie et il v revient dans les troisieme et quatrieme articles de la cinquieme. II essaie 
ici de resoudre la question de savoir si cette action releve de 1 Etat ou des affaires 
privees en etudiant surtout I'article 19 des ordres du dajokan publie le 1 1 aoi'it 1884 el, 
comme MM. Sasaki Soichi — • et Minobe TatsukichiH '{^ 

se prononce pour les dernieres. Get essai avail d'abord ete publie dans le Hoso 
koron ^ S 5 ^, organe de I’Associalion des avocats au Japon, vol. XXXIII, 
n°’ I et 2, janv.-fev. 1929, mais I’auteur est mort sans avoir pu I'achever. 

Dans la troisieme partie, il etudle les actes jurldiques des temples et, apres avoir 
e.vamine leur situation legale, il donne son opinion sur leur responsabilite comme 
debiteurs et sur la disposition de leur fortune. Get essai parut d’abord dans le 
Waseda hogaku , or^^ane de la Faculte de droit de 1 Uni e si as 

a Tokvo, vol. X. Gette troisieme partie est, avec la seconde, la plus importante du livre. 

La quatrieme partie eiudie le systeme de protection de la fortune des temples et 
une etude historique montre la necessite de reviser ou d’abolir ce systeme. 

La cinquieme partie comprend quatre fragments d’articles : le premier, sur la 
substance des temples, le second, historique, sur les san-ko ^ (le 
le jishu i et le tsuina ^ ^ f|S), personnalites de I'ancien systeme boiiddhique 
dans les temples japonais, et les troisieme et quatrieme, sur les raisons qui justifiaient 
son opposition aux projets de lois religietises presentes a la 52® et a la 53® dietes, 
mais rejetes par la Ghambre des pairs. 

Enfin, il recueille et classe en appendice les divers exemples de jugements con- 
cernant les temples. 

Kim Yung-kun. 


Generalites. 

Etudes d'orieiitalisrne piibUhs par le Musee Guimet a la rnemoire de 
Ray.monde Li.nossier. Paris, E. Lerou.x, 1932, 2 vol. in-80, vii-568 pp., 
67 tig., 70 pi. 

Ge recueil de melanges, tant par I’ampleur et la valeur de ses contributions que 
par la richesse de son illustration, depasse le niveau ordinaire de ce genre d'ouvrages. 
Il taut I’attribuer sans doute a la sympathie generale dont jouissaii Raymonde 
Lia'Ossier, attachee au Musee Guimet, qui fut prematurement enlevee a la science et 
a Talfection de ses nombreux amis. 

Apies une courte oraison funebre par M. R. Grousset (p. v-vii), vient d’abord 
une substantielle etude de R. Linossier sur Les peintures tibelaines de la Collection 
Loo (p. 1-97'), suivie de L' iconographie de ladescente d’Amlda, traduite d’un article 
japonais de H. Mixamoto paru en 1925 dans Bukkyd Bijutsu (p. 09-129). 

Dans La conversion du chasseur (p. 1 31-143'), M. Bacot donne la traduction du 
25” chapitre du Livre des Cent inille chants de Milarepa qui o offre un raccourci 
symbolique de la conversion du peuple tibetain au bouddhisme >). 

Sur line monnaie du Pahcala dont le sujet etait encore mal identifie, M"*® Bazin- 
Folcher retrouve la figuration d’un naga qu'elle croit pouvoir mettre en rapport 
avec Id ville d'Ahicchatra (p. 145-153). 
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M. BeiNVEkiste ideniilie ip. 155-158) Uti litre iranien manicheen en transcription 
chinoise qui se trouve dans le traite de Touen-houang et que Gaethiot n’aiait pas 
reussi a retrouNer. II s’agit de ngo-houan-kien-sai-po-sai qu'il faut restituer (en 
pehlevi) arwdna'/dn-spasak a prepose aux fondations pieuses •>. 

Dans une A'o/e sur quelques sculptures provenant de Srideb (Siam) (p. 159-164),, 
je fais connaitre un groupe d’images trouvees dans la haute \allee du Narn Sik, 
remontant au plus tard aux V-VP siecles, et presentant certains caracteres qui en 
font un trait d’union entre la sculpture indienne gupta et celle du Cambodge 
preangkoreen. 

Dans Aesthetic of the Sukranltisdra tp. 165-168), M. A. K. Coomarasnvamy 
donne une traduction d'un passage de I’ceuvre de Sukracarya (IV, 4, 70-203) relatif 
aux principes esthetiques de Tauteur. 

Dans ses Notes sur le portrait en Extreme-Orient (p. 169-2024 M. S. Elisseev, 
apres avoir finement analyse I'attitude des anciens peintres chinois envers I’art du 
portrait, etudie quelques-unes des oeuvres maitresses en Chine et au Japon. 

L’article de M. C. L. Fabri, Mesopotamian and early Indian art-, comparisons 
(p. 203-253), est un des plus imporiants du recueil. 11 passe en revue, avec croquis a 
I’appui, un certain nonibre de motifs non aryens dans I’art jndien, tels que la zikkur- 
rat, le disque solaire, I’arbre sacre, le chapiteau au lion et aux taureaux, le trbne a 
pieds, le lion, les animaux ailes, les boucles de cheveux du Buddha, la cemture 
mekhald. II declare « rejeter la tendance a la mode qui attribue tout ce qui n’est pas 
iryen aux Ausiroasiatiques et aux Dravidiens», et demontre sans peine I’ongine 
mesopotamienne (et non pas persane ou persepolitaine) de tous ces motifs. Sur la 
question de savoir s'il v a influence occidentale ou fonds common, I’auteur s’appuyant 
sur le fait que les ressemblances vont parfois jusqu’aux moindres details d’ornemen- 
tation, se declare partisan d une influence due a I’activite des relations commerclales 
durant le dernier millenaire avant I’ere chretienne. 

Les Steles historiees du Cambodge etudiees par M. L, Finot (p. 255-259) corres- 
pondent a une mode qui se place entre le debut du X" et la tin du XL siecle. Si, dans 
certains cas, I’image en bas-relief est en rapport avec I’atiteur de la stele ou avec la 
divinite du temple, dans d’autres cas, elle parait purement decorative. 

M. A. Foucher a retrouve Une representation du Sutasoma-j dtaka sur une Jrise 
d’ Aurangabad (p. 261-271). Apres avoir, avec sa niaitrise coutumiere, precede a 
I’identification des dix-sept scenes qui composent la frise, il remarque qu’elles ne se 
succedent pas sur la pierre dans Fordre chronologique, mais que la loi generale qui 
a preside a la composition de la frise est celle-ci ; grouper ensemble tous les episodes 
qui se passent en un meme lieu sans s’inquieter de I'intervalle de temps qui les separe ». 
L'auteur en cherche la raison « dans les habitudes d’esprit les plus inveterees des 
Indiens. Ceux-ci s’inquietent en effet beaucoup plusde savoir ou quede sasolr quand 
une chose s’est faite. » II n’est peut-etre pas impossible d'aller plus loin que M. Ful- 
cher et de rattacher cette « habitude d’esprit ;> a la facon dont les Indiens conpoivent 
le temps et I’espace. Les recents travaux de M. P. Mt's du cote indien et celles de M. 
Granet du cote chinois montrent que dans ces deux domaines (qui tendent de plus 
en plus a se rapprocher a mesure qu’oii remonte dans le passel, temps et espace ne 
sont pas comme en Occident des milieux independants et neutres. A propos de I’lnde, 
P. Mt'sdefinlt I’architecture (art essentiellement spatial) comme u un temps construitw 
(supra, p. 733'. Dans une saisissante formule, M. Granet nous dit que, en Chine <• a 
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toute partie individualisee de la duree correspond une position singuliere de I’etendue. 
Une meme nature leur appartient en commun, signalee pour toutes deux, par un lot 
indivis d’attributs. » (La pensee chinoise, p. 86-87). 

Les Deux sculptures conservies au Musee de Mathura signalees par M. Goloubew 
(p. 273-275), interpretees jusqu’ici comnie representant Indra et la Reine des serpents, 
seraient d’apres lui a un couple divin qui recevait un culte commun, culte ou la pre- 
paration et I'absorption de boissons enivrantes devaient jouer un certain role ». 

M. R. Grousset etudie L' art Pdla et Sena dans I’lnde exterieure (p. 277-285), 
et, devenu soudain poete, suit cette influence «du Bengale au Nepal, du Nepal au 
Tibet)), puis a Ceylan et a Java. J’ai signale de mon cote I’influence probable de I’art 
Pala sur la sculpture bouddhique au Siam (Ars Asiatica, XII, p. 31, et Indian Art 
and Letters, N. S., IV, i (1930), p. 32, 36). 

Les dernieres decouvertes en Afghanistan {19)0) par M. Hackin font connaitre 
les fresques bouddhiques de Rakrak et la decoration modelee des diverses grottes de 
Bamivan. 

M. Jouveau-Dubreuil montre que La descente de la Gahgd a Mahabalipuram 
(p. 293-297) est une denomination inexacte de bas-relief connu autrefois sous le nom 
encore plus inexact de penitence d’Arjuna. La scene represente en realitedeux episo- 
des contondus en un seul tableau; i) penitence de Bhagiratha dans ie ciel de Qiva 
avant la descente de la Ganga, 2) adoration de la Ganga apres sa descente. 

Dans une courte note ecrite dans un style soigneusement esoterique intitulee 
Philosophie occidentale et intellectualisme oriental (p. 299-302), M. O. Lacombe 
montre que cet intellectualisme n’est pas ce qu’un vain peuple pense, car aenvers et 
centre toute interpretation demeure la notion positive de conscience qui oriente neces- 
sairement la pensee vers un plus-^tre ineffablement spirituel ». 

Le Traiti de magie bouddhique traduit par Lalou (p. 303-322) est un 
chapitre du Mahjugrimulakalpa qui donne des a rites curatifs, d’asservissement 
propitiatoires et malefiques. » 

Des deux articles de M. L. de La Vallee Poussin, le premier (p. 323-327) 
signale deux stances du Pdrdyana cite dans Jhdnaprasthana ; on sait qu’on n’avait 
rencontre jusqu'ici de stances de I'antique collection du Pdrdyana que dans le 
Suttanipdta. Le second, intitule Une derniere note sur le Nirvana est un expose 
extraordiiialrement lucide du dernier etat de la pensee de I'auteur touchant le Nirvana 
du bouddhisme primitif, sa definition, ses antecedents brahmaniques et upanishadiques, 
et ses relations avec le Yoga. II serait difficile de resumer cet article remarquable, 
qui est deja le resume d’une pensee dont I’apparente simplicite masque un ocean de 
connaissances. On ne devra plus parler du Nirvana sans avoir lu et medite cet article. 

Dans Maitreya le Consolateur (p. 355-402), M. S. Levi fait connaitre un texte 
Sanskrit inedit, le Maitrevavvdkarana avec sa traduction tibefaine, et en donne 
une traduction. Dans I’introduction, il met en lumiere un des nombreux points de 
contact entre Maitreva et Mithra. La tradition bouddhique disposait dans ITnde d’un 
personnage appele .A|ita ci I'invaincu » et nettement distinct de Maitreya, mais qui 
vst devenu peu a peu un contemporain du Buddha destine a renaitre sous le nom de 
Maitreya. « Tout donne a croire que le couple Maitreya-Ajita s’est constitue sous 
I’influence de Mithras Invictus. » M.S. Levi cite deux chapitres de la Pathamasam- 
bodhi, Mettevvabuddhabvakarana (21) et Pancaantaradhdnakathd (30 et 
dernier, qui correspond en partie a V Andgatavarnsa). Je signale ici que ces deux 
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chapities ne font pas partie de la recension ancienne en i8 chapitres (BEFEO., 
XV, 111, p. 3). Dans les manuscrits du XVIII siecle, le Pahcaantaradhana figure 
deja, mais comme un petit opuscule a part, lachement ratlache au reste, et debutant 
d’ailleurs par une invocation en vers qui en marque bien I’independance. Quant au 
Metteyyabuddhabyakarana. il n’apparait qu’au XIX' siecle dans la recension en 30 
chapitres (Ibid., p. 4). — La nouvelle transcription sanskrite deM.S. Levi qui repre- 
sente I'anusvira par un crochet place sous la voyelle nasalisee, supprime les signes 
diacritiques dilferenciant les diverses nasales, et transcrit le visarga par deux points 
(:) <( rompt resolument avec les systemes en usage, etablis par I’autorite des divers 
congress. C’est la justement, a mon sens, le principal defaut de cette innovation. 
Aucune transcription n’est parfaite ; la meilleure (ou la moins mauvaisei est celle 
qui a recueilli le plus grand nombre d’adhesions, car en pareille maiiere rien n’est 
plus funeste que I’anarchie. Le systeme elabli pour le Sanskrit par a I'autorite des 
divers congres 0 a pour lui d’avoir eteadopte par les indianistes du monde entier. Le 
prestige qui lui a confere « I’autorite des divers congres » lui a meme valu de s’imposer 
la oil il n'a que faire, notamment dans la transcription des langues indoclinoises. En ce 
temps de nationalisme forcene, la transcription universellenient adoptee pour le Sanskrit 
apparait comme un exeniple bienfaisant d’entente internationale. Si chacun se met main- 
tenant, sous pretexte de pedagogic, d’economie ou simplement par caprice personnel, a 
se creer une nouvelle transcription, ce sera la confusion et I'anarchie. Je ne dis pas 
que le systeme de .M. S, Levi soit mauvais et doive etre rejete sans autre forme de pruces, 
mais je ne I’adopterai ici que lorsque son promoteur aura su I’imposer au monde 
entier, par la force de sa persuasion ou par 0 I'autorite des divers congres », 

Sur quelques objeti de I epoque des Han, M. H. Maspero nous donne (p. 403- 
4181 de precieuses indications permettant I’interpretation d'objets jusqu’a present 
mal identities. C'est ainsi qu’il donne d'excellents arguments pour considerer la 
« citadelle de Nghi-vev du Musee Louis Finot, non comme une citadelle, mais comme 
(tune maison de campagne ou une grande ferme ». Apres avoir ingenieusement 
interprete comme des intervalles entre chapiteaux les motifs en T renverses qui 
decorent sur ses quatre faces I'etage de ce modele de construction en terre cuite, 
M.H. Maspero se demand e sur quoi reposaient ces chapiteaux dans la realite: simplement 
sur des colonnes, ou sur les extremites de poutres horizontales faisant saillie hors du 
mur ? L’auteur penche pour la premiere hypothese. Un examen attentifde I’original, 
auquel je me suis livre, montre qu’a I’etage inferieur, les colonnes sont nettement 
indiquees pai un double trait trace sans doute au moven d’une pointe dans la terre 
molle, avant culsson ; mais a I'etage superieur, sous les chapiteaux supposes, on ne 
voit rien de semblable. 

M. Masson-Oi'Rsel trouve dans la Qvetdfvetara-upanhad il, 6) un passage qui 
permet de considerer La noria comme prototype du samsdra (p. 4 19-421). 

M. Peli.iot propose I’identification de Trois termes des Menioires de Hiuan-tsang 
(p. 423-4311. Cesont snu-mai, nora generique de Forge; ki-fou-si n botte » repon- 
dant a skt. kavasi, sogdien k^s’ et persan kafs << soulier •> ; ki-to, nom d'une secte 
d’herdtiques qui doit correspondre a un keta qui ne rappelle rien de connu. 

M. R. Pfister etudie Les debuts du vetement copte (p. 433-439), et Let premieres 
soies sassanides (p. 461-470). Dans le premier cas, il trouve que 0 le repertoire 
utilise sur les textiles est au debut tout entier d'origine etrangere v et, d'apres lui, 
syrienne. Quant aux soies sassanides, leur tissage « a debute dans la tradition perse 
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et avec une technique empruntee a la Chine ». Dans aucun des deu\ cas, 1 influence 
grecque que Ton croyaii predominante ne peut etre prouvee. 

Dans un meraoire, qui est dans sa meilleure raaniere, M. J. Przyluski nous expli- 
que Le symbolhme du pilier de Sdrnath (p. 481-498). M. P. Mus a fait ici meme 
l^BEFEO., XXXIl, p. 413 et suiv.) la critique tres poussee de I’interpretation de M. 
Przyluski et mene la recherche plus loin encore. Je me contenterai d’une courte 
remarque a propos d’une citation que I’auteur fait du Jrdiph'um (p. 49i)- H 
lifie « d'ouvrage cambodgien ik 11 e.xiste en effet une version cambodgienne de ce 
traiie de cosraologie, dont j’ai eu I’occasion de parler dans le Bulletin ('XV, iv, p. 8). 
,Mais I’ouvrage est d’origine sianioise. Gerisi, auquel renvoie M. Przyluski, le donne 
comme « the Siamese standard te.xt-book of cosmology)) et en attribue la composition 
au roi P’va Tak en 1776. La recension la plus repandue est bien de cette epoque, 
mais depuis la publication du Chuldkanlamahgala de Gerini ( 1893), la Bibliotheque 
Vajiranana a public en 1912 sous le nom de Trdiph'um P'rd Rudno' la premiere 
recension de cet ou\rage qui renionte au milieu du X 1 V“ siecle et qui a pour auteur le 
roi Lu-t’ai de Sbkhot'ai, bien connu par I’epigraphie (cf. BEFEO., XVII, ii, p. 4, 8). 
Cette version enumere (^p. 21 1) les quatre tetes d’animaux par oil s'ecoulent les eaux 
du lac .\navatapta dans I’ordre suivant: lion, elephant, cheval, bceuf qui est bien celui 
du Trdiph'um cite par Gerini (Chuldk., p. 104), mais il ne donne la localisation 
que de la tete de bceuf qu’il place a I’Est : ceci est en disaccord avec la recension 
plus recente qui a du, sur ce point, puiser a d’autres sources. 

Dans une note intitulee A Chinese temple and its plastic decoration of the 
twelfth century (p. 499-505), M. Osvald Siren presente un groupe de sculptures 
bouddhiques en terre laquee du temple Hia-houa-yin sseu a Ta-t’ong fou (Chan-si). 

Etudiant La transition dc I’art preangkoreen a. Tart angkoreen et Jayavarman II 
(p. 507-524), M. Ph. Stern propose d’attribuer a ce roi le Prasat Damrei Krap et 
le Prasat O Pofi itous deux sur les Kuldn) ainsi que les huit tours de Bakoii. Cette 
hvpothese est assez vraisemblable, mais on s’aperfoit, en lisant cet article ecrit il y a 
quatre ans, de la rapidite des progres accomplis depuis lors dans le domaine de 
I’archeologie du Cambodge ; la decouverte de Kutl?vara (BEFEO., XXX, p. 216) et 
de Prasat Ak Yorn [supra, p. 527), qui interessent directement la these de M. Stern, 
sont posterieures a son article, comme le sont les recherches de .M. Goloubew sur le 
site de Yaqodharapura I. (Supra, p. 319). 

M. J. Ph. Vogel cherche A reminiscence of classical art in the sculptures of 
Mdmallapuram {Mdvalivaram) ip. 525-530) dans une serie d'images representant 
Visnu et Balarama appuyes de la main gauche sur un petit personnage blotti contre 
leur jambe. Il trouve I’origine probable de cette attitude, etrangere a I’art indien, 
dans le groupe Dionysos s’appuyant sur un satvre, dont les repliques hellenistiques et 
romaines remontent sans doute a une oeuvre de Praxitele. 

M. A. Waley traduit du '[upona'is An eleventh century corresponience [p. 531-562), 
echangee entre un pretre bouddhiste de I’un des temples des Collines de I’Est pres de 
ICvoto et ses fideles. Cette correspondance se compose de 43 questions et reponses 
relatives a des points de rituel, de doctrine, d’iconographie, de medecine, etc. 

On voit, par ces breves analyses, la richesic de ces Melanges Linossier qui 
coniptent parmi les plus belles et les plus utiles publications du Musee Guimet. 


G. CiEDES. 
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Geographic Universelle, publiee sous la direction de P. Vidal de la Blache 
et L. Gallois. Tome V. Etats de la Baltique, Russie, par P. Camena 
d’Almeida. Paris, A. Colin, 1932, i vol. grand in-80, 355 p., i carte 
hors-texte en couleurs, 64 pi. photographiques hors-texte, 76 cartes et 
figures dans le texte. — Tome VIII. Asie occidentale, par Raoul 
Blanchard. Haute Asie, par F. Grenard. Id-, 1929, 394 p., 2 cartes 
hors-texte eii couleurs, 64 pi. photographiques hors-texte, 59 cartes et 
figures dans le texte. 

Depuis qu ont paru les deux volumes sur I'Asie des moussons, rediges par M. J. 
Sion (ij, la Geographie Universelle s’est enrichie regulierement de plusieurs autres 
tomes, tous digues de consideration. On se borne a recommander, dans ce Bulletin, 
les tomes V et VIII, pour les chapitres qu’ils consacrent d’une part a I’Asie russe, 
d’autre part a la Haute Asie (p, 194 a 319 du tome V, p. 235 a 379 du tome VllT. 
Us constituent une excellente raise au point des connaissances acquises sur ces vastes 
regions. Suivant le plan commun a la collection, les etudes regionales succedent aux 
vues d ensemble. Les details vivants, les rappels historiques se melent constamment a 
la description exacte et precise, a I’explication sasante des pavsages, illustrees en 
outre par des photographies typiques et des schemas tres clairs. 

M. Camena d’Almeida, ayant etudie la partie occidentale, de beaucoup la moins 
vaste, de I’U. R. S. S., souligne ce qu’a de conventionnel toute I’rontiere orientale de 
I’Europe, ce cap du continent asiatique. Des la fin du KVIIT siecle, les gouvernements 
de Perm et d’Orenbourg debordaient a I’Est de I’Oural. Le regime sovietique, qui 
veut effacer toute distinction entre I’Europe et I’.-Vsie, a etendu la region de I’Oural 
jusqu’a rOb nioyen, au dela de Tobolsk et du confluent de I’lrtych ; vers le Word elle 
atteint presque I’lenissei. SI on fait commencer seulement la la Russie d’Asie, celle-ci 
comprend plusieurs Regions, Republiques, Territoires, qui sont membres, a des 
litres divers, de la Federation de I’U. R. S. S. ( 5 ) 

L’Oural n’est en efl'et qu’un obstacle mediocre : la voie ferree de Perm a Ekateri- 
nenbourg le traverse a 469 m. d’altitude. C’est dire que cette chaine n’a rien d’une 
barriere : elle interrompt a peine les grandes zones de vegetation dont la succession 
classique se poursuit de la Baltique au Pacifique. 

Cette ordonnance majestueuse et monotone se trouble un peu cependant a une 
observation attentive. Ce n’est pas le moindre merite du savant auteur, qui a voyage 
lui-meme dans la Russie d’.Vsie, que de nous faire sentir la variete de cet immense 
pays. Sa parfaite connaissance de la langue russe et sa magnifique erudition lui 
permettent d’utiliser les resultats des explorations recentes, multipliees par le regime 
sovietique dans la Siberie montagneuse. Apres la traversee de I’lenissei, c’est brus- 
quement qu’on passe de la Basse plaine, encore occupee par les mers tertiaires, a un 
plateau d’altitude presque partout superieure a 200 m. Au Sud et a I’Est de ce socle, 


( C Compte rendu dans BEFEO., XXIX, 1929, p. 450-460. 

( 2 iSur la geographie politique de I’U R. S. S., sujette a des chaagements tres 
frequents, voir F. Taillard^t. Organisation politique de la Russie asiatique fL’Asie 
franqaise, novembre 1932, p. 321-328'. 
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d’une tres haute antiquite geologique, des mouvements verticaux ou des plissements 
recents ont dresse route une serie de chaines que les expeditions scientifiques recon- 
naissent methodiquennent, et qui sont soigneusement decrites. Sans parler du pic 
Garmo, dominant de majestueux glaciers aux approches septentrionales du Pamir, 
et qui est le point culminant de I’U. R. S. S. (7.500 m. environ), on releve des altitudes 
superieures a 4.500 m. dans l’. 41 tai ; a quelque distance du lac Baikal, que des failles 
ont enfonce de i.ooo m. et plus au-dessous du niveau de la mer, les monts de Saian 
atteignent 3.456 m., et le lablonoviv 2.512. Le Nord-Est de la Siberie, au dela de la 
Lena, reste tres mal connu, mais beaucoup de sommets semblent y depasser 2.500 m. 
Les glaciers sont nombreuxdans le Kamtchatka ainsi que les volcans, dont le plus 
haut mesurerait 4.850 m. environ. 

Ce relief, ainsi que I’eloignement de I’Atlantique et la massivlte croissante du con- 
tinent, contribue a expliquer les caracteres du climat. Le contraste entre les tempe- 
ratures extremes s’aggrave de plus en plus vers I'Est. Si jusqu'aux approches du Paci- 
fique les chaleurs de I’ete restent comparables, a latitude egale, a cedes de I’Europe, 
I’hiver augmente ses rigueurs. La moyenne de janvier tombe a -50" autour deVerkhoi- 
ansk. Ces froids intenses n’interdisent pas toute vie, et les enfants iakoutes sortent 
nus par de fortes gelees ; en effet, dans la Transbaikalie surtout. Pair est sec, et le 
ciel d’hiver d'une purete souvent absolue ; entre Irkoutsk et Blagovechtchensk, la neige 
est beaucoup plus rare qu’on ne le croii generalenient. 

C’est la foret qui couvre la plus grande etendue de cette Russie d’Asie : au Sud 
des mousses et des lichens de la toundra, la taiga regne sur 3.000 km. d'Ouest en Est, 
sur 1.800 km. du Nord au Sud ; la plus vaste foret du monde. Le meleze et le pin, 
I’epicea et le sapin, le tremble et le bouleau y doniinent tour a tour ; encombree de 
fourres et de troncs morts, elle est de parcours tres penible, lorsque Fete y multiplie 
les marais et les moustiques ; des groupes de chasseurs ont pu s’y perdre sans recours. 
Bien boisees encore sont les chaines qui separent la Siberie orientale de la cuvette 
mongole : dans rAltai, les peuplements de bouleaux et de coniferes montent a plus de 
2.000 m., separes des sommets chauves par des prairies alpines. A I’Est des lablonoviy 
et des Stanovoi', on parvient au domaine des moussons : les pluies copieuses de Pete 
entretiennent une vegetation luxuriante d’arbres et d’arbustes, dont certains annoncent 
deja la fiore chinoise. L’auteur presente des descriptions finement nuancees de 
PExtreme-Orient russe : la faqade des mers troides de Bering et d’Okhotsk doit a son 
climat neigeux et ties brumeux Pextension de la toundra jusque vers le 60® degre 
de latitude, dans Pisthme qui relie le continent au Kamtchatka ; mais cette presqu'ile 
porte le plus souvent une foret marecageuse que les hautes herbes du sous-bois 
contribuent a rendre impenetrable. 

Entre les zones boisees du Nord et du Sud, jointes le long du Pacifique, la bande 
steppique, a gazon court periodiquement desseche et propice au defrichement, se 
trouve ainsi tres reirecie dans la Russie asiatique. La terre noire feconde qui couvre 
de vastes etendues en Europe, au Sud de Moscou et Kazan, ne presente deja plus 
que des plaques discontinues et de faible epaisseur en Siberie occidentale, vers Omsk 
et Barnaoul. Dans la Transba'ikalie, la steppe mongole insinue de minces rubans sur 
la Selenga et ses alfluents, et aussi sur la Chilka. Mais dans la \allee moyenne de 
PAinour, prospere une prairie d’berbes beaucoup plus drues, souvent maiecageuse, et 
fleurie de lis au printemps. 
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A I’autre extremite de I’Asie russe, vers le Sud-Ouest, le Turkestan otlVe de nou- 
veaux paysages. Des steppe^ du Kazakstan on passe a de \eritables de^tris : deserts 
d’argile suuvent crevassee par la seeheresse, deserts oii le sable s'amasse en dunes 
et en croissants et dont les plus celebres sont le Kyz}l Kouni et le Kara Koum, au 
Sud de la mer d’Aral. Au dela de ces cuvettes stenles, les hautes chaines qui sepa- 
rent rU.R.S.S. de riran, de I’Afghanistan et du Sin Kiang sont preceJees par une 
bande fertile : les vents du desert y ont accumule en effet une terre jaune et friable, 
setnblable au loess de la Chine. 

Devant cette laible etendue des sols cultivables, on ne s'etonnera pas que ia plus 
grande part de la Russie asiatique reste occupee par des nomades. La carte ethnogra- 
phique est compliquee. Les migrations jaunes vcrs I’Europe out eu des repercussions 
lointalnes sur la taiga et la toundra meme. Ce sont des reloules qui kabitent les cuntrtes 
les plus hostiles a I’homme : ils suivent, selon les saisons, les deplacemtnts des pois- 
sons et des quadrupedes, le renne surtout, qui sont le fondement de leur subsistance. 
Ceux de la toundra du Nord-Est sent souient reunis sous le nom de Paleasiates : ainsi 
les Tchouktehes, les Koriaks, les Kamtchadalts. La toundiade I'Ouest est le domaine 
des Samoyedes, de langue finno-ougrienne. Les Toungouzes, apparentes aux 
Mandchous et disperses sur une immense etendue de taiga entre lenis^ei el mer 
d'Okhotsk, ont un genre de vie analogue. Tous ceS peuples niiserables — queiques 
dizaines de milliers d'individus en tout — sont en voie de lente diminution. 

Cependant la taiga, a I’Est de I'lenissdi, nourrit un des groiipes indigenes les plus 
vivaces de la Siberie: les lakoutes. Chasseurs et pecheurs, mais aussi eleteurs de 
reiines et de boeuls, cultivateurs et ineme matins et commercants habiles, ils sont 
aujoLird’hui plus de 200.000. Aussi nombreux sunt les Bounates, .Mongols habitant 
la steppe d’oii ils ont refoule les lakoutes : pasteurs de tradition, ils passent de plus 
en plus a la vie agricole dans la Transbaikalie. La meme evolution se remarque chtz 
les Tatars, parsemes dans la Siberie occidentale, et chez les Kirghiz du Turkestan, 
qui continuent pourtant de pratiquer entre les steppes et les montagnes une trans- 
humance active. .Mais les 3 4 des habitants du Turkestan russe sont les bcurtes, 
d’origine iranienne, agriculteurs persevtirants qui ont mis en valeur, grace it I’irriga. 
tion, cette etroite et riche zone du loess oil I’art musuinian a delicieusement fleuri. 

Si le Turkestan russe, sur ses 4 millions de km-, porte pres de 14 millions d’in- 
digenes, ils sont a peine 900.000 dans la Siberie, vaste (region de TOural non com- 
prise) de 1 1 millions de kra-. On comprend que la colonisation russe n'ait pas eu le 
meme succes ici et la. Ce sont les animaux a fouri ure et les mines qui attirerent 
d’abord les emigrants en Siberie. 11 fallut I'abolition du seivage (]86i), puis I’acheve- 
raent du Transsiberien (1902) pour precipiter I'exode des paysans et la mise en valeur 
de la steppe. En 1926, la Siberie coniptait pres de i 1 millions de Russes. Ils se livrent 
a une culture souvent perfectionnee ; mais les principals ressources sont I’eltvage des 
bovins et la Fabrication du beurre. Par centre, dans le Turkestan, les Russes ne sont 
guere qu’un demi-million. 

Dans un chapitre final, I'auteur brosse a grands traits le tableau de la Russie 
actuelle ; il s’efforce a dresser le bilan impartial des transformations que lui a values 
le regime sovietique. On regrettera sans doute que les necessites de I’edltion n’aient 
pas permis de developper cette etude synthetique. Si la Russie d’Europe, la Siberie, 
le Turkestan peuventala rigueur, comme avant la Revolution, fournir les cadres d’un 
expose gbographique, TU. R. S. S. constitue cependant de la Baltique au Pacifique, 
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de rOcean Arctique au Pamir, un systeme politique coherent, un monde petri par 
une volonte puissante. Cette volonte prolonge souvent cede du tsarisme ; cependant 
les efforts accomplis, les obstacles rencontres, les resultats obtenus par le nouveau 
regime meritaieni qu’on y insistat davantage. 11 est vrai que la difliculte n’est pas 
mince de reunir sur ces points une documentation exacte. En tout cas, le deuxieme 
plan quinquennal traduit clairement le dessein sovietique de deplacer vers I’Asie I’axe 
economlque de I’U. R. S. S. Moscou, favorisant la mise en valeur par de grands 
traviux publics, developpant les cultures d’exportation, activant la prospection du 
sous-sol, multipliant les fameux « centres de liquidation de I’analphabetisme », accorde 
ses meilleurs solns aux Republiques autonomes des frontieres du Sud (Turkmenistan, 
Ouzbekislan, Tadjikistan, Bouriates-Mongols), comme si elle voulait les donner en 
example aux pays llmitrophes de la Haute Asie pour les attirer dans la federation de 
ru. R. S. S. 

M. F. Grenard dont les explorations apporterent naguere une si importante 
contribution a la connaissance du Turkestan et du Tibet, nous fait de cette Haute 
Asie un tableau aussi consciencieux que puissamment evocateur. II donne une image 
tres claire du relief, retenant les chiffres significatifs, decrivant les chaines successives 
et le cours des fleuves avec autant de precision que le permettent la brievete voulue 
de I’expose et les lacunes de la documentation ; mais aussi montrant, a la lumiere des 
grandes syntheses geologiques de Suess et d’ARGANo, I’unite de Tedifice et sa place 
duns le monde eurasiatique. 

Edifice enorme, puisqu’il mesure plus de 8 millions de km - 1 La direction des 
chaines, leur altitude relative, le resserrement ou le relachement de leurs faisceaux 
sonl en rapport avec la presence de mdles continentaux tres anciens ( Angara, Gon- 
dwana, m 61 es de la Serinde et de la Chine). Beaucoup de points restent incertains 
dans la construction ; I’auteur insiste avec force sur I’influence des derniers mouve- 
ments orogeniques et sur I’exhaussement general qui peut-^tre se poursuit encore 
sous nos yeu\ : celui-ci ne s’arrete pas toujours brusquement dans I’interieur des 
terres, comme I’avance M. Grenard (p. 245') ; il peut se remarquer, par exemple a 
travers I’lniochine, jusqu’au littoral actuel. A ces phenomenes recents on doit 
1 immensite monotone des hautes surfaces, leur structure en gradins, leur isolement. 
La surrection de I’Himalaya, en empechant la propagation de la mousson du Sud, a 
eu des consequences qu’on ne saurait exagerer; il n’est sans doute pas au monde de 
contraste plus puissant que celui des plateaux tibetains et de la jungle du Nepal. Mais 
vers 1 Est, vers le Nord, vers I’Ouest, d’autres chaines moins hautes, mais generale- 
ment tres massives, comme les Khingan, I’Altay mongol, le Tian Chan, I’.'Mtyn Tagh, 
le Nan Chan, sont autant d’obstacles contre lesquels finissent de s’epuiser les vents 
marins. Entre ces chaines s’etendent des bassins, de dimensions et d’altitudes tres 
diverses ; ceux du Tibet sont suspendus jusqu' a plus de 4.000 m,, celui de Tourfan 
s’approfondit a 1 30 m. au-dessous du niveau de la mer ; dans la Mongolie du Nord, 
ent-e Tangnou et .Altai’, comme dans le Tibet du Sud, les lacs se multiplient ; par 
contre, le Gobi et le Turkestan oriental offrent chacun une gigantesque cuvette dont 
les pentes convergent vers un m^me centre. 

Mais la secheresse apparente ces bassins, leur infligeant generalement des aspects 
desertiques. Dans la plus grande partie de la Haute Asie, les pluies sont tres rares. 
Les cours d’eau, nes dans les montagnes de bordure, se perdent vite dans les allu- 
vions. Les brusques changements de temperature favorisent une desagregation intense 
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des roches, qui s’accumulent sur place ; les chaines apparaissent souvent enterrees, 
presque jusqu'au somraet, dans leurs propres debris, tandis que les particules lines, 
sables et argiles, ont ete entrainees par les eaux et les vents dans les regions les plus 
deprimees. 

Ainsi le relief et le cllmat combinent leurs effets pour repousser la vie, ou la rare- 

lier. « Sur plus de i.ooo km le meridien du Lob Nor ne touche aucun etablisse- 

ment humain, meme temporaire. » Dans toute la Haute Asie, la densite movenne de 
la population ne semble pas atteindre i habitant au km-. La superticie totale des 
oasis n’est que de 15.500 km-, sur les 1.800.000 que represente le Turkestan 
oriental; au Tibet les 5/6 des sedentaires se rassemblent sur un espace de 450.0C0 
km-, oil ils n’occupent que (■ quelques minces filets interrompus ». Par sa flore et sa 
faune le Tibet apparait « une veritable lie biologique, asile des vaincus de la lutte 
pour la vie ». Ainsi s’explique que se soient ignorees jusqu’ a la fin du XX'' siecle les 
civilisations mediterraneennes et chinoise. Line fracture a ouvert la Porte djoungare, 
((seule interruption dans la barriere montagneuse... entre I’Afghanistan et la Mand- 
chouriea; par la se sont succede les hordes et les armees jaunes lancees sur 
rOccident ; quant a la route du T urkestan, aboutissant vers I’Ouest a des cols difliciles, 
si I'influence hellenistique y fut transportee d’Inde en Chine « comma par une serie 
d'eoluses)i, le transit n’y eut pas I’activite qu’on lui prdte souvent; 0 elle a du son 
immense renommee au peu d'usage qu’on en faisalti). 

Ainsi, au long de chapitres tres nourris, Thistoire se trouve constamment reliee a 
la geographic. L'auteur met en garde centre certaines constructions erudites, repousse 
certains lieux communs qui encombrent encore les manuals. La colonisation agricole, 
due sans doute a des Indo-Europeens venus de Sogdiane, est tres ancienne dans les oasis 
du Turkestan ; toutefois, il ne faut pas surestimer la civilisation de ce pays : s’il a pu 
faire jadis quelque figure, c'est « parce qu’il etait moms disproportionne au reste du 
raondei). M. Grenard, avec d’autres explorateurs, comme Sven Hedin, prend parti 
centre I’hypothese d’un dessechement qui aurait determine le declin des peuples de 
la Haute Asie. Si ce pays a connu une periode beaucoupplus pluvieuse, elle est ante- 
rieure aux temps historiques ; I'abandon des villes, dont tenioignent de nombreuses 
ruines, semble tenir, bien plutot qu’a I'aggravation de I’aridite, a des modifications 
hydrographiques ou a I’insecurite. D’autre part, il est faux d’imaginer les Mongols 
« comme les fils du desert 0 ; ce nom fut a I’origine celui d’un petit peuple qui noma- 
disait dans le bassin de la Selenga, au Sud du lac Baikal : region encore pourvue 
d’eaux courantes, de forets puissantes, d’assez grasses prairies, comme on en trouve 
sur la bordure septentrionale des steppes, des sources de I’lrtvch a celles de I’Onon ; 
c’est de la, en realite, que sont sortis tour a tour ces peuples que I’Occident attira, 
Huns, Avares, Turcs, Mongols ; bien loin de representer chacun une race unique, ils 
assemblent des groupes ethniques tres divers: ce sont des « confederations successives 
dont la tete change et dont les dements demeurent». 

Le lecteur goutera les descriptions colorees, les expressions frappantes qui naissent 
a I’envi sous la plume de M. Grenard. Au rappel de tel col glace oit le passage est 
marque par les ossements des aniniaux de bat, on sent I’homme qui I’a franchi et qui 
y a peine. La forte unite de I’ensemble ne masque pas les nuances. Si la plupart des 
chaines de la Haute Asie gardent encore, comme I’Altai mongol, a une dignite 
massive et morne», les soulevements recents ont fait du Tian Chan une des regions 
les plus decoupees, les plus pittoresques de I’Asie ; a ses glaciers de I’Ouest, au\ 
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raajestueuses sapinieres de ses pentes, a la brousse partois inextricable de ses vallees 
s’opposent les depots livides <i de la Djoungarie orientale oil le vent emporte des 
pierres grosses comme des noisettes ». La barriere du Khingan separe le Gobi n bleme 
et blafard, enveloppe d’un suaire de poussiere line ■>, de la foiet traiche du versant 
mandchou, oii apparaissent !e chene, I’orme, le tilleul, le noisetier et I’acacla. Dans 
le Tibet oriental, le plateau herbeux tend o un immense velum vert ondule« au- 
dessus des vallees profondes oil les chenes tens et les pins bleus se melent deja aux 
representants typiques de la flore indo-malaise; orchidees, bambous et palmiers. 

On souhaiterait ailleurs des touches plus precises, par exemple sur la transhu- 
mance ; mais les genres de vie sont presque toujours admirablemeiit evoques, avec 
intelligence et svmpathie. L'auteur campe avec talent ces Mongols paresseux et 
grossiers, « aussi gais apres deux jours de jeiine que le ventre plein...., la meilleure 
pate a soldats qu’on puisse souhaiter...., devenus aujourd'hui les plus paciliques des 
hunimesu. Bien ditlerents sont les agriculteurs patients du Turkestan oriental, qui 
conserveni curieusement les traits de (d'homo alpinus» et s’opposent cependant 
comme les Mongols aux Chinois par I’usage qu’ils font du lait et de ses derives. Au 
Tibet, sauf dans !e Koukou Nor, les sedentaires Temporteiu depuis longtemps en 
nombre et en puissance sur les nomades. La misere apparente tons ces peuples. Dans 
le Turkestan les mendiants o pullulent pardizaines de mille, organises en syndicats..., 
figurants necessaires de la piece de la creation On sent une emotion sincere dans 
les phrases qui nous peignent la \ie tres dure du Tibetain, qui o laboure, se.ne et 
moissonne en chantant'), et sait gagner, plus que les autres indigenes de la Haute 
. 4 sie, la sympathie de I’etranger. 

Ces peuples, assaillis et peneires par les influences puissantes issues des regions 
peripheriques de I'Eurasie, semblent a M. Grenard voues a une ruine prochaine. 
(I Partie des deux extremites du continent, la civilisation sedentaire acheve de se 
rabattre comme deux volets sur les derniers restes des peuples nomades qui pendant 
tant de si^cles avaient menace son existence. ■) Depuis que ces lignes ont etd ecrites, 
les evenements n’infirment certes pas [’opinion de l’auteur. Au dela de la Grande 
Muraille, Tagriculteur chinois refoule lentement, mais inlassablement, le pasteur 
mongol. Mais, en depit des progr^s de ses colons, la suzerainete de la Chine sur la 
Haute Asie est de moins en moins effective. Des quatre provinces entre lesquelles se 
partage depuis iqzQ la Mongolie interieure — Jehol, Tchagar, Soei Yuen, Ning Hia — 
la premiere a ete annexee en 1932 par le Mandchoukouo ; les troupes de ce nouvel 
Etat, protege du Japon, progressent dans la deuxieme ; une conference vient meme 
de proclamer I’independance de la Mongolie interieure. Quant a la Mongolie exte- 
rieure, celle d’Ourga, elle n’est plus qu’une dependance de I’U.R.S.S. L’influence 
de Moscou se fait de plus en plus puissante aussi sur le Turkestan oriental ("Sin 
Kiang'i : 10.000 Cosaques s’y sont installes en 1931, et une vuie ferree grefl’ee sur le 
Turksib penetre dans le Tarbasatai. Les armees de Lhasa refouleiit les Chinois, au 
Si Kang des marches orientales du Tibet; mais I’etat tibetain, defendu par ses 
gorges sauvages et les formidables barrieres de ses chaines, reste etroitement surveille 
par les ambitions rivales de la Chine, de la Grande Bretagne et de I’U.R.S.S. ; il 
sera entraine lui-nnlnie immanquablement dans la revolution generale qu’a declenchee 
rOccident, et dont on ne saurait prevoir les consequences dernieres. 


Ch. Robequain. 



CHRONIQUE 


INDOCHINE FRANCAISE. 

Ecole Fran^aise d’Extreme-Orient. 


Organisation. 


Comme suite au decret du 22 juin 1931 modlfiatit sur certains points le decret uu 
3 avril 1920 conferant la personnalile civile a I’Ecole Francaise d’Evti'eme-Urient, un 
arrete du Gouverneur general en date du 27 juin 1933 a reniplace I'arrete du 2u sep- 
tembre 1920 reglant I’organisation et le fonctionnement de cette institution. 11 cons- 
tituera desormais la nouvelle charte de I’Ecole. Les principales innovations sont les 
suivantes : 

— disposition prevoyant que le secretaire-bibliothecaire supplee d’oliice le direc- 
teur absent ou empeche et soumettant sa designation a I’approbation du Gouverneur 
general ; 

— disposition prevoyant qu'un assistant du cadre asiatique sera charge des I’onc,- 
tions de secretaire administratif, adjoint au secretaire-bibliothecaire. Get agent est 
substitue a un chef de bureau europeen, m s a la retraite, et qui n’a pas ete remplace ; 

— modification de la nomenclature budgetaire en vue d'assurer une plus rigoureu- 
se specialite ; 

— precisions apportees a I’article constituant le domaine de I'Ecole Franqaise ; a 
ce dernier sont incorpores explicitenient les terrains et immeubles dont elle a\ait la 
jouissance au i^rjanvier 1921 et dont la cession gratuite lui avait ete consentie a 
cette date par le Gouvernement general de Flndochine. 


Personnel. 

— M. G. CiXDEs, Directeur, a assure la direction de I'Ecole pendant les cinq 
premiers mois de I’annee. En dehors de la besogne administrative coutumiere, il a 
organise au Musee Louis Finot avec le concours des membres de I’Ecole une serie de 
conferences (v. infra, .Musee) et en a fait lui-meme trois ^CivUi'iations induchinoiscs, 
Cambodge, Siami. II s'est rendu en mars a Hongkong pour representer I’Ecole au.x 
fetes jubilaires de I’Universite, qui lui a decerne le grade de docteur honoris causa 
(Hon. L. L. D.i. Titulaire d’un conge administratif de six mois par arrete du 19 avril 
1933, M. CcEDES s’est embarque a Saigon le 29 mai. II a profile de son sejoiir en 
Europe pour faire connaitre les travaux de I’Ecole durant ces dernieres annees, a 
diverses institutions et societies savantes, notamment a I’.-Vcademie des Inscriptions et 
Belles-Lettres, a la Commission archeologique de Flndochine, a I’.Agence du Gou- 
vernement general de Flndochine, a F.Association francaise des .Amis de FOrient 
(Strasbourg), a FIndia Society iLondres) et au Congres annuel des orientalistes 



— 1046 


neerlandais (Leyde). II a fait en outre a la Societe Asiatique une communication A 
propos de Qrivijaya, et au Comlte d’Etudes des Problemes du Pacifique un expose 
de I’etat de la recherche scientifique en Indochine. 11 est entre en pourparlers avec 
diverses personnalltes en vue de la fondationa Paris d’une Societe des Amis del'Ecole 
Franqaise d’Extreme-Orient. 

Par arr^te du 30 mars 1933, Coedes a ete nomme President d'une Commission 
chargee de I'adaptation en langue tho des manuels scolaires. 

— M. P. Mus, secretaire-bibliothecaire, a ete charge par arrete du Gouverneur 
general en date du 10 mai 1933, d’assurer par interim la direction de I’Ecole pendant 
I’absence de M. Ccedes. Les difficultes financieres dont souffre la Colonie ayant 
rendu necessaire une reduction de la subvention du Budget general qui alimente 
I’Ecole, il a cependant pu obtenir que le chiffre n’en fut ramene que de 185.000$ a 
170.000$ . II a fait signer par M. le Gouverneur general I’engagement de principe 
comme membre temporaire de M. Mauger, architecte diplome par le Gouvernement. 
Au debut de I’annee, il a fait une conference sur Vlnde. Le 12 decembre 1933, il a 
presente le Musee Louis Finot a S. M. I’Empereur d’Annam. Il a entre temps poursuivi 
ses recherches sur I’archeologie bouddhique et sur les traditions chames, et donne 
au Bulletin la suite de son memoire sur Barabudur, les origines du stupa et la 
transmigration. 

— M. Emile Gaspardone, sinologue, membre permanent, est rentre au debut de 
fevrier de sa mission au Japon et en Chine. Il a repris sa collaboration au Bulletin 
de I’Ecole en lui donnant plusieurs comptes rendus et un article sur Deux inscriptions 
chinoises du Musee de Hanoi (XXXII, p. 475). Il a fait le 3 avril au Musee Louis 
Finot une conference sur La Chine, qui a paru dans le numero du 1 4 avril de France- 
Indochine. Il est alle reconnaitre les tombeaux chinois de Lac-v, pres de Vi'nh-v 4 n, 
signales a I’Ecole par le Resident de cette province. Il a assistd au debut des fouilles 
avec M. Claeys, qui les a conduites et terminees seul. II met la dernlere main a son 
etude de la geographic de I’Annam ancien que ses missions I’avaient oblige d’inter- 
rompre et qui paraitra dans le prochain volume du Bulletin de I’Ecole (XXXIII). Il 
prepare en m^me temps la publication et le commentaire des documents chinois et 
japonals recueillis en mission, dont aucun n’a etd utilise jusqu’ici, et dont une moitie 
est absolument inedite. Ces documents fournissent en particulier un grand nombre de 
donnees nouvelles a la connaissance de Fhistoire ancienne et moderne de I’lndochine 
annamite. .Au cours de sa mission meme, M. E. Gaspardone a pu traduire une etude 
japonaise sur une question importante et controversee de Fhistoire ancienne du 
bouddhisme et composer un expose fondamental sur I’ensemble des Bibliographies 
japonaises; traduction et expose ont paru dans le Bulletin de la Maison franco- 
japonaise de Tokyo (t. IV, nos 1-2, 1933). Une semaine dans la region de Cao- 
bang, au debut de septembre, lui a permis d’en visiter les principaux sites et leurs 
populations. 

— M. V. Goloubew, membre permanent, a redige un certain nombre d'articles 
pour le Bulletin. Il a fait au Musee Louis Finot deux conferences, consacrees Fune 
a Fart du Thibet, Fautre a Fart khmer. Il a, en outre, surveille Fimpression des 
Memoires du Premier Congres des Prehistoriens a Hanoi, et continue ses recherches 
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dans les provinces de Hoa-binh el de Thanh-hoa, en vue d’une nouvelle serie d’etu- 
des sur I’Age du Bronze au Tonkin el en Annam. Vers la lin de I'annee, il est relour- 
ne a Ankor pour continuer ses recherches relatives a I’emplacement primitif de 
Yafodharapura I, la ville fondee a la fin du IX'"’ siecle par Yagovarman. 

Service archeologiqat. — M. H. Parmentier, chef du Service archeologique, mis 
a la retraite par arrete du lo mars 1933, a cesse d’exercer ses fonctions le 28 fevrier 
1933. Nomme membre correspondant de I'EcoIe par arrete du 20 mai 1933, el chef 
du Service archeologique honoraire par arrete du 23 juiilet 1933, M. Parmentier a 
continue, comme charge de mission, I’etabhssement de son inventaire detaille des 
monuments d’art khmer classique (!DK.). Apres avoir represente I’Ecole (el la Siam 
Society, dont il a ete nomme membre correspondant) au jubild de la Societe des 
Etudes Indochinoises de Saigon, le 23 fevrier, il s’est rendu du 2 au 7 dans la 
province de Prei Vdh pour etudier divers sites nouvellement signales par le Resident 
de la province, M. P. Paris, correspondant de TEcole. Au debut d’avril, il a repris ses 
tournees dans le quadrant Nord-Est du Cambodge (Kbh Ker et vallec du Stu-fi Sen). 

M. Parmentier a donne au Biillelin une etude sur U art presume du Fou-nan 
(XXXII, p. 183), developpement de la communication faite par lui a la Societe des 
Etudes indochinoises, et une etude du leve topographique par avion du pare d'.Ahkor. 
Il a passe la plus grande partie du second semestre de I'annee a mettre au point le 
premier volume de I’IDK. qui doit paraitre en 1934 dans les Publications de I’Ecole 
Francaise d’Extrdme-Orient, et contient entre autres des monographies detaillees de 
Kbh Ker, Prah Vihar, Wat Ph'u. 

— M. H. Marchal, membre permanent contractuel, a ete a son retour de conge en 
novembre, nomme chef du Service archeologique a compter du 10 novembre 1933 (i). 

M. G. Trouve devant partir en conge a la fin de I’annde, M. Marchal a ete envo}e 
en mission a Siem Rap pour reprendre, a titre interimaire, la conservation d’Ahkor 
dontil a pendant : 7 ans assure la direction avec tant de competence et de devouement. 
Il en a profile pour entreprendre la reconstruction de la tour centrale du Bantay 
Srei, et collaborer aux travaux de fouilles et de recherches de M. Golol bew, 

— M.J. Y. Claeys, inspecteur du Service archeologique, s'est occupe, a Hanoi, 
de differentes questions concernant la conservation des monuments archeologiques 
et I’enquete ethnographique faite en liaison avec le .Museum d’histoire naturelle. En 
janvier il s'est rendu en inspection au Thanh-hoa, notamment a la citadelle des Ho. 
En fevrier, il a accompagne M. Cl. .Madrollf, I’auteur des Guides indochinois, 
d’abord dans la province de Quang-yen, puis dans la Haute region, a Bac-kan, Cao- 
bang et Nguyen-binh. Dans le courant du mois de mars, M. Claeys a entrepris et 
dirige la fouille d’une serie de tombeaux chinois de I’epoque des Han, a Lac-y, dans 
la province de Vinh-yen. Il a etudie, dans la meme province, la tour a etages de 
Blnh-so'n dont le style et le decor peuvent se comparer aux plus belles pibces 


(I ' Par airetfe du 22 janvier 1934. 
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exhumees sur le site de ©ai-la thanh. En avril, il s’est rendu a Hue et a Touraiie ou 
i'appelait principalement la recenie raise au jour de pieces charaas sur le site deja 
identilie de Nam-6. 

M. Claeys a ete nomrae chet du Service archeologique par interim par arrete du 
22 avril. ce titre il a entrepris I’etablissement d'un Intentaire general, sur fiches, 
des monuments classes ou non de I’lndochine franpaise, et s'est rendu en tournee 
d'inspection en .\nnam et au Cambodge au cours du mois d'aout. Independamment 
des inspections concernant I’archeologie, .M, Claeys a visite les differents collabora- 
teurs de I’enquete ethnographique pour le Museum d'histoire naturelle et a pris 
toutes dispositions utiles pour I’expedition des collections deja reunies. 

De retoar a Hanoi, M. Claeys a assure I'expedition des affaires courantes du 4 
octobre au 13 novembre pendant I'absence du Directeur p.i. en tournee. 11 a reconnu 
avec M. Mercier le tombeau de Van-lam thu-irng au Thanh-hoa et etudie des 
gisements de poteries et de tours votives dans I'lle aux Buissons. 

Dans la serie de conferences au .Musee Louis Finot, M. Claeys a traite du Champa 
le 20 mars et de I'Annam le 10 avril. 11 a assure sa collaboration au Bulletin de 
I'Ecole par la redaction de plusieurs chroniques ou comptes rendus. 

— M. L. FoMBERrALx. membre permanent contraciuel, inspecteur du Service 
archeologique, a acheve au Th'at Luong de Vieng Can la refection des petits stupa 
entourant le stupa central. Titulaire d’un cange administraiif de six mois, il s'est 
embarque a Haiphong le 13 avril 1933. 

I’explration de son conge, il a quitte la France le 17 novembre 1933. 

— M, G. Trouve, membre permanent, conserv ateur dWiikor, a continue les 
travaux de degagement du Pre Rup et de la terrasse situee a la base Est du Phnoni 
Bakheh, et termine les travaux de consolidation de la tour centrale du Bayon. Une 
fouille sous le sanctuaire de cette tour a amene la decouverte de la statue du Buddha 
qui devait s’y trouver primitivement. .M. Trouve a poutsuivi autour d’Ahkor Thoni 
une serie de recherches concernant le reseau hvdraulique etabli par les Khmers 
autour de leur capitale. Il a acheve les travaux de degagement et de consolidation de 
Prah K6, et continue les fouilles de Prasat .AkYorn. 11 a dirige les travaux d’entretien 
des monuments a I’interieur du Parc d’.Ahkor ainsi que les divers travaux effectues par 
le Service Forestier, et acheve I'amenagement en musee du depot archeologique 
d’.Ankor Thorn. 

Titulaire d’un conge de convalescence de 6 mois par arrete du i 3 novembre 1933, 
M. Trouve s’est embarque a Saigon ie it decembre il a recu la medaille del’Ordre 
Royal du Monisaraphon. 

— M. H. Mauger, architecte diplome par le Gouvernement, ancien eleve de I’Ecole 
des Beaux-Arts et de I’Ecole du Louvre, a eie nomme membre temporaire par arrete 
du 31 decembre 1933. 

— M. R. M ERCiER, chef des travaux pratiques, a continue d’assurer le service de 
surveillance et d’entretien du .Musee Louis Finot. En avril, il a collaboie avec M. 
Claeys aux travaux de fouilles des tombeaux chinois de Lac-\, province de Vinh-yen, 
et en novembre a ceux du tombeau de Van-lam thtro-ng, province de Fhanh-hoa. 
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Assistants. — M. Nglyen-van-To a continue a seconder le Secretaire-biblio- 
thecaire dans l administration de I’Ecole et I’edition du Bulletin. En dehors de ses 
fonctions administratives, il a prete sa collaboration a une revue historique annamite, 
la &dnr-thanh tap-chi, et a fait paraitre quatre numeros du Bulletin de la Societi 
d’ Enseignement Mutuel du Tonkin. 

— M. Nguyen’-van-Khoan a continue a assurer, sous la direction du Secretaire- 
bibliothecaire, le fonctionnement du funds europeen de I’Ecole. II a assiste, en compa- 
gnie de M. Mus, a une ceremonie pour le rappel de i’ame d’un nove, ceremonie dont 
il a donne plus haut (p. 1 1-34J un compte rendu detaille, suivi d'une note sur les hon 
et phdeh chez les Annamites. 

— M. Tran-van-Giap, tout en continuant a assurer, sous la direction du Secre- 
talre-biblioihecaire, le fonctionnement des fonds cliinols et annamite de I'Ecole, a 
surveiile I’impression de VInventuire du fonds chinois et de son article sur Le 
Bouddhisme en Annum des origines au XIIT siecle (BEFEO., XXXII, 191-2571. Il 
a fourni a M. J. Y. Claeys une traduction annotee d'une poesie annamite fsupra, p. 
5011, et a M. V. Goloubew la traduction d'une tablette de bois conservee dans la 
pagode de ©an-nd ainsi que plusieurs notes historiques (supra, p. 347-3491. 11 a 
commence la mise au point d'un article sur Les chapitres bibliographiques de Le- 
qui-Bdn et de Phan-huy-Chu, qu'il a prepare sous la direction de M. P. Pei.liot, 
pendant son sejour a Paris, en 1931. 

— .M, Kim Yung-kun' a continue a assurer le fonctionnement du fonds japonais. Il 
s'est rendu en septembre 1933 a Faifo pour y etudier les vestiges historiques japonais. 

— M. Cong-van-Trung a assiste M. J. Y. Claeys dans son enquete ethnographi- 
que et dans I'execution des fouilles archeologiques au Blnh-dinh. 


Membres d’honneur. 

M. Louis Finot a ete nomme Directeur honoraire de I'Ecole Franqaise d’Extreme- 
Orient par arrete du 23 juillet 1933. 11 a ete elu Membre non resident de I'Acadimie 
des Inscriptions et Belles-Lettres le 8 decembre 1933. 


Membres correspondants. 

— L’Ecole Frangaise d'Extreme-Orient a la douleur de perdre un de ses plus 
anciens collaborateurs, le Commandant E. Llnet de Lajonquiere, decede a Saint- 
Genis-de-Saintonge. 

— M. H. Parmeatier a ete nomme membre correspondant par arrete du 20 mai 
1933, et a ete, a ce titre, charge de mission par le Directeur de I'Ecole icf. supra, 
p. loqyl. 
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— Mil* M. CoLAis] a continue au debut de I’annee, au Tran-ninh et dans les Hua P'an, 
ses recherches sur les megalithes du Laos. Revenue a Hanoi en mai, elle a precede a 
I’etude des pieces recueillies au cours de sa tournee. En novembre, elle repartit pour la 
region de Hoi-xuan (Thanh-hoa) oil elle etudie, le long du Haut Song Ma,les necropoles 
actuelles caracterisees par la presence de cromlechs. De retour a Haaoi fin novembre. 
Mile CaLANi a commence la redaction d’un ouvrage d’ensemble sur la civilisation 
megalithique du Laos qui doit paraitre en 1934 dans les Publications de I'Ecole. 

— M. G. CoRDiER a preside, pendant I’absence de M. Ccedes, la Commission 
institute par arrete du 30 mars 1933, et chargee de I’adaptation en langue th^ des 
manuels scolaires. 

— M. R. Lingat a donne au Bulletin de I’Ecole une chronique sur les evenements 
politiques survenus au Siam en 1932 (supra, p. 536). 

— M. P. Paris a continue a communiquer a I’Ecole les renseignements recueillls 
par lui au cours de ses tournees dans la province de Prei Veh (Cambodge), dont il a 
fait dresser une excellente carte archeologique. 

— Le P. H. de Pirey a complete la collection de sapeques de I’Ecole Fran^aise et 
fait quelques corrections au catalogue. 


M. R. Dalet a continue de faire profiter I’Ecole Frangaise de sa collaboration 
benevole en lui envoyant les listes des pagodes visitees par lui avec I’indicaiion de ce 
qu’elles contiennent d’interessant au point de vue archeologique. 


Service archeologique. — Les travaux de recherches et de reconnaissances que 
I’Ecole Fran?aise d’Extr^me-Orient a pousses a la liniite de ses possibilites depuis un 
tiers de siecle ne lui avaient pas encore permis d’entreprendre un inventaire general 
de tous les monuments archeologiques classes ou non de I’Indochine. L’etablissement 
de cet inventaire a ete etudie, puis inaugure sous forme de fiches, en attendant qu’il 
soit assez complet pour meriter une premiere publication. Void le detail des differents 
renseignements qui sont donnes sur chaque monument ou sur chacun des elements 
d’un groupe quand il y a lieu. II est inutile de faire ressortir I’utilite d’un tel inventaire 
dont I’dablissement qui demandera plusieurs annees est deja serieusement amorce. 

Art. Monument. Pays de I'Union. Province. Designation indigfeae. En caracteres. 
N® fiche ( 1 1. 


' Le numero de fiche se compose de trois elements qui sont : a ) une lettre majus- 
cule indiquant le pays de I'Union; b' un chiffre romain donnant la province (selon 
tableau annexe); cl un numCro d’ordre correspondant au numero de classement, si le 
monument est class^, a la suite s’il s’agit d’un monument non classe. 

b'- B. Pour les gnupes de monuments classes sous un seul chiffre, des decimales seront 
employees, pour designer les di verses constructions,chacune d’elles devant avoir sa fiche. 
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A. Description sommaire. 

B. Renseignements archeologiqiies : a ) Avant visile. 6) Visiles ou inspections suc- 
cessives. c) Recherches ou fouilles sommaires. dl Travaux ex6cut6s- e) Travaux 
envisages. /) Depredations (auteurs • 

C- Bibliographie : 1° publi6e, 2° manuscrite, a I'Ecole ; 30 Plans, releves executes ; 
4° Cote : a] des dossiers, bi des photographies. 

D. Renseignements historiques ; g)Fondation. h) Remaniements ou restaurations. i) 
Destination, culte. j) Consacre a. k) Pantheon. 1 ) Calendrier ceremoniel. mi Entretenu 
par. n) Ofhciant. 

E. N° classement ; Inveutaire IC- — IK- — IbK- 

F. Dates : 1° de classement, 2° de declassement, 3“ de protection. 

G. Situation : Subdivisions administratives. Locahte. Itineraires, routes, point 
kilometnque. N" carte. Coordonnees geographiques. 

H- Sculptures : ai In situ, b) Enlevees, deposAes a. c) Cotes des Musees. d) Cotes 
des photographies. 

I. Inscriptions : a) In situ, ft 1 EnlevAes, dAposees a. N° inventaire listes genArales. 
N° des estampages. 

K. Observations. Fiche Atablie par le. 

Au dos, suite des differents articles, photos ou croquis sommaires. 


Service photographique. — Le Service photographique de I’Ecole Frangaise a ete 
completement remanie au cours de I’annee 1933 sous la direction de M. J. Y. Claeys. 
L’Ecole Fran?aise s’est assuree la collaboration de M. J. Manikus, precedemment 
Directeur technique du Service production de la Societe Indochine-Films et Cine- 
mas. Malgr 4 une tres importante diminution dans les frais generaux, le service a vu 
quintupler au cours de cette annee les cessions ou travaux a litre reniboursable dont 
le montant s’eleve a 635 $ 48. Differentes modifications dans I’installation et le 
materiel ont deja permis d’ameliorer considerablement le rendement et la qualiie des- 
travaux de ce service. Parmi les principaux executes au cours de ces derniers mois, 
il convient de citer entre autres : un envoi de 1.303 epreuves 18 x 24, 13 x 18 et 
9x12 au .Musee Guimet et 33 epreuves 18 x 24 et 13 x 18 pour I'exposition au 
Musee permanent des Colonies. Un riche album de 20 agrandissements 50 x 60 
a ete offert a S. M. Bao-dai. Les projections accompagnant les conferences de cet 
hiver ont necessite la confection de 239 diapositives et 70 pour I’lnstitut oceano- 
graphique. Pour I’enquete ethnographique, 536 cliches ont ete traites, tant pour le 
Laos que pour le Yunnan. Enfin la collection archeologique de I’Ecole s’est norma- 
lement augmentee de nombreux cliches (750 environ) des cinq parties de I’Union 
et principalement de la Conservation d’Ahkor. D’autre part, la section est maintenant 
parfaitement organisee pour la reproduction economique et rapide des documents 
et ouvrages manuscrits ou imprimes, sur plaques de petit format. 

Publications. — L’Ecole Fran^iaise a public en 1933, la seconde nioitie (fasc. 3-4) 
du tome XXXI de son Bulletin. Elle a imprime en outre la Bibliographie de I' Indochine 
Franfaise, i9fo, par MM. P. Boudet et R. Bourgeois, et le volume I de Praehis- 
torica Asiie Orientalis, qul contient les Acres du Premier Congres des Prehistoriens 
d’Extrfime-Orient, Hanoi, 1932. 
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Bihlioiheqiie. — Void la liste des acquisitions nouvelles (•) : 

Livrei. 

Hirozo Abe Nihon dorei shi H ^ Tokyo, Shuhokaku 

m ^ m , 1926. 

Abu-l-'Ala’ al-Ma.'arrT. Risdlat al-Mala ika. Edition, traduction et commentaires 
par I. Ju. Kracsovskji. Leningrad, 1952. (Travaux de I’lnstitut des Etudes Orientales 
de I'Academie des Sciences de FU.R.S.S., III.) [Ech.] 

W. Ahlbrinck. Encvclopaedie der Karaiben. Behel^end taal, q^eden en gewoonten 
deqer Indianen. Amsterdam, Konin. Akad. van Wetens., 1931. (Verhand. der Konin. 
Akad. van Wetens. te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Meuwe Reeks. Deel XXVII, 

n" I.) [/d.] 

Chizen .Akanuma ^ ^ Indo bukkyd koyii-meishi jiten PP M ® ^ 

IS ^ ^ 13 SI M IIS M'- Nagoya, Hajinkaku ^ j^, 1931. 

.\ndreas Alfoldi. Die geisligen Grundlugen des hochasiatischen Tierstiles. 
Berlin, 193 [, (Souderabiruck aus Forschungen und Fortschritte. 7. Jahrg. Nr. 20.) 
[Don de M. V. Goloubew.] 

Bernard M. .Allen. The Rt. Hon. Sir Ernest Satow. A Memoir. London, Kegan 
Paul, Trench, Trubner & C°, 1933. [Don de Tediteur.] 

P. Camena d'.ALMEiOA. Etats de la Baltique, Ruisie. Paris, .Armand Colin, 1932. 
(Geographic Universelle, V.i Cf. supra, p. 1039. 

Piero .ALorsi. Le Rocce. Bologna, Nicola Zanichelli, 1933. (Spedizione Italiana de 
Filippi neir Himalaia. Serie II. Vol. VII.) 

Ld Trong .Am ^ ff. Bac-ky dia die qubc am ca Jit M ^ ® "s 
191 1. (Ms.) 

Amaracandra SOri. Padmananda Mahdkavya. Critically edited with Introduc- 
tions, Indices and .Appendices by H. R. K..\padIa. Baroda, Oriental Institute, 1932. 
iGaekwad’s Oriental Series. Vol. LVIll.) [Ech.] 

Dem Andenken Goethes t!]- Tientsin. Peiping, Peiyang Press, 1932. 

(Deutsch-Chinesische Nachrichten. 22 Marz 1932.) [/d.] 

Fred H. .Andrews. Catalogue of Wall-paintings from Ancient Shrines in Central 
Asia and StstJn. Recovered by .Aurel Stein. Described bv Fred H. Andrews. Delhi, 
1933, (Central Asian Antiquities Museum, New Delhi.) 

Ahguttara-Nikdya. The Book of the gradual sayings (Ahguttara-Nikdya) or 
more-numbered Suttas. Vol. II. (The Book of the Fours.) Translated by F. L. 
Woodward. London, The Pali Text Society, 1933. (Pali Text Society. Translation 
Series. N" 24.) 


iM Les titres suivis de la mention [Don] sont ceux de livres ou de periodiques offerts 
par le corps savant, la societe, Finstitution ou le service offlciel qui les a fait editer. 
Les autres doiiateurs sont I’objet d'une mention speciale. Les publications suivies de la 
mention [Ech-] sont celles qui out ete reques a titre d’^change. La mention « depot 
legal )i [iJep.] designe les livres ou periodiques envoyes obligatoirement a notre 
bibliolheque en execution de Particle 26 de Farrete du 20 septembre 1920. Les titres 
•qui ne sont suivis d'aucune mention sont ceux des ouvrages qui sont entres par voie 
d’achat. 
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Annales du Siam. Ill'' vol. Chronique de Xieri'^-Mai. Traduction de Camille 
Notton. Paris, P. Geuthner, 1932. [Don de iauteur.] 

86 '^ anniversaire de la naissance de Sa Majesie Prea Bat Sanidach Prea Sisowatli. 
Fetes da Tang-toc. Mercredi Aoiii 1^2^, d 21 heures jo. Soiree de Gala ojjerte 
en Vhonneur de Madame et Monsieur Monguillot, Gouverneur General de llndo- 
chine. Phnom Penh, Imprimerie du Protectoiat, 1925. iRovaumedu Cambod^^e.) [Dep.] 

T. G. Aravaml'Than. The Kaveri, the Maukharis and the Sangam A;;e. Madras, 
The University of Madras, 1925. 

Ardaat or PicQ (C'l. Line Population africaine. Les Dyerma. Pans, Larose, 
1931. (Bull, du Comite d'Etudes historiques et scientiliques de I’Alrique Occidentale 
Francaise. T. XIV, 4. Oct.-dec. 1931.) [Ech.] 

P. P. Ahvdt. Grummatik der Ngad’a-Sprache. Bandoeng’, A. C. Mix & C°, 
1933 (Verhand. van het Konin. Batav. Genoots. van Xunst. en Wetens. Vol. LXXIl, 
3.1 [W.] 

Art des Incas. Catalogue de TExposition de la collection J. L. au Palais du 
Trocadero [Juin-Octobre .Musee d’Ethnographie. .Museum national d'Histoiie 

naturelle. Paris, 1933. [Don.] 

Arts and Crafts of Netherlands-India. Published by the Divisions of Industry 
and Commerce. Batavia, .\lbrecht, 1933. [Don de M^‘‘ Selleger.] 

Bdc-hqc-hodnh-tw khoa sack van ^ nP) H iSn- (-Ms.) 

Outram Bangs. Birds of the Kelley-Roosevelts Expedition to French Indu-China 
bv Outram Ba.ngs and Josselyn van Tyne. Chicago, Field Museum Press, 1931. 
(Fields Museum of Natural History. Zoological Series. Vol. 18, n® 3.) [Don.] 

L. D. Barnett. Brahma-Knowledge. An Outline of the Philosophy of the 
Vedanta as set forth by the Cpanishads and by Sankara. London, John Murray, 
1907. (^The 'Wisdom of the East Series.) 

Benimadhab Barua. Gaya and Buddha-Gaya. Early History of the Holy Land. 
Calcutta, Chuckervertty Chatterjee & C®, 1931. 

Adolph Basler. The Rate of work done by a ricksha coolie. Cantor, Lingnan 
Universitv, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 8.) [Don.] 

M. S. Bates. An Introduction to Oriental Journals in Western Languages with 
an annotatid bibliography of representative articles. Nanking, The Institute of 
Chinese Cultural Studies, 1933. [Id.] 

Robert de Beauplan. UExpedition Citroen Centre-Asie. f mission G.-M. Haardt, 
L. Audouin-Dubreuil. Ses huts. Son itineraire. Son materiel. Paris, J. Goudard, 

1932. [Id.] 

Norval BEEMA^. Determination oj the si:^e of suspensoid particles : a briej 
review of methods and a modified form of apparatus. Canton, Lingnan University, 

1929. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 8.) [/</.] 

Comte Begouen. Un bloc de picrre calcaire grave des Eygies a Berlin. S. 1 ., 

1930. ( Sonderabdruck aus der Praehistorischen Zeitschrift. XXI. Band 1930- Heft 3/ 4.) 
[Don de M. V. Goloubew.] 

Id. La Grotte de Niaux et ses dessins prehistoriques. S. 1 ., 1926. (Extrait du Sol 
Sucre, n“ de juin 1926.) [Id.] 

Id. La Grotte des trois freres. Berlin, 1929- (Sonderdruck aus Mitteilungen iiber 
Hahlen- und Karstforschung. Zlschr. des Hauptverbandes Deutscher Hohlenforscher. 
Jahrg. 1929. H. 3.I [Id.] 
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Comte Begouen. Les peinlures et dessins de la grotte de Bedeilhac (^Ariege). 
Leipzig, Kllnkhardt k Biermann, 1929. (Sonderdruck aus 0 Ipek*.) [Don de M. V. 
Goloubew.] 

Id. Sur un os grave de la grotte de Marsoulas. Paris, Emile Nourry, 1930. 1 Revue 
-anthropologique, n“ 10-12, oct.-dec. 1930.) [/d.] 

Id. Trois-Freres-Hohle. Berlin, Walter de Gruyter & C". (Sonderdruck aus 
Reallexikon der Vorgeschichte, XXII.) [/d.] 

Id. Tuc d' Audoubert-Hohle [Com. Montesquieu- Avantes. Ariege). Berlin (Son- 
derdruck aus Reallexikon der Vorgeschichte, XIII.) .l/d.] 

Comte Begouen et Louis Begouen. Decouvertes nouvelles dans la caverne des 
trois frhes a. Montesquieu-Avantes (Ariege). Paris, Emile Nourry, 1928. (Revue 
anthropologique. n“ 1Q-12, oct.-dec. 1928.) [Id.] 

Comte Begouen et H. Vxllois. Les empreinles prehistoriques. Paris, E. Nourry, 
1928. (Institut International d’Anthropologie. Ill" session. Amsterdam, 20-29 
tembre 1927.) [Id.] 

V. 1. Beuvev. Arabske rukopigi. Mss. arabes de la collection Bucare du Musee 
■asiatique de I’lnstitut d’etudes orientates de I'Academie des Sciences de I’U.R.S.S. 
Leningrad, 1932. (Travaux de I’lnstitut des Etudes Orientales de I’Academie des 
Sciences de I’U.R.S.S., II.) [fcft.] 

S. K. Belvalkar and R. D. Ranade. History of Indian Philosophy. Vol. Vll. Poona, 
.Aryabhushan Press Oftice, 1933. (Under the patronage of the University of Bombay.) 

Hari .Mohan Bhattacharyya. Studies in Philosophy (First Series). Lahore, Mo- 
tllal Banarsidass, 1933. (The Punjab Oriental Series, n” XXII. 1 

Davidson Black. Notice of the recovery of a second adult Sinanthropus skull 
specimen. Peiping, 1930. fBulletin of the Geological Society of China, vol. IX, n“ 2.) 
[Don de M. V. Goloubew.] 

P. O. Bodoing. a Santal Dictionary. Vol. 1 . Part 3. C, Ch. Oslo, Jacob Dybwad, 
1932. (Det Norske Videnskaps-Akademi 1 Oslo.) 

U. Ph. BoissEVAiN. Grieksche Schenkingsoorkonde uit Zuid-Italie van het Jaar 
1127/5. .Amsterdam, Konin. Akad. van Wetens., 1930. (Verhand. der Xonin. Akad. 
van Wetens. te Amsterdam. .Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXIX, n“ 3.) 
[Ech.] 

H. Bolkestein. Een Geval van Sociaal-Ethisch Syncretisme. Amsterdam, 1931. 
(Mededeeiingen der Konin. .Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 72,0'’ i.) 

.m 

Abel Bonnard. En Chine (1920-1921). 13* edition. Paris, Artheme Fayard et C' , 
1924. [Don de M. V^. Goloubew.] 

Georges Bonneau. Yoshino. Collection japonaise pour la presentation de textes 
poHiques. Paris, Paul Geuthner. Hors serie. Introduction d I ideographic japonaise •. 
La foret des symboles. 1933. T- 1 - Rythmes japonais. 1933. T. II. L’ expression 
poetique dans le folk-lore japonais. i. Poetes et paysans: Les vingt-six syllabss 
de formation savante. 1933. T. Ill, 2. La tradition orale de forme fixe : La chan- 
son de vingt-six syllabes. 1933. T. IV, 3. Tradition orale et formes Fibres: La 
chanson du Kyushu. 1933 [Don de Fauteur.] 

F. D. K. Bosch. Notes archeologiques. IV. Hanoi, Imp. d’Extreme-Orient, 1932. 
(BEFEO., t. XXXII.) 
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H. V. Bradshaw. The Contribution oj the Chinese to Medicine. Canton. Lingnan 
University, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal, \ol. 8.) [Don.] 

Renward Brandstetter. Wir Menschen der indonesischen Erde.^lll. Die primi- 
liven Schopfungen und die Hdchstleistung des indonesischen Sprachgeistes. Luzern, 
E. Haag, 1933. [Don de I'auteur.] 

James Henry Breasted. Development of Religion and thought in Ancient Egypt. 
New York, Charles Scribner's Sons, 1912. 

John Burnell. Bombay in the Days oj Queen Anne, being an Account of the 
Settlement written by John Burnell. London, The Hakluyt Society, 1933. (The 
Hakluyt Society. Second Series. N” LXXll.) 

Bu-ston. History of Buddhism {Chos-hbyung). Part II. The History of Bud- 
dhism in India and Tibet. Translated from tibetan by E. Obermiller. Heidelberg, 
O. Harrassowitz, 1932. (Materialien zur Kunde des Buddhismus, 19 Heft.) 

Bitu-Can. Hdn -Viet thanh-ngir. Lexique d’expressions sino-annamites usuelles. 
Hanoi, Le-van-Tan, 1933. [Don de T auteur.] Cf. supra, p. 1000. 

Geo. "W. Briggs. The Chamars. Calcutta, .'Association Press, 1920. (^The Religious 
Life of India.! 

W. Norman Brown. The Story of Kdlaka Texts, History, Legends, and Miniature 
paintings of the Svetdmbara Jain hagiographical work The Kalakdcdryakathd. 
Washington, 1933. (Smithsonian Institution Freer Gallery of Art Oriental Studies. 
N° I.) [Ech.] 

Jean Brierre-Narbonne. Les propheties messianiques de t’Ancien Testament dans 
la Utteralure juive en accord avec le Nouveau Testament, avec une introduction sur 
la Utteralure messianique j uive apocryphe, targoumique, talmudique, midrachi- 
que, loharique et rabbinlque. Pans, Paul Geuthner, 1933. 

L’Abbe Breuil et le Comte Begouen. Nouvelle gravure d'humme masque de la 
caverne des trois frhes iMontesquieu-Avantes, Ariege). Paris, .\uguste Picard, 1930. 
(Academic des Inscriptions et Belles-Lettres. Compies rendus des seances de I’annde 
1930.') [Don de M. 1 ^ Goloubew.] 

Henri Breuil. Les peintures rupestres schematiques de la Peninsule Iberique.l. 
Au Nord du Tage. II. Bassin du Guadiana. Lagny, Imprimerie de Lagny. 1933. [Don.] 
Ca chu the each ^ &6ng-vdn dir&ng (ms.) 

The Cambridge History of India. VI. The Indian Empire, i8^S-ipi8. With 
chapters on the development of Administration i8i8-iS^8. Edited by H. H. 
Dodwell. -Cambridge, The University Press, 1932. 

Cao-bang Nguyen-b'inh man thw ^ ^ ® W- (ms.) 

Paul Carus. The Point of view An Anthology of Religion and Philosophy 
selected from the works of Paul Carus. Edited by Catherine Cook. Chicago-London, 
The Open Court Publishing Company, 1927. [Don.] 

Catalogue de T Exposition du Vieux Hanoi au Musee Louis Einot 1 1" etage). 
Decembre 1932. [Don de la Direction des Archives.] 

Catalogue general des livres imprimis de la Bibliotheque Nationale. Auteurs. 
T. CXll, Men-Merly. CXIll, Mermann-Meymac. CXIN, Meyn-Mikuta CXV, Mila- 
Misi.raca CXVl, Mita-Mollwo. CXVII, Molmenti-Montarpon. CXVIII, Montbar- 
Moreas. CXIX, Moreau-Morq uio. CXX, Morr-Mstislavskii. CXXI, Muaux-Murr. 
CXXII, Murray-Naucot. CXXIII, Naud-Ni~ondet. Paris, Imprimerie Nationale, 
1932-1933. (Ministere de I’lnstruction publique et des Beaux-.\rts). [Don.] 
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Central Bank [The) of Mancliou and Laws relating thereto with appendix. 
Hsinking, 1932. (Publications of the Department of Foreign Affairs Manchoukuo 
Government. Series No 3.1 [Don.] 

Ceremonies du jS' anniversaire de Ici naissance de S. M. Prea Bat Samdach 
Prea Siscwath. 3, 6, j, S et 9 Septembre 191$. [Phnom Penh], 1915. [Dep.] 

Ceremonies traditionnelles dii retrait des eaux et des salutations a la Lune 
devant la maison floitante royale Prea Daninak-Phe a Phnom-Penh du Mardi 8 au 
Jeudi 10 'Sovembre 7927. [Phnom Penh], IQ27. — du Lundi 23 au Mercredi 2? 
Xovembre 193/. [/d.] 

Cerv.\ntes. Truven nhd hiep-si &dng Ky-Xuat [Histoire de Don Quichotte). 
Traduction annamite de Dang-van-HiNU. Fasc. IX-XIV. Hanoi, Imp. Trung-bac 
tan-van, 1932-33. (La Pensee de I’Occident. Bibliotheque de traductions.) [/d.] 

Chamg Ping-ho ^ %I. Sin jen icITouen-ts'ieou ^ fir ^ Sin jen li che 
pien tsi cho ^ i ^ li || H;, 1925. 

Bijan Raj Chatterjee. India and Java (Second edition, revised and enlarged. 
Part I. History. Calcutta, Prabasi Press, 1933. (Greater India Society Bulletin. 6.) 
[Ech.] 

Che khoa van tuyen III] flf jS- Bac-van diro-ng U 1851. 

Che leao siun k’an £ "Si ffj- N'“® i'39- [Peiping], Kou kong po-wou yuan 
t’ou-chou koran [-|t ^ % ES 0 [Ech.] 

James T. Cheng. Physical Measurements of one thou and Lingnan Students, 
a comparative studv. Canton, Lingnan University, 1929. (Separate from Lingnan 
Science Journal. Vol. 8.) [Id.] 

Chen K'ien-yi ^ . Ts'ong chou chcu mou houei pien ^ @ ^ S- 

Chang- hai, Yi-hio ckou kiu Jl fli: ^ ^ 1929. 

Che Tchad ^ . Deu tche Long kien che wen ^ fp jl. M Chang-hai, 

Han-fen leou tsie vin Wou-tch’ena; Tsiana; che Mi-yun leou ts’ang Song k’an pen 

® ^ fiia ED is mm 

P. Chevey. Iconogruphie ichtyologique de TIndochine. Poissons des campagnes 
du (. de Lancssan v 192^-1929. C panic. Saigon, .Albert Portail, 1932. (Travaux de 
rinstltut Oceanographique de TIndochine. 4® memoire.) [Dep.] 

The Chief Executive’s Proclamation the Organic Law of Manchoukuo and 
other laws governing various Government Offices. Hsinking, Bureau of Informa- 
tion and Publicity Foreign Office, 1932. (Publ. of the Department of Foreign Affairs 
Manchoukuo Government. Series N'o 2.) [Don.] 

Chien Pao-tsung. a History of Chinese Mathematics. [Ech.] 

Chinesische Musik. Herausgegeben von Richard Wilhelm. Frankfurt, .A. Morgner, 
1927. [Id.] 

Y. T. Chiu. Analyses of Chinese Foods. I. Chinese Wines. Canton, Lingnan 
University, 1931. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 10, n" 4.) [Don.] 

E. C. Chodzko. Melhode d’enseignement des sons et intonations de la langue 
annamite aux personnes musiciennes. 1933. (Mss.) [Don de la Direction de I'lns- 
truction publique, Hanoi.] 

Th. M. Chotzen. Ecn Kvmrisch Gedicht op den Moord op Prins Willemi. .Amster- 
dam, 1930. (.Medcdeelingen der Konin. .Akad. van Wetens. .Afdeeling Letterkunde. 
Vol. 70, 11" 6.) [Ech.] 
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Chl Chi-chien. a Classified Catalogue of the MoUendorJf Collection deposited 
in the Library. Peiping, 1932, (National Library of Peiping.) [Eck ] 

Chung tarn Mur-lai I'rng hien tlo $ ^ ^[1 ^ H- Tien-phong hnyen, 

Co-do xa Khanh-an tir ^ ^ ^ ^ , i860. [Don de M. Ehgni-quy~ 

C/iiro'ng.] 

Charles Allen Clark. Religions oj Old Korea. New York, H. Rcvell Co.npanv, 
[1932.] 

A Classified List of Reference Books in the Reading Rooms of the National 
Library of Peiping. Peiping, The National Library of Peiping, 1932. [Cc/i.] 

George Ccedes. Etudes cambodgiennes. XX.V111, Quelques suggestions sur la 
nielhode d suivre pour interpreter les bas-reliefs de Bantdv Chmdr et de la 
galerie exterieure du Bdyon. XXIX. Un nouveau tynipan de Bantdy Srei. XXX. 
A la recherche du Yacodhardcrama. Hanoi, Imp. d’Extreme-C'rient, 1932. lExtr. du 
BEFEO., t. XXXII.) 

Id. Indische Kunst in Siam. Lefiing gehouden voor ■■ The India Society <>. Den 
Haag, Ten Hagen’s Drukkerij en Uitgevers-Mij, 1932. (0\crgedrukt uit « Neder- 
landsch Indie, Oud en Nieuw, 1 7'"' jaargang, .All. !.■) [Don de Tauteur.] 

Madeleine Colani. Communications au Premier Congres de prehistoire d'ExIrerne- 
Orient. Hanoi, Janvier 1932. I. Le Protoneolithe. II. Dijferents aspects du 
Seolithique indochinois. HI. Divers modes de sepultures neohthiijues et protohis- 
toriques en Indochine. IV. Champs de jarres monolithiques etde pierres funeraires 
du lran~ninh. Hanoi, Imprimerie d'Extreme-Orient, 1933. 

Collection de littirature cambodgienne. 1. Chants de Sakrava pour I'annee 
ir)j2 composes par Sa Majeste Sisowath Slonivong d T occasion de la fete dts 
eaux et des salutations d la Lune. Phnom Penh, Editions de la Bibliotheque 
Royale, 1932. [Dip.] 

Christophe Colomb. Select Documents illustrating the four Voyages of Columbih 
including those contained in R. H. .Major's Stlect letters of Christopher Columbus. 
Translated and edited with additional material, an introduction and notes by Cecil 
Jane. Vol. 11. The third and fourth Voyages. With a supplementary introduction 
bv E. G. R. Taylor. London, 1933. (The Hakluu Society, LXX.' 

A Commentary to the KCigyapap.ir'ivarla. Edited in Tibetan and in Chinese by 
A. von Stael-Holstein. Peking, The National Library of Peking and the National 
Tsinghua Universitv, 1933. [TJon de M. V. Goloubew.] 

A Comparative analvtical catalogue of the Kanjur Division of the Tibetan 
Tripitaka. Edited in Peking during the K’ang-Hsi Era, and at present, kept in the 
Library of the Ota.ti Daigaku Kyoto. Kyoto, 1930-1032. 

G. CoNTENAU. Manuel cTarcheologie orientate depu'is les origines jusqiid Tepoque 
d’ Alexandre. II. Histoire de Tart. IIT et IT' Millenaires avant noire ere. HI. Premier 
Millenaire jusqu’d Alexandre. Appendices. Paris, .Auguste Picard, 1031. 

Contes du Beloiitchistan recueillis par I I. Zarubin. Leningrad, 1932. iTravaux 
de rinstitut des Etudes Orientales de T.Academie des Sciences de I'L'.R.S.S., 'Pome 
IV.) [Don de M. V. Goloubew.] 

\nanda K. Coomaraswamy. Abhcisa. New Haven, Yale University Press, 1932. 
(Journal of the American Oriental Society, vol. 52, 11" 3. > [Don de M. V. Goloubew.] 

Id. The Origin of the Buddha Image. New York, The College .Nrt .Association 
of America. 1927. (Reprinted from The .\rt Bulletin, vol. IX, n" 4.1 
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Ananda K. Coomaraswamy. Reactions to Art in India. Aew Haven, Yale Univer- 
sity Press, 1932. (Journal of the American Oriental Society, vol. 52, n" 3.1 [Don de 
M. Y. Goloubew.] 

Id. On Translation: Mdyd, Deva, Taytas. Bruges, The Saint Catherine Press, 
1933. (Reprinted from Isis, n" 55, vol. XIX, i.i [Id.] 

Coordination des Bibiiotheques. Guide des services nationaux deren selgnements 
du pret ei des echanj;es internationaux. Paris, Vuibert, 1930. (Societe des Nations. 
Institut International de Cooperation Intellectuelle.) [Ech.] 

Gilberte de Coral-Remusat. Le temple d’Angk.jr Vat et sa position dans I'art 
khmer. (La Revue de Part ancien et moderne.) [Don de M. V. Goloubew.] 

Georges Cordier. Etude sur la litterature annam'ite. Premiere partie. Saigon, 
Editions d' Extreme- Asie, 1933. [Don de I'auteur.] Cf. supra, p. 999. 

Id. Lan^ue chinois; ecrite. Petite methode pour ietude des caracteres sino- 
annamites. Hanoi, Tan-dan, 1932. [Id.] Cf. supra, p. 1000. 

Henri Cordier. Bibliotheca Indosinica. Dictionnaire biblio^rapliique des ou- 
vrages relatifs a la Peninsule indochinoise. Index, pot M”"' Roland-Cab.vton. Paris, 
G. Van Oest, 1932. 1 Publications de I’EcoIe Francaise d'Extreme-Orient, XVIII bis.) 

Correspondance du Conseil Superieur dc Pondichery avec le Conseil de Chan- 
dernngor. Tomes I-III. Pondichery, Societe de I’histoire de I’lnde, 1914-1918. (Pu- 
blications de la Societe de I’histoire de Linde Francaise.) 

Henry CousENS. Mediaeval Temples of the Dakhan Calcutta, Government of 
India Centra' Publication Branch, 1931. (.Archaeobgical Sur\ey of India. Imperial 
Series, vol. XLVHI ) [Ech.] 

Id. Somandtha and other Mediaeval Temples in K'lthiawdd. Calcutta, Govern- 
ment of India Central Publication Branch, 1931. (.Archaeological Survey of India. 
Imp. Ser., vol. XLV.'i [Id.] 

QrTdhard.asa. Saduktikarndmrta. Edited bv Ramavtara Sarma. Lahore, The 
Punjab Sanskrit Book Depot, 1933. (The Punjab Oriental Series, XV. j 
La Culture franco-japonaise. Vol. IV. [Don de M. G. Bonneau.] 

Sir J. G. Cl'M.iing. Bibliographv relating of India ( 1 900-1 92 j). Revised Edition. 
London and Wokmg, The Graham Press, 1927. 

Cifit chiro-ng l&p thank loan phdp M fL W YM- ■ 723- 
Dai Xam thwe luc 5 ^ fl^. Hue, Bureau des Annales. 

Bcii Viet thong sir 0^ jJl. Vol. 1-2. (Ms. 1 

Danses royales offertes par Sa Majeste Prea Bat Samdacli Prea Sisowath en 
I honneur de Monsiew Albert Sarraut, Gouverneur General de ITndochine, u 
I occasion de la victoire definitive dc la Trance et des Allies. 19 Xovemhre 191S. 
[Phnom Penh], iqi8. (Royaunie du Camb'odge.) [Dip.] 

Danses royales uffertes par S a Majeste Prea Bat Samdach Prea Sisjwath en 
I’honneur de Son Excellence Sir Reginald Stubbs, Gouverneur de Hongkong. Mer- 
cred' S Avril map [Phnom Penh], 1923. (Royaume du Cambodge.) [Id.] 

P. Dareste. Trait; de droit colonial, par P. Dareste, avec la collaboration de 
plusieurs jurisconsultes. Cannes, F. Robaudv, 1931-1932. 

Mrs. Rhys Davids. .A Manual of Budlhisin for advanced students. London, The 
Sheldon Press, 1932. 

C. DE Bofr, « Ovule Moralise'^. Poeme du commencement du quatorgieme siecle 
publie d’apres tousles rnanuscrits connus, par C. de Boer, Martina G. df Boer et 
Jeannette Th. .M. van 't Sant. Tome HI (Lirres \ii-i.n). .Amsterdam, N. V. Noord- 
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Hollandsche uitge Versmaatschappij, 1931. (Verb, der Konin. Akad. van Wetens. te 
Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXX, n" 3.) [Ech ] 

C. DE Bcer. Psycho-Dynami:s 0} Pseu lo-Dynamies } Amsterdam. 1932. ('.Mede- 
deelingen der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Deel 73, n" 3.) [Id.] 

[Dkret du seigneur Mlnh-dd, en date di la 2" annee Canh-hwng, {1J41) char- 
geant Bgch-cong-Thieu d’une campagne centre le rebelle Mat] ^ ^ i ^ g . 
[Don du quanlang Quack Dieu.] 

Paul Demieville. L'origine des secies bouddhiques d'apris Paramdrtlia. Louvain, 
Marcel Istas, 1932. ("Melanges chinois et bouddhiques. 1 " volume, 1931-1932.) 
[Don de lautiur.] 

Wilbur S. Deming. Rlmlus and the Rindans. Calcutta, Association Pre^s, 1928. 
(The Religious Life of India.) 

Gaudelroy Demombynes et Platonov. Le Monde musulman ei by-an’in jiisqu'aux 
Croisades. Paris, E. de Boccard, 1931. (Histoire du .Monde. Vll, i.) 

H. Deneux. La melropholographle appliquee d I'architecture. Paris, Paul Catin, 
1930. 

Paal Deschamps. Exposition Coloniale Internatio lale de Paris, ipfi. Commis- 
sariat general. Section retrospective Jrancaise. Les Colonies et la vie frangaise 
pendant huit slides, par Paul Deschamps, Maurice Besson, A. Recssner, J. Tramond, 
J. Ladreit de Lacharriere, G. Hardy, avec le concours de M. P. Rocssier. Paris, 
Firmin-Didot et C‘*, 1933. [Don du Gouvernement general de f Indochine.] 

M. W. De VissER. The Bodhis.ittva AkCtsagar'oha iKokupo) in China and 
Japan. Amsterdam, 1931. (Verhand. der Konin. Akad. van Wetens. te .Amsterdan. 
.Afdeeling Letterkunde. IS'icUive Reeks. Deel XXX, n" i.i [Ech.] 

Giacomo Devoto. / Fondamonl- del sistema delle vocal' roman~e. MiLino, 
Ulrico Hoepli. )Reale Istituto Lombardo di Scienze e Lettere. Estratto dai Ren- 
dlconti.) [Id.] 

Id. H Metodo dialettol jgico nella Glotlologia Indo-Eiiropea. Milano, Ulrico Hoe- 
pli, 1925. (Reale Istituto Lombardo di Scienze e Lettere. Estratto dai Rendiconti. Vol. 
LVIII, fas;, xi-xv, 1925.) [Id.] 

Id. / mmi proprl in-{c)na e il sistema de'le Vjcili in etriuco. Milano, Ulrico 
Hoepli, 1926. (^Reale Istituto Lombardo di Scienze e Lettere. Estratto dal Rendiconti. 
Vol. LIX, fasc. XI-XV, 1926.) [Id.] 

Id. Studi di Grammatica Comparala Indoeur jpe:i. 1. Aspetti del prob'.ema 
delle sonanti. L'elemeato ereJitafo nella prima k Lautverschiebung n german. ca. 
Milano, Ulrico Hoepli, 1923. iReale Istituto Lombardo di Scienze e Lettere. Estratto 
dai Rendiconti. Vol. LVII, fasc. vi-x, 1924.) [Id.] 

D'ctionnaire d'archeo'ogle chretienne et de liturgie. Ease. CXVlIi-CXIX, MJso- 
po!amie-Middle-Hill. CXX-CXXl, M’ddle-Hill-M ni itiirista. CXXII-CXXIII, 
Minis'er Alturis-Monachiiine. Paris, Leiouzey et .Ane, 1933, 

Dictionnaire de la Bible. Supplement. Fasc. X, Elam-Eucliaris'ie. I'tiris, Letou- 
zey et Ane, 1933. 

Dictionnaire de the d jgie catholiqiie cont nant i’expose des doctri ie^ de la 
theologie ccPholi'iue, leiirs preiives etlcur histoire Fasc.CI-ClI, Pe:hi-Pel ig'anisme. 
cm -Cl '/, Peligian'sme-Percira.Cy , Pcreira-Philopa'.d. Paris, Letouzey et.Ane, IQ33. 

Dictionnaire d’hlstoire ct de geographie ecclcsiastiques. Fasc. XXXVll-WXVIIl, 
Badere-Beliii. XXXIX-XL. Behu-Bcllotti. Paris, Letouzev et .Ane, 1933. 
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Dieu kinh toun tdp ^ Hanoi, la S 12 Ta fong Yu ki, 1931. 

[Do/! de M. Kicn.] 

Ernst Diez. Die Kiinst Indiens. Wildpark-Potsdam, Akademische Verlagsgeseil- 
schaft Athenaion, 1926. 

Documents concerning English Voyages to the Spanish Main i ^6y-i ^80. I. 
Spanish Documents selected from the Archives of the Indies at Seville. II. English 
Accounts Sir Francis Drake revised » and others, reprinted bv I. A. Wright. 
London, The Hakluyt Society, 1932. (The Haklnvt Society. 2d Series. LXXI ) 

Mgr Rene Ildefonse Dcrdillon, Dictionnaire de la langue des lies Marquises. 
Frangais-Marquisien. Paris, Institut d’EthnoIogie, 1932. iTravaux et Memoires de 
ITnstitut d’EthnoIogie. T. XVIII. 1 [Ech.] 

Cao-xtian-Duc ^ ^ Dai A'ani liet triiyen chink bien nhi tap 
IE ^ ft- Hue, Bureau des Annales, 1909. 

.\lfred Durand. Les derniers jours de la Coiir Hova. L'exil de la Reine Rana- 
valo. Paris, Societe de I'histoire des Colonies IVanyaises, 1933. 1 Bibliotheque d'histoire 
coloniale.) [Don.] 

Xalinaksha Dutt. Aspects of Mahdydna Buddhism and its relation to Hinaydna. 
London, Luzac & C“, 1930. (Calcutta Oriental Series. N° 23.) 

Id. Early History of the Spread of Buddhism and the Buddhist Schools. Lon- 
don, Luzac & C“, 1925. (Calcutta Oriental Series. N" 14.) 

j. J. L. Duyvendak. Ma Huan re-examined. .Amsterdam, 1933. (Verhand. der 
Konin. Akad. van Wetens. te -Amsterdam. .Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel 
XXXH, no 3.) [Ech.] 

Wolfram Eberhard. Beitrdge ^ur Kosmologischen Spekulation Chinas in der 
Han-Zeit. Berlin, Dietrich Reimer. 1933. (Baessler-Archiv, XVI. i [Don de I'auteur.] 
Wolfram Eberhard und Robert Henseling. Beitrdge :iur Astronomic der Han-Zeit. 
Berlin, .Akademie der Wissenschaften, 1933. (Sitzungsberichten der Preussischen 
Akademie der kVissenschaften. Phil.-hist. Klasse. 1933. V.) [Id.] 

Wolfram Eberhard. [C. R. de] Chien Na.n-yang, Chien-shih hsiao-k’ao... Huang 
Shih, Man-chou-ti t’iao shen [Der Schamanentanq der Mandschuh)... Jung Chao- 
Tsu, Chan-pu-t'. yuan-liu {Ursprung der Orakei)... Wan Kuo-wei, Hu fu k’ao... 
k.V. Speiser, Stiidien -u chinesischcn Bildern I: Die Teetrinker von Yen Li pen... 
(Weltkreis, Berlin, 1931-1932, bd. HI, heft 3. Literaturbericht ; n” 61-86. 1 [Id.] 
Wolfram Eberhard. [C. R. de Louvrage de] Chi Li. The Formation of the Chi- 
nese People, an anthropological inquirv. Berlin, Julius Springer, 1932. (Aus der 
Zeitschrift fur Ethnologic. 63. Jahrgang. 1931. Heft 5-6.) [Id.] 

VVolfram Eberhard. [C. R. de I’ouvrage de] Fang Chuang-yao, Die Sprache der 
Hsien-pci. Wien, Anthropos, 1933. (Anthropos, XXVIII, 1-2.) [Id.] 

Johan E. Elias. De Tweede Engelsche oorlog als het keerpunt in on\e Betrek- 
kingen met Engeland. ./Amsterdam, Xonin. .Akad. van Wetens., 1930. (Verh. der 
Konin. Akad. van Wetens. te Amsterdam. .Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel 
XXIX, n° 5 -j [Ech.] 

Preas Nhean Bavarvichea Eri. Vuttodaya. Traduit du pali en cambodgien. Phnom 
Penh, -Albert Portail, 1929. (Ganthamala. Publications de I’EcoIe Superieure de Pali 
du Cambodge. Vol. II.) [Dep.] 

Encyclopaedic van Nederlan.hch-Indi'e. .Aanvullingen en Wijzigingen. .Afl. 33 
(December 1932 1. All. 34 iMars 1933'). Afl. 35 (Derde serie, afl. 5 ; Mei 1933'. Afl. 
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36 (Derde serie, aH. 6; Juli 1933). Ail. 37 (October 1Q33). ‘s-Gravenhage, Martinus 
Nijhoti', 1932-1933. 

S. J. Esser. Kl'ink- en Vormleer vjn het Morisch {TweeJe Gedeelte^ Bandoeng;, 
A. C. Nix & 0 "“, 1933. (Verhand. van het K.onin. Batav. Geiioots. \an Kunst. en 
Wetens. Vol. LXVII, 4.) [Ech.] 

Etudes d'orlentalisme publiees par leMusee Giiimel d la memoire de Ravmonde 
Linoisier. Tomes I-II. Paris, E. Leroux, 1932. [Don.] Cf. supra, p. 1034. 

Faxg Yi ^ et Fou Yun-sen ^ Ts’eii yuan ■<iu pien [ft 10 ll- 

Chang-hai, Chang-wou yin chou kouan _h ^ ^ 1931-1932. 

Fan Hi-tseng ^ 'g'. Chou mou ta wen pou tchen’ ^ 0 ^ Pr^ Mi JE. Pei- 
ping, Kouo-hio t’ou-chou kouan ^ iftl 'ts. 1931- 

Lieut. -Col. B. Favre. Les sociites stcrefes en Chine. Origine. Rdle his'oriqiie . 
Situation actiielle. Courtrai, Jos. Vermaut, 1933. 

E. P. Felt. Gall Midges or Gall Gnats of the Orient (Itonididae or Cecidomyli- 
dae). Canton, Lingnan Universitv, 1929. (^Separaie from Lingnan Science Journal. 
Vol. 7, 1 'Ech.] 

Feng Rui et Ping-hang Yung. A General Descriptive suivey of the Honan 
Island Village Community. Canton, Lingnan University, 1931. (Separate from 
Lingnan Science Journal. Vol. 10, n°= 2-3.) lid ] 

FHes et ceremonies de la cremation de Sa Saintete le Chef supreme des b mges 
et de divers membres de la famille royale [du Camho.lge]. n au 27 .liars 1914- 
[Phnom Penh], 1914. [Dcp.] 

Fetes rovalcs donnees d Nokorwat (Sieinreap) par S. M. Prea Bat S'lmdach Prea 
Sisowath, Roi du Cambo Ige, d Monsieur Antoni Klobukowski, Gouverneur Genercd 
de I’Indochine, et Monsieur Paul Luce, Resident Superieur au Cambodge. 19 sept.- 
i" oct. 190P. [/d.] 

D. J. Finn. Archieological Finds on Lamma j)fj) Island near Hong 

Kong Parts I-Il. Hong Kong, The Newspaper Enterprise, 1032-1933. (Reprinted from 
The Hong Kong Naturalist.) [Don dc V auteur.] 

Louis Finot. L'Archeologie indochinoise {1917-1 910 ^- Pai is, Imprimerie Nationale, 

1931. (Extrait du Bulletin de la Commission archeologique de I'lndochine. 1 [Id.] 
Id. Le Bouddhisme, son origine et son evolution. Traduit du cam'oodgien en laotien 

par Phva Phi Chitr Prija (.Mahaphol) et traduit du I'rancais en laotien par Pha>a Sri 
Nagaraloka iPhouy). Vientiane. 1932. [DJp.] 

Id. Une inscription vishnouite d’Ahkor. Hanoi, Imprimerie d’Extr'jme-Orient, 

1932. (Extr. du Bull, de I'Ecole Franfaise d’Extreme-Orient, t. XXXH.) 

Fong Kin-lan. Geological reconnaissance cdong the North river oj Kvangtung. 
Canton, Lingnan Universitv, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal, ^'ol. 8.) 
[Don.] 

Fong Tch’eng-kiun ^ |tj. Si-yu ti ming W ^ ill ^ (Si pel k’o hio k'ao 
tch’a t’ouan ts'ong k’an tche yi M ^ ^ HI ^ ?iJ — '• Peiping, 1Q30. 

Les Forets. Lear utilite pratique. Leur role dans la vie d'un pays Les agents de 
destruction. Reboisement. Traduit en langue thai par Cao-xuan-THiEN. Hanoi, Le- 
van-Tan, 1927. [Don de I'auteur.] 

A. B. Droogleever Fortuyn. Some general remarks on the living being. Canton, 
Lingnan Universitv, 1929. (Separate from Lingnan Sc. Journal. Vol. 8.1 [Don.] 

Foujen hio-tche t ^ fS- Peiping, Fou jen ta-hio Fou jen hio-tche pien tsi 
houei. T. I, fasc. 2 ; t. II, fasc. 1-2 ; t. HI, fasc. 1-2. (Septembri 1929-Septembri 1932.) 
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Jacques Fromaget. Les pheiiomenes geologiques recents et le prehistorique 
indochinois. Hanoi, Impn’merie d’Extrerae-Orient, 1932. (^Coninuinication faite au 
Premier Congres des Prehistoriens d’Exireme-Orient le 26 Janvier 1932,) 

Chester G. Fuson. The Geography of Kwangtung. Canton, Lingnan University, 
1928. (Separate from Lingnan Sc. Journal. Vol. VI, n^* 3.) [Dun.] 

Id. The Peoples of Kwanglung : their Origin, Migrations, and Present Distribu- 
tion. Canton, Lingnan Universitv, 1929. (Separate from Lingnan Sc. Journal. Vol. 7.) 

[Id.] 

Emile Gaspardone. Les bibliographies japonaises. Tok\6, Maison Franco-japo- 
naise, 1933. (Extrait du Bulletin de la -Maison Franco-japonaise. T. IV. 1 [Don de 
I’auteur.] 

iMarcel Gaultier. Gia-Long. Saigon, C. Ardin, 1933. 

Geographie universelle, publiee sous la direction de P. Vidal de La Blache et L. 
Gallois. T. Ill, Etats Scandinaves, regions yolaires borcales, par Maurice Zi.mmer- 
MANN. Paris-Vanves, Imprinierie K.app, 1933. 

Gesamtkatalog der Wiegendrucke. Herausgegeben \on der Komraission fiir den 
Gesamtkatalog der Wiegendrucke. Band V, Breviaire-Byenboeck. Leipzig, Karl 
W. Hiersemann, 1932. 

Goethe. Weit-ostlicher Divan. Nach seineni Gedankenaiijbau erliiutert von Hofrat 
.August V. .Albrecht-Honigschmied. Wien, Leipzig, Wilhelm Braumuller, 1930. [Ech.] 
Maurice Goguel. La Jui a la resurrection de JOus clans le christianisire 
yriniitif. Etude d'histo' re et de psychologie rcligieuses. Paris, Ernest Lerou.x, 1933. 
(Bibl. Ec. Hautes-£t., Sc. religieuses, XLVll.'i 

Victor Goloubew. Sar I’origine et la diffusion des tambours meUdliques. Hanoi, 
Imprinierie d’ Extreme-Orient, 1932. (Communication presentee au Premier Congres 
des Prehistoriens d’ Extreme-Orient, le 30 Janvier 1932.) 

Henri Gourdon. L' Art de I' Annum. Toulouse, F. Boisseau, 1032. (Les Arts 
Coloniaux. 1 

Herbert H. Gowen. Histoire du Japan des origines a nvs jours. Traduit de 
I'anglais par S. Jankelevitch. Besancon, Jacques et Demontrond, 1933. (Bibliothe- 
que iiistorique.) 

.A. W. Grabau. Palaeontology in China. Canton, Lingnan Universitv, 1929. 
(Separate from Lingnan Sc. Journal. Vol. 8.) [Don.] 

F. H. Gravely and T. .A. Ramachandkan. Catalogue of the South Indian Hindu 
Metal Images in the Madras Government Museum. Madras, The Superintendent, 
Government Press, 1032. (Bull, of the .Madras Government Museum. N. S. Vol. 1 , Pt. 
2.1 lid ] 

TGsell.] Monuments khmers (album des 153 photographies). S. 1 . n. d. 

Kishori .Mohan Glpta. The Land-System in South India belwien C. Soo A, D. 
and 1200 A. D. tin the light of the ei.igraphic and literurv evidence). Lahore, The 
Punj.ib Sanskrit Book Depot, 1933. ( Flie Punjab Oriental Serits. iS’o 20,) 

J. Haceix. L’ceuvre de let D.Ugation A’chiiologique Fran^aise ui .\fghanistan 
{ip22-ip32‘. I. Archeologie bouddhique. Tokyo, Maison Franco-Japonaise, 1933. 
(Publication de la .Maison Franco-japonaise de Tekvo. Serie .A. Tome 1 .) [Don de 
I’auteur.] Cf. supra, p. 1008. 

H. Hackmann. Die Dreihundert Monchsgebete des Chinesischen Taoismus. 
-Amsterdam, Konin. .Akad. van Wetens. te .Amsterdam, 1931. (Verh. der Konin. -Akad. 
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van Wetens. te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXXII, 
n"' I . ) [Ech.] 

E. Haemsch. Lehrgang der Chinesischen Schriftsprache. III. Chrestomathie 
Textband. Leipzig, .\sia Major, 1933. 

Kdsaku Hamada fU f^. Tsuron kukogaku ^ Tok\6, Taito- 

kaku, 1922. [Don de M. Sishioka Chosaku.] 

Paul Hambruch. Ponape. I. Teilband. Hamburg, Friederichsen, De Gruv.er & C', 

1932. ( Hamburgisehe Wissenschatiliche Stiftung und Xotgemeinschaft der Deut- 
schen Wissenschaft. II. Band 7.) [Ech.] 

Hd-nam Kirn-bang Quang-thwng xd phcit tick tic tao phut-tick he bi jnj 

^ It 3ii tfc ® SS- ® 

Hun Hi-p’ing che king t’o p’ien ^ ^ ^ 45 Jt- 

Harsa. Ratndvall, texte traduit par Maurice Lehot. Paris, Les Belles-Lettres, 

1933. (Collection Emile Senart.) Cf. supra, p. 1010. 

Hasan-I-Rumlu. a Chronicle of the Early Safawls, being the Ahsanii't- 
Tawurlkh of Hasan-I-ROmlu. Edited by C. N. Seddon. Vol. 1. Persian Text. Baroda, 
Oriental Institute, 1931. (Gaekwad’s Oriental Series. Vol. LVlI.i [Ech.] 

C. .\1. Heanley. Things found on the South China Granite. Canton. Lingnan 
University, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 8.) [Don.] 

C. iM. Hean'ley and J. L. Shellshear. A Contribution to the Prehistory of 
Hongkong and the New Territories. Hanoi, IDEO., 1932. tCommunication faite au 
Premier Congr^s des Prehistoriens d’Extreme-Orieut, le 27 janvier 1932. S 

Sir Thomas L. Heath. Greek Astronomy. London & Toronto, J. M. Dent & Sons. 
1932. 

Robert Heine-Geldern. Bedeutiing und Herkiinft der Altesten Hinterindischen 
Metalltrommeln (Kesselgongs . Leipzig, .Asia Major, 1932. (.Asia .Major. Vol. VllI, 
fasc. 3.1 [Don de M. Vk Goloubew.] 

Id. Mutterrecht und Kopjjagd im westlichen Hinterindien. 'Nien, .Anthropologis- 
chen Gesellschaft, 1921, (Sonderabdruck aus Band LI der .Mitteilungen der -Anthro- 
pologischen Gesellschaft in Wien.) [L/.] 

Id. Das Wiener .Museum file Volkerkiinde. Stuttgart, 1928. (Sonderdruck aus 
Ethnologischer .Anzeiger. Bd. I, Heft 6, 1928.' [Id.] 

Id. fCompte rendu de Loin rage] The Glass Palace Chronicle oj the Kings oj 
Burma. Translated by Pe .Mating Tin and G. H. Luce. S. 1. n. d [Id.] 

.AlbertW. Herre. Fishes /rom Kwangliing Province and Hainan Island, China. 
Canton, Lingnan University, 1932. (Separate from Lingnan Science Journal, Vol. H, 
11° 3,1 [Don.] 

Wilhelm von Hevesy. Finnisch-i'grisches aus Indien. Es gibt keine Ausirische 
Sprochen familie. Das Vorarische Indien Tetlweise Finnisch-Ugriscli. Wien, Manz- 
sche Verlags, 1932. [Don de Tauteiir.] 

Id On Mk Schm'dt’s Munda-Mon-Klimer Comparisons. [Does an >> Aus trie <> 
Family of Languages Exist?) London, IQ30 ( Bull, of the School of Oriental Studies, 
London Institution, vol. VI, part i, 1930.) [Id.] 

Hung Vuan-hjun jc ijj. T'ai tekeou kiii'e-tsi Ichc ■5' ^ '9'5- 

W. L. Hildsurgh. Notes on Sinhalese Magic. London, Ro\al .Anthropoliigical Ins- 
titute, 1908, [Ech.] 

Doson mongo shi. Histoire des Mangels de C. d’OHSsuN K — V y ^ 
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traduite et annotee en japonais par Suiichiro Tanaka ^ -^lida shiga- 

kukai H m A ^ Tokyo, 1933. [Don de Vedileur.] 

G. Th. Hoech. Die Bingliederung Indiens in die Gesckichte der Baukunst. 
Leipzig, Curt Kabitzich, 1922. (Mannus-B:bliothek. i\" 29.) 

William E. Hoffmann. The Economic Statin of the Lvgaeids and Notes on the 
Life History of Lygaeus Hospes Fabr. and Aphanus Sordidus fabr. iHemiptera, 
Lrgaeidae], Canton, Lingnan University, i932. (Separate from Lingnan Science 
Journal, vol. II, no i.) [Don.] 

Uno Holmberg. Der Baum des Lebens. Helsinki, 1922-1923. lAnnales Academiae 
Scientiarum Fennicae. Serie B. Tom XVI, 1922-23.) 

Hon Aien Fey. On the palm and sole prints of Chinese. Canton, Lingnan Uni- 
versity, 1939. iSeparate from Lingnan Science Journal, vol. 7.) [Ech.] 

Nguven-trono-Ho’p (({i Dai Nam Hit truven chinh bien so' tap ^ JlJ 
fi jE li Hub, Bureau des Annales, 1889. 

Holang Tso ^ Nan-yong tche 1 ^ 12 Kiang-sou cheng li kouo hio t'ou- 
chou kouan iL M J/i ® ^ Bl S 193’ • 

Hou Ying-lin ^ Sseu pou tcheng ngo Ug -pf) jE |g. 2' ed. Tchong-houa 

yin choua kiu pf ^ PD ^j)^ 1925. 

George D. Hubbard. The Pearl River Delta. Canton, Lingnan University, 1929. 

I Separate from Lingnan Sc. Journal, vol. 7.) [Ech.] 

Robert Hues. Tractatus de Globis eteorum usit. A treatise descriptive of the Globes 
constructed by Emery .Molynfux, and published in 1592, bv Robert Hues. Edited, with 
Annotated Indices and an Introduction, by Clements R. Markham. London, The 
Hakluyt Society, 1889. iThe Hakltivt Society, I. 79.) 

J. Huizinga. Uber die Verknupfiing des Poetischsn mil dem Theologischen bei 
Alanus de Insulis. Amsterdam, 1932. ( .Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetens. 
-Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, n" 6.) [fc/t.] 

Hwo-ng hfi van tuyen ^ 3^. Lieu-trang | 5 l! 1838-1841. 

.A. Hustache. Synopsis des Curculionides de Madagascar. F'*' supplement. Tana- 
narive, G. Pitot & C*'. iMemoires de I’.AcademIe Malgache, XIV.) [Ech.] 

-Abu’l-.MahasIu Ibn TaghrI Bird!. Extracts from Abul-Mahasin Ibn Taghri 
Birdi’s Chronicle entitled Haweidith .Ad-Duhur Fi Madci l-.Avvcim Wash-Shuhiir 
{Part 5; 86)-Sj4 A. H.\ Edited by William Popper. California, University of Cali- 
fornia Press, 1932- (Universitv of California Publications in Semitic Philologv. Vol. 
Vm, n° 3.j [Id.] 

Ikokii snsho ^ ^ ^ jE M- Tokyo, Shunnansha, 1932, 13 vol. (Don de 
M. Mi-utani Masajiro.] 

Indologica Pragensia. Heratisgegeben von Moriz Winternitz und Otto Stein. I. 
Brunn, Prag, Leipzig, Wien, Rudolf .M. Rohrer, 1929. fSchriften der Philosophischen 
Fakultat der Deutschen Universitat in Prag. II.) 

Shincho Iwazaki ^ i 1 ||^ M fg. Indo bijutsu shi Pj] M H f]® Tokyo, Bijutsu 
sosho kanko-kai, 1930. [Don de M. Kuki Monshichi.] 

A. V. Williams Jackson. Zoroastrian Studies. The Iranian Religion and 
Various Monographs. Xew York, Columbia Universitv Press, 1928. (Columbia Uni- 
versity Indo-lranian Series, XII.) 

Jamblique. Le livre de Jamblique sur les niviteres. Traduit du grec par Pierre 
Qltllard. Saint-Amand, Destenav, 1893. 
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G. Jequier, Manuel d’ archinlogie egvptienne. Let elements de 1 ’ architecture. 
Paris, Auguste Picard, 1924. 

Alfred Jeremias. Die Ausserbiblische Lrlotererwartunv. Berlin, Hochweff-Verlae,, 
1927. (Quellen Lebensbiicherel christlicher Zeugnisse aller Jahrhunderte, I.) 

Naka_\a Jiujiro. Catalogue of Works relating to the ^tone Age of Japan in 
Foreign Language, i SoS- 1 . Tok\6. (Reprinted from Bibliographv on tne Stone 
Age of Japan.) [f>on de M. V. Goloubtw.] 

Jubildiimshand hernusgegehen von cler Deutschen Getellschaft I Hr Xaiur- iind 
Volkerkunde O.ttatiens anlcUslich ihres 60 jdhrigen besteheni i S- 1 9 ',}. Teil I-II, 
Tokyo, Seibstverlag der Geseilschait, 1933. [Ech., 

Ju-go-ban uta-awase -f- 3 l ^ 50 ; T6k\6, Ikutoku zaidan [Jj 1032. 

(Sonkydkaku fit ^ fij.j [Don de I’Miteur.] 

Junkvo sensei bunshCi H ^ ^ ft- '2 'ol. en 4 lasc., et i sol. de 

commentaire. Tokso, Ikutoku zaidan w fi m 11 , 1932. (Sonk'.Okaku fJS f(§ 

mil) [Id.] 

Ra.m Chandra Kak. Ancient Monuments of Knshniir. London, The Indi.i Societv, 
1933 

Kaplsthala-Katha-Sarnhita. A Text of the Black Yaj urveda. Critically Edited 
for the first time by Raghu Vira. Lahore, K. R. Jain, 1932. iMehar Chand Lachhman. 
Sanskrit and Prakrit Series. I.) 

Kesava, A'ti/^jcK/rii/iosu. Compiled by Shnkanta Shahma. Vol. IT Index. Raroda, 
Oriental Institute, 1932. (Gaekwad's Oriental Series, sol. LX.) 'Ech.\ 

A.J. Bernet Kempers. The Bron-ei of Xalanda and Hindu-Javanese Art Leiden, 
E. J. Brill, 1933. [Don de I’uiUeiir.] 

Melville T. Rennedy. The Chaitanva Movement. .\ Studv of the Vaishnavisin of 
Bengal. Calcutta, .Association Press, 1025. (The Religious Life of India.) 

Tran-trong Kim. Xku-gido. La doctrine des lettres. Hanoi, I'rung-bac lan-vlin. 
Tomes I-III. [Don de Tuuteur.] Cf. supra, p. 997. 

K'ing Kolei i> /^. Ts'ing kong che siu pien f|Ij- Ifj- I'e'pii'g, Pe.ping 

kou kong po-wou yuan t'ou-chou kriuan ^ lA tl'l 1 ^ PI ffr 1031. 

KlU SU'AX-YING II I,' 4 - tche k'ao kao -fj f,“ , If Peiping, 

T’ien-tch'ouen chou cho ^ ^ ^ fj;. 1930. 

H. von Kluber. Indiske Observatorier. Potsdam, IQ32. (Saertr\k at Nordisk 
Astronomisk Tidsskrift, Bind i 3, n" 4. 1932 og Bind 14, 11“ i, 1933 J G)on de .M. T. 
Goloubtw.] 

Id. Die Sternkiinde bei den Vo'kern der Sundainseln. (Die Sterne, 1931. Heft 

2, 3.1 [W.] 

.A. Kleyver. Gissingen in verhand melhet woord Luhherdaan. .Amsterdam, 1930 
(Mededeelingen der Konin Akad. van Wetens. Aldeeling Letrerkunde. Vol. 69, aA 
[Ech.] 

Koku-yuku issaikxo fiS ^ S'. Tok\o, Taido shuppansha, 1932, 63 vol. 

[Don de M. Migulani Musajini.] 

Sten Komiw. Suku Studies. Gluckstadt and Hamburg, 1932. (Oslo Etnografiske 
Museum. Bulletin 3. 1 

J. Kosters. Eenige gescliiedktind'ge mededeelingen omlrent het begrip t^Justum 
Bcllum ». Amsterdam, 1930. 1 Mededeelirgen der Konin. Akad. van AVetens, AfJeeling 
Lettei'kunde. A'ol. "o, n" 3.) [Ech.] 
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Kol CHE. Kin che yu~li h’ong cliou IH Kin-kia-che- 

hao leou ^ ^ ^ M 

Kou Hie-kang H pgi], Koii che pien ^ |j|. Peking, Po-cho :|t: M 'f* If, 
1926-1932. 

Kou-hio loiien wen so yin siu pien ^ ^ ^ ^ (Tchong-houa t’ou- 

chou kouan hie houei ts’ong chou ti sseu tchong 
Hi. Peiping, Tchong houa t’ou-chou kouan hie houei, 1931- 

Kouo-li Pei-p’ing t'ou-chou kouan hien ts'ang tchong-kouo koiiun-chou mou-loit 

Peiping, Kouo-li Pei- 

p’ing t’ou-chou kouan, 1932. 

Kouo-li Ichong-yung la hio koiio-hio t’ou-chou kouan siao che H tf' 

^ ® m# /b Nankin, Kouo-li tchong-yang ta-hio kouo hio t’ou-chou 
kouan, 1929. 

Augustin Kramer. Truk. Hamburg, Friederichsen, De Gruyter & Co, 1932. (Ham- 
burgische Wlssenschaftliche Stil'tung und Notgemeinschaft der Deutschen Wissen- 
schaft. Ergebnisse der Sudsee-E.\.pedition 1908-1910. II. Baud 5.) 

Stella Kramrisch. The Vishnudhannottara {Part III). A Treatise on Indian 
Painting and Image-Making. Second Revised and Enlarged Edition. Calcutta, 
Calcutta University Press, 1928. 

W. B. Kristen'sen. De Goddelijke Heraut en het Woord van God. .Amsterdam, 
1930. ( .Mededeelingen der Konin. ,Akad. van Wetens. At'deeling Letterkunde. Vol. 
70, n® 2.1 [Ech.] 

Id. De Roineinsche Fasces. Amsterdam, 1932. (Mededeelingen der Konin. -Akad. 
van Wetens. .Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, n® 2.I [/d,] 

KcmaRILa Bhatta. The Mimcinsd-Sloka-Vdrlika o/Kumarila Bhatta. With the 
Commentary called Nyayaratnakara by Partha Sarathi Misra. Edited by Rama Sastrf 
Tailan’Ga. Fasc. I-X. Benares, Freeman & C°, 1898-1899. (Tne Chowkhamba 
Sanskrit Series. .A Collection of Rare & E.vtraordinarv Saitvkrit Works. 1 

J. Kunst. De rOrigine des echelles musicales javano-halinaises. Conference 
faitc le 7 janvier 1928 a Flnstltut Colonial d’.Amsterdain. Bangkok, 1929. (Reprinted 
from the Journal of the Siam Societv, XXIll, 2.) [Don de M. V. Goloubew.] 

J. Klnst en R. Machjar Kofsoemadin.ata. Een en ander over Pelog en Slendro. 
Weltevreden, Albrecht & C°, 1930 (Overgedrukt ull het Tijdschrift voor Indische 
Taai-, Land- en A'olkenkunde, Deel LXIX, afl. 3 en 4.') [Id.] 

Karsumi Koroita S Ijf f|, Koku-shi no kerkvCi m -iJd fg lilt IS it- 
Ediiion revue et corrigee. Tok\6, hvanami-shoten ^ fdj, 1931. 

Kwan Yins Saving Power. Some remarkable examples of response to appeal for 
aid, made lo Kwan Yin by His devotees. The name Kwan Yin in Chinese means 
" He who hears the voice of the world 0, In Sanskrit (« Avalokitesvara 0. Collected, 
Translated and Edited b\ iMiss) Pi-cheng Lee ami Published bv her in England, 
IQ32. Oxford, Kemp Hall Press. 

H. Perrier de La Bathif. Les Melastoniacies de Madagascar. Toulouse, Henri 
Bnsuyau et C", 1932. (Memoires de I’.Academie .Malgache, XII.) [Ech.] 

lo. Polygalaceae. Tananarive, G. Pitot & C’", 1932. (Catalogue des plantes de 
Madagascar.! [Id.] 

E. de Laboi'laye. Les plantations europcennes de the en Ind ichine. Paris, Imp. 
Kapp, 1931. il.a Terre et la vie. Revue d’Histoire N'aturelle. No 5, Juin 1031.) [Don 
de M. V. Golouhew.l 



— 1067 — 


Lakshmamadeshikendra. Sharadatilakatantram. Parts I-II. Chapters i-xxv, 
Calcutta, The Sanskrit Press, t933. (Tantrik Texts. Vol. XVl-XVII.i 

Larousse da XX‘ siecle. Publle sous la direction de Paul Alice. Tome VI. Paris, 
Larousse, 1933. 

Nouveau Petit Larousse illihtre. 149'' edition. Paris, 1933. 

Y. W. Lei and H. K. LEt. Report on a Steam Filature in Kwangtung. Canton, 
Lingnan University, s. d. (Lingnaam .Agricultura Review. Vol. Ill, n“ 2. [Don,] 

Retires et Conventions des Gouverneurs de Pondichery avec dijferents princes 
hindous. 1666 a 1/9}. Pondichery, Societe de I’histoire de ITnde Frangaise, 1911- 
1914. (Publications de la Societe de I’iiistoire de ITnde Frargaise. 1 

L. Levy-Bruhl. L’Institut d’ Ethnologic de V Universite de Paris. Paris, Emile 
Larose, 1926. (Extr. de la Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. 1925, 
n°® 23-24.1 [Don de M. P. Mas.] 

Libraries in China. Peiping, Library .Association of China, 1929. [fc/i.] 

The L'ige Dialessaron. Edited with a textual apparatus by D. Ploi ij and C. A. 
Phillips. English Tianslation of the dutch textbvA. J. Barnol w. Part 11. .Amsterdam, 
Konin. .Akad. van Wetens., 1931. iVerhand. der Konin. Akad. tan Wetens. te 
-Amsterdam. .Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXIX, no 6.) fW. 

Lien-d'ink thi tap 'M ^ M- (A's.) 

Lieou Kiln-jen §lj $ij iZ- Tchong-koiio ti ming la ts’eu lien ® ^ 

^ Peiping, Kouo-li Pei-piim ven-kieou tuan tch’ou pan pou ^ ^ fill % 

ttl Its §1), 

Li Ts’eu-ming 5^ ^ Yue-man t’ang lou che Ichu ki M ^ it til- 
Peiping, Koiio-li Pei-ping t’ou-chou kouan ® 4 t ^ t''>l ^ 1 - 

Id, Yue-man Tang wen tsi ^ ^ Peiping, Kouo-li Pei-ping t’ou-chou 

kouan 0 Si 4 b # gl’. 

Liste des mines trouvees dans la province de Qudng-b'inh. (.Ms ) [Don du P. H. 
de Pirey.] 

[Lo Tchen-yl ^ 5]. Ki-che ngon Is’ong chou 'p ^ Chang-yu, 

Lo che p’o-li pan ± || R 

Id. Tclung-song Tang Ti kou vi wen ^ ^4 ■6' iu 19 ' 32 . 

Id. T eng ting Yin k'iu chou k'i k'oo che if}' IT ^ Tone, fanjt 

hio houei 1927. 

Id. Yin kiu chou k’i tai wen pien Im. W M W iFi- 

Louis Lotzer, .Monographic de la province de Vinh-yen. Hanoc Impnmerie 
d'Extrenie-( 'nent, 1933. (Gouvernemeni general de Flndochine. Pruteciurai du 
Tonkin. ) [Dep.] 

Luc sue tranli edng. Qucrelle dis six aniniaux sitr lenr^ nicriles re^pectih Tra- 
duction francaise atec preface et comnientaires par P, Mid.vn des I.ue sii: Iranh 
edng, poerie transcrit du sino-annamitc en qudc-ngu' et anrotc par Petri s d’riro-pg- 
vinh-Kv. Saigon, Nguyen van Cua, 1933. [Don de Tauleur] 

.Arthur Anthonv Macdonell and .Arthur Berriedale kFirit. Vedic. hidix oj Names 
and Subjects. Vol. I-Il. London, John Murray, IQ12. ilndian Texts Senes, 2.1 

Frederic .Macler. Chrestomathie deTarmenien nioderne aver vocabuTtire. Paris, 
Imp. .Massis, 1932. (Bibl. de FEc. Nat. des Lang. Orient. Viv., Xll.i [Ech.] 

Mahukarmavihhunga {La grande classification des actcs\ et Kai mavibhango- 
padesa (Dicussion sur le Malia Karmavibhanga. 1 Textes sanscrits rapportes du 
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Nepal, edites et traduUs avec les textes paralleles en Sanscrit, eii pali, en tibetain, eii 
chinols et en koutcheen par Sylvain Levi. Pans, Ernest Leroux, 1932. 

Col. G. B. ^\a.lleso's. Les deniierei liitles des Frangais dans I'lnde et sur 1 ’ Ocean 
ndien avec le recil de la conquele des ties de France et de Bourbon, des esuiis 
sur les Partisans etrangers dans I'lnde et la relation de I’ expedition des troupes 
anglo-indiennes en Egvpte, en iSoi. Traduit de I'anglais et annote par Edmond 
Gaud.xrt. Pondichery, Imprimerie du Gouvernement, 1911. ( Publications de la Socie- 
te de I’histoire de I’lnde Francaise.) 

Edward Horace Max. On the Aboriginal Inhabitants of the Andaman Islands, 
by Edward Horace Man. With Report of Researches into the Language of the South 
Andaman Island, by A. J. Ellis. London, Roval .Anthropological Institute, 1932. 
(Reprinted from the Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and 
Ireland. 1 \Ech.] 

Id. The Nicobar Islands and their People. Guildford, Billing and Sons, 1933. [hi] 

Manchoiikuo Handbook of Information. Hsinking, Bureau of Information and 
Publicity Department of Foreign Affairs Manchoukuo Go\ernment, 1933. IDon.] 

-Man Han lou pou tch'eng yti j® !§■. Wen-\ing t’ang 

1842. 

Man Han tseii ho pi sseu choii tsi tchou It- King-tou 

lieou-ii tch’ang Po-kou Cheng-king t’ang ^ ^ t$ '6" ^ ^ 

Man Mong Han san wen ho pi kiao-k’o chou M 'M ^ ^ Wk *• 

The Manyosil. Translated and annotated by J. L. Pierson. Book HI. Lerden, 
E. J. Brill, 1933. 

V. Maraxcefe. Chinese Typewriter. Vladivostok, 1932. (Memoirs of the Far 
Eastern State Unitersity. N" i.) [Don.] 

Sappho Marchal. Danses cambodgiennes. N'ouvelle edition revue et corrigee. 
M.acon, Protat Freres, 1931. (Extrait de la Revue Extreme-Asie.) [Don de M. V. Go- 
loiibiw.] 

J. .Marouzeau. Lexiqiie d: la ienninologie lingiiistiqiie. Paris, Paul Geuthner, 
1933. 

.Alfred Martineau. Les cyclones a la cote Coromandel. Trichinopoly, St. Joseph’s 
Ind. School Press, 1917. 

Id. Inventaire des anciennes archives de I'lnde Frangaise. Pondicherv, Societe 
de I’histoire de I'lnde Frangaise, 191 1. (^Publications de la Societe de I’histoire de 
I’lnde Francaise.) 

Ma Sou .Ma che Yi che , 11 ^ K.ou-sou, Yi-sl tchai ^ ^ ^ W 

[1868], 

Henri Maspero. Les commencements de la civilisation chinoise. 1 Extrait du 
Shinagaku, n" 2, tome V, 1929.) [Don de M. V. Goloubew.] 

P. Masson-Oursel, H. de Willman-Grabowsxa et Philippe Stern. L’Inde antique 
et la civilisation indienne. Corbeil, Imprimerie Crete, 1933. (L’EvoIution de THu- 
manite, Synthese collective, 26.1 

Nobuhiro Matsumoto .fe ^ fa J^. Chamii no Yashi-gokii to aycishi no mi--) 
setsuwa A” ^ M ^ 1 )M (I® ^ ® ' Sc f&- (Extrait du Min-okii-gakii 
R ^ 'ol. V, n.o 6, juin I933-) [Don de M. V. Goloubew.] 

Id. Kodai bunka ron ' 6 ' fii ^ 'ft Tokyo, Kyoritsusha ^ fL jftt, 1932. [Don 
de I'aiiteiir.] 
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Nobuhiro Matsumoto. Nihon shinwa no kenkyii B $ ^ ti) {If Tokyo, 

Dobunkan ^ H', 1931. [Id.] 

Tokumyo Matsumoto. Die Praj hCipdrainitd-Literatur nebst einem Specimen der 
Suvikrdntavikrdnii-PrajnCipdramitu. Stuttgart, W. Kohlhammer, 1932. (Bonner 
Orientallstische Studien. Herausgegeben von P. Kahle und W. K-irfel, Belt 1.) 

B. C. Mazumdar. Orisui in the -Making. Calcutta, U. Ray et Sons' Press, 1925. 

F. A. McClure. The Native paper Industry in Kwangtung. Canton, Lingnan 

University, 1927. (Separate from Lingnan Science Journal, voi. V, ii'-’ 3. ' [Don.] 

Id. Note on a Chinese Vegetable Dve. Canton, Lingnan University, 1927. (Re- 
printed from the Lingnaam Agricultural Re\ie\v, vol. IV, no i.i [Id.] 

E. M. Meijers. Uitlegging en Toepassing in Nederland van aun den Code Civil 
ontleende welsvoorschriften. Amsterdam, 1932. 1 Mededeelingen der Konin. .\kad. 
van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, n" 5.) [Ech.] 

Bruno Meissner. Babvlonien und Assyrien. Vol. I-II. He delberg, Carl Winters 
Universitatsbuchhandlung, 1920-1925 (K.ul urgeschichtliche BibLothek. Herausgege- 
ben von W. Foy. 1. Reihe ; Ethnologische Bibliothek.' 

Memoires presenies par divers savants d TAcademie des Inscriptions et Belles- 
Lettres de TInstiiut de France. Tome XHI, 2 ' partie. Pans. Imprimerie Nationale, 
1933. [Don.] 

C. P. S. Menon. Early Astronomy and Cosinologv. A Reconstruction of the 
Earliest Cosmic Svstem. London, George .Allen and Unwin, 1932. 

C. .M. Merly et Bernard Sol. Le Regime Financier des Colonies (^annote et mis 
a jour au i'‘‘ Janvier 1931). Nouvelle edition augmentee de n nes, circulaires minis- 
terielles, circulaires de la coniptabihte publique, arrets du Conseil d'Etat et de 
la Cour des Comptes, etc. Paris, Librairie Larose, 1932. 

E. D. Merrill. A Fourth Supplementary List of H'linan Plants. Canton, 
Lingnan University, 1932. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 11, no i.i 
[Don.] 

Raymond E. Merwin and George C. Vaillant. The Ruins of llolmul Giiutemala. 
Cambridge, Museum of American .Archaeology and Ethnology, Haiward University, 
1932. (.Memoirs of the Peabody .Museum of .American .Archaeology and Etlinology, 
Harvard University. Vol. III. N° 2.1 [Ech.] 

Eduard Meyer. Histoire de I'anliquite. HI. La B tbylonie et les Semites jusiju'd 
I'epoque cassiie. Traduit par Etienne Combe. Paris, P. Geutnner, 1926. 

Etienne Micron. Discours prononce d la seance publique annuelle du vendredi 
Nuvembre 1952 de f Academic des Inscriptions et Belles-Lettres. Paris, Fimin Didot 
et Cie, 1932. (Institut de France.) 

Min Eul-tch’ang 1^3 ^ h ■ Tei tchouan tsi pou fi^ fj. tffj. Pe ping, Aen-king 
ta hio kouo hio yen-kieou so ^ @ {ff ^ iln, 1932. 

P. C. .Molhcysen. Twee Brieven uit de Corresoondentie van Hugo Grotius. 
Amsterdam, 1932. (Mededeelingen der Konin. .Akad. \a'i Wetens. .Aldteling 
Letterkunde. Vol. 74, n® 3.) [Ech.] 

Mong Han tseu t'ien ^ 3^ Sf ik. 

Mong Pao {fje Ho pi kou wen 

Radh-.kumud Mooeerji Hurslia. London, Oxford University Press, 1926. (Rulers 
of India. ) 

AAU R. Morse. Observations on the Anthropology oj the Peoples of the West 



1070 — 


Chino-Tihetin Borderland, the Marcha of the Mantd. Canton, 1928. (Separate 
from Lingnan Sc. Journal. Vol. V, n° 4.) [Don ] 

Noel Morss. The Ancient culture of the Fremont River in Utah. Report on the 
Explorations under the Claflin-Emerson Fund, 1928-2^. Cambridge, The Peabody 
Museum of American Archajologv and Ethnology, Harvard University, 1931. (Papers 
of the Peabody Museum of American Archreologv and Ethnology, Harvard University. 
Vol. XII, 2.) [£c/i.] 

James Hope Moulton. The Treasure of the Magi. A Study of Modern Zoroas- 
trianiim. Oxford University Press, 1917. (The Religious Quest of India.) 

Id. Early Zoroadrianism. London, Constable & C*', 1926. (The Hibbert Lectures, 
Second Series.) 

J. N. Murerji. Sdrhkhya or the theory of realiiv. A critical and constructive 
study oj Jstarakrsna’s Sdrhkhya-Kdriku. Calcutta, Jitendra Nath De, 1930. 

F. Muller. De (s.Ko‘mtr> van den Hemelgod. Amsterdan, 1932. (Mededeelingen 
der K-on. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, no 7.) [Ech.\ 

Jos. Mullie. The Structural Principles of the Chinese Language. An introduc- 
tion to the Spoken Language [Northern Pekingese Dialect}. Translated from the 
Flemish by .\. Omer Versichel. Vol. I. Peiping, The Bureau of Engraving and 
Printing, 1932. (Collection internationale de monographies ethnologiques. V.) [Don.] 
Naojiro Murakami. Sinkan Manuscripti ^ Formosa, Taihoku Imperial 

University, 1933 (Memoirs of the Faculty of Literature and Politics Taihoku Imperial 
University. Vol. II, n^” i.) [Don de Tediteur.] 

Lady .Mcrasaki. The Bridge of Dreams being the second voiwne of e the T.tdy of 
the Boat v and the final part of « the Tale of Genji » . Translated from the Japanese 
by .\rthur Walf.y. London, G. Allen, 1933 (The Tale of Genji.) 

Myamma Min Okchokpon Sa.ian with Appendix to King Bodaw Phaya’s 
Yacfathat Hkaw (I. Ameindaw Tangvi y>. Parts IW-V . Rangoon, Supdt. Government 
Printing and Stationery, 1933. [Don.] 

Nc'igopamd iikalha. Morceaux choisis tiiei de I’Anguttara Nikc'tya Chakka 
Nipcita et de Manorathapurani atthakathd. Traiuits du pali en cambodgien par 
Preas Sasanasobhana Chuon-.N.ATH. Phnom Penh, Bibliotheque Royale, 1933. [Dip.] 
Taro .\akayama if llj 7(1^ Kihon mingokugaku H .S 'Hr Tokyo, 
Ookayama shoten, 1930-31, 4 vol. [Don de M. Kuki Moiish'chi.] 

y>am dicg-c than hieu Hanoi, Tu-van duVng ^ 1922. 

Nava Katha. Patisambhida. Vol. I. [Atavakavakkha Suttu). Tradu.t du pali en 
cambodgien par Preas Sir! Sammativong Em. Phnom Penh, Bibliotheque Rovale, 1933. 

[Dip.] . . . _ 

Namwa sosho ^ Ojaka, Naniwa sosho kanko-kai, 1926-30, 16 vol. 

[Don de M. Inabata Katsutaro.] 

Ch.-N'ATH. Kaccay jniipatth tmbhaka Mithole de pali. Tome 11 . De Samamnid- 
de a a i nddiniddesa. Phno.n Penh, Imprimerie du Gouvernement, 1932. (Gantha- 
ma!a. Publ'ications de I’Ecole Supeiaeure de Pali du Cambodge. Vol. HI.) [Dip] Cf. 
supra, p. 994 

Julius \oN Negelein. Weltanschuiiung deMndogermanischen As.em. Erlangen, 
Palme, Enke, 1924. (Werd.dentlichungen des Indogermanischen Seminars der Univer- 
sitat Erlangen. Raid l.i 

Aikon bungaku H ^ ^ Vol. XIX-XX Tokyo, lw.inami shoten ^ iBt 

1933 Uw.nami koza ^ i[g ^). 
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Nihon chiri fu:(oku taikei 0 ^ ife, JS JH T6k\o, Shinkosha, 1929-31. 

18 vol. [Don de M. Mi-utani Masajiro.] 

Churvo Noda. Aii Inquirv concerning the Chou Pi Suan Ching ^ 

Kyoto, Tohd-Bunka-Gakuin Kyoto Kenkyusho or the Academy ot Oriental Culture 
Kvoto Institute, 1933. (Memoir of Toho-Bunka-Gakuin Kyoto Kenkyusho. Vol. III.) 
[Don de I’Miteur.] 

Eitaro A’oro SB. Nihon shihon-shugi haflatsu shi B 2lS ^ 

^ ^ 3" ed. Tokyo, Tetto-sholn M ^ 1932. [Don de .Vr^ Noguchi 

Tokiko.] 

Notice biographique sur Son Excellence le Scinidach Chakrey Ponn, Minisire 
de la guerre, de I’instruction puhlique el des truvaux publics, suivi de quelques 
stances bouddhiques. Phnom Penh, Editions de la Bibhotheque Royale, 1932 ’ 
[Dip.] 

Notice fiiniraire sur Son Excellence Ic Saindach Chakrey Peich Ponn. S. 1 . n. d. 


[W.] 

Kazumaro Oda H3 Dkiyoe sashie geijutsu Ift ft W- 

4“ edition. Tokyo, Banrikaku, 1931. fDon de M"'‘ Noguchi Tokiko.] 

Unrai Ogiwara ^ ® Bongo dokuhon. 3" ed. Tdk\6, 1932. [Id.] 

Id. Jissha bongogaku ^ ^ ^ 1 2'-' edition. Tokyo, Heigo shuppan-slia, 

1932, 2 Nol. [Id.] 

Saigai Omura ;Isc ® M l^t)ji Tabf. 03 ^ Foyo bijutsu shi ^ 

^ Tokyo, Heioonsha, 1930. [W.] 

L' Organisation de la justice en Indochine. Hanoi, Imprimerie d’E.xtreme-Orient, 
1930. (Exposition Coloniale Internationale. Paris, 1931. Indochine Frangaise. Section 
d’administraiion geiierale. Administration de la justice.) [Dip.] 

Wilfred Osgood. Mammals of the Kelley-Roosevelts and Delacoiir Asiatic Lx~ 
peditions. Chicago, Field Museum Press, 1932. (Field Museum 01 Natural History. 
Zoological Series. Vol. XVlll, n" lo.) [Don.] 

Preas Phirum Pheasa Ou. Noiiveaux conseils aux enjants. Poeme compose par 
Preas Phirum Pheasa Ou dit Ngoy, suivi de Les bons conseils. Phnom Penh, ImpriniL- 
rie du Gouvernement, 1932. [Dip.] 

Id. Poemes consac res d la glorif cation du Triple Joyau. Phnom Penh, Edition^ 
de la Bibhotheque Royale, 1933 - [TEj 

Kashiwa Oyaju. Vorldufiger Bericht iiber die Chronologic der Jbmon-kultur der 
Stein-eit im Kanto (MitleDJapun). Hanoi, Imprimerie d’Extre ne-Orient, 1033. 
(Communication presentee au Premier Congres des Prehistoriens d’Extrbme-Orient, 
le 29 janvier 1932.') 

Padma Tliang Yiu. Le diet de Padma. Padma Thang Yig, ms. de Lithang. Tra- 
duit du thibetai-i par Gustave-Charles Toussaint. Ve iddmes-Paris, Imprimerie des 
Presses Universitaires de France, i 933 - (Bibhotheque de I’Institut des Hautes Etudes 


Chinoises. Vol. III.i [Ech.] 

Papahcasiidant ndmet Maj] himanikdvatthakathd. Edited b\ I. B. Horner. Part 
III. London, The Pah 'I’ext Society, 1933 - iP^li Text Society.) 

Pierre Pasquier. Discoiirs prononce le 6 Novembre 1933 « session ordinaire 
de 19^1 du Grand Conseil des Intircts iconomiques cl financiers de TIndochine. 
Hanoi, Imprimerie d'Extreme-Orient, 1933 - [Dcp.] 

Pei-king t'oii chou koiian liien ts'ang Ichong kouo tcheng-jou tch’oii pan p in 
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mou /oii it H # ^ 4 ' ^ iS /Jj tij @ — till, Pei-king, 

Pei-king t'ou-chou kouan 4 t H ft. >928. 

Pei-tsel-hai-ghan H ^ (If lU- ^long Hun ho pi won fang yuan yin 
^ H S S • 9 > 7 - 

Jacques Pellegrin. Les poissons des eaiix douccs de Madagascar et tes iles voi- 
sincs (Comures, Seychelles, Mascareignes). 'I'jnanarive, G. Pitot et Cie, 1933. 
(.Memoires de I’Academie Malgache, XIV. 1 lEth.] 

Paul Pelliot. Exploration^ et voyages dans la Haute Asie. S. 1. n d. 

Id. La Haute Asie. Paris, L'Ediiion artistique, 1932. 

Id. Mission Pelliot en Asie Cenfrale. I. Les groites de Touen-huiiang. Peintures 
et sculptures bouddhiques des cpoques des Wei, des Tang et des Song. Tome 4. 
Grottes 111 d 120. Paris, Paul Geuthner, 1021. 

A. Petelcit. Bibliographie des travuux de goologie et de botuniqiie cnncernant 
I’Indochine (annee 1932 et complement des annees anterieures) Hanoi, Imprimerie 
Tonkinoise, 1933. (Bulletin general de I'lnstruction pubiique. X° i. Septembre 
1933.) [Don de .M. V. Goloabew.i 

Th. PiGEAUD. De Serai Tjabolang en de Serat Tjentini. Bandoeng, .A. C. .\ix & 
Co, 1933. ^VerhandL van het Konin. Bat. Gen. van K-unst. enWetens, Vol. LXXIl, 2.) 
[£c/i.j 

S. F. Platonov. La Russie inoscovite. Paris, E, de Boccard, 1932. (Histoire du 
Monde. VIH, 4,) 

D. Ploou. Matthew \iii, 46* in the textual Tradition. .Amsterdam, 1931. 
(.Mededeelingen der Xonin. Akad. van Wetens. .Afdeeling Letterkunde. Vol. 71, n® 

I . ) [Eck.] 

Id. Studies in the Testimony Book. 1 , A Palestinian 'Testimony in Paul's 
Epistles to the Corinthians. II, The Apostle and Faithful Righ Priest, Jesus. .Ams- 
terdam, N. V. Noord-Hollandsche Uiigevers-Maatschappij, 1932. iVerhandl. der 
Konin. -Akad. van Wetens. te .Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Xieuwe Reeks. 
Deel XXXIl, n" 2.) [/d.] 

Pondicherv en ijjb. La Compagnie de Tlnde. Des Expeditions des escadres 
unglaise et frangaise dans Tlnde en IJ46. Prise de Madras. Pondicherv, Societe de 
I'histoire de I'Inde Francaise, 191 1. (Publications de la Societe de I'histoire de I'lnde 
Francaise.) 

PoRPHYRE. L’antre des Nvmphes. Traduit du grec pour la premiere Ibis en IVancais 
par Pierre Quillap.d. Paris, Destenax, 1893. 

P’ra Buddha Sihihga. Translation by Camille Notton. Bangkok, The Bangkok 
Times Press, 1933. [Don de Tauteur.] 

Preehistorica Asise (Jrientalis. I, Premier Congres des Prehistoriens d’ Extreme- 
Orient, Hanoi 11932}. Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1932. 

Praj h'lpdi amitcis. The Commentaries on the Prajhaparamit-ls. Vol. I. The 
Abhisamayalahkurdloka of Haribhadra being a commentarv on the Abhisa- 
inay 1 lahkdra of Maitreyaniitha and the AMasdhasrikdprajhdphramitci. Edited 
xvith Introduction and Indices by Giuseppe Tucci. Baroda, Oriental Institute, 
1932 (Gaekwad’s Oriental Series Vol, LXII.i [Ech.] 

Pratimci-Mdna-Laksanam. Edited with an Introduction, Sanskrit and Tibetan 
Texts and English Translation by Phanindra Nath Bose. Lahore, The Punjab Sanskrit 
Book Depot, 1920. (The Punjab Oriental Series, 18.1 
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Problemes de litteratures orientales. I. Leningrad, 1932. (Travaux de I’lnstitut des 
Etudes Orientales de I’Academie des Sciences de I’U.R.S.S. Tome I.) [Don de M. 
V. Goloubew.] 

Programme des ceremonies de la translation des cendres de Sa Majeste defunte 
la Reine Mere et de divers membrcs de la famille royale dans les Pyramides fune- 
raires edif.ees sur la montagne royale Phnom Prea Reacheatrop dans la province de 
Samrongtong dll Samedi 29 Septembre au Jeudi 4 Octobre 191J. [Phnom Penh,J 
1917. [Dep.] 

Programme des Jeies de la cremation de Sa Majeste Samdach Prea Voreach 
Chini Poll, de Sa Majeste la Reine Samdach Prea Akhamohessey Prea Srevvokhsat, 
de la princesse Changkolloney, des princes Walhanavong, Pong Essara, Pech 
Yarak, Traloch, Khatteyarak, Monirol, Yonrosa ... [Phnom Penh,! 1906. [Id.] 

Programme des fetes du couronnement de S. M. Prea Bat Samdach Prea 
Sisowathmonivong, Roi du Cambodge. [Phnom Penh, 1928.] [Id.] 

i. Przyluski. Le Bouddhisme. Paris, Imp. Grou-Radenez, 1932. i Bibliotheque 
Generale illustree, 22.] 

Trtrcrng-dang-QtE S &ai Nam hit truven iien-bien ^ Blf 

7^. Hue, Bureau des Annales, 1852. 

Id. Bai Nam thwc luc tiin bien ic Il 5 H- Hul, Bureau des Annales, 

1845. 

Rxdhxdamodara. Vedanta-Syamantaka (of Radhadamodara) being a Treatise 
on Bengal Vaisnava Philosophy. Edited bv Umesh Chandra Bhattacharjee. Lahore, 
The Punjab Sanskrit Book Depot, 1930. (The Punjab Oriental Series. XIX.) 

Gustave Raoult. Le Parler japonais. La Chapelle-Montligeon, Imp. de Montli- 
geon, 1932. [Don de I’auteur.] 

Bernard Read. A Comparison of the Materia Medica of India and China. Can- 
ton, Lingnan University, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal. Vol. 8.j [Don.] 

Reale Accademia d’ltalia. F ondagione Alessandro Volta. Viaggi di Studio ed 
Esplora^ioni. I. Viaggi di Studio ed Esplora^ioni. Roma, Reale Accademia d'ltalia, 
1933. [Id.] 

[Recueil d’images publiees par la Bibliotheque royale du Cambodge.] I, Visan- 
darajataka. 1-13. II, Bouddha couche. Ill, Bouddha d’Hanoi. IV, Bouddha 
du Laos. Hanoi, IDEO., [1933]. [Dip.] 

Ernest Renan. Nouvelles etudes d’histoire religieuse. Paris, Calmann Levy, 1884. 
[Don de M. V. Goloubew.] 

G. Renondeacj. Clioix de pieces du theatre lyrique japonais, transcrites, tradui- 
tes et annotees. XIV. Yama-uba. Hanoi, Imprimerie d’Extr^me-Orient. (BEFEO., 
t. XXXII.) 

E. Reny. Monographic generale du Cadastre en Indochine. Montreuil-sous-bois, 
Imprimerie de la Seine, 1931. (Exposition Coloniale Internationale, Paris, 1931. Indo- 
chine Fran?aise. Section des Services d’interet social.) [Dep.] 

Resume des Actes de I’Etat Civil dc Pondicherv. i6j6 d d 1760. Pon- 

dichery, Societe de I’histoire de ITnde Frangaise, 1916, 1919. (Publications de la 
Societe de I’histoire de ITnde Fran^aise.) 

Rgveda-Sarnhita. Part I. Translated with Critical Notes by Sitanath Pradhan. 
Calcutta, Indian Research Institute, 1933. (Indian Research Institute Publications. 
Vedic Series.) [Ech.] 


68 
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Robert Ricard. La aconquete spiritiielle » du Mexique. Essai sur I'apostolat et 
les methodes missionnaires des Ordres Mendiants en Nouvelle-Espagne de i^2)-24 
a, i)/2. Paris, Institut d’Ethnologie, 1933. tTravaux et Memoires de I'lnstitut d'Ethno- 
logie, XX.) [Ech.] 

Paul Rivet. Les Oceaniens. Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1933. 1 Commu- 
nication faite au Premier Congres des Prehistoriens d’Extreme-Orient, le 26 janvier 
1932.) 

Georges de Roerich. Sur les pistes de I’Asie centrale. Textes t'rangais de de 
Valx-Phalipau. Paris, Paul Geuthner, 1933. 

A. VON Rosthorn. The Civili-ation of Ancient China. Peking, Peking Express 
Press, 1926-27. (Reprinted from The Chinese Social and Political Science Review. 
Vol. X, no 4.; vol. XI, n" i.) [D->n de M. V. Goloiibew.] 

Id. Pictorial Art and Criticism. Shanghai, 1930. (Reprinted from the China Jour- 
nal. Vol. XIII. 6. Decembre 1930.) [ft/.] 

.M. Rostov tzeff. Inlaid Bronies of the Han Dynasty in the Collection of C. T 
Loo. Paris and Brussels, G. Van Oest, 1927. 

The Saddhammci-ppakasini, Commentary on the Patisambhiddmagga. Edited 
bylC. V. JosHi. Part I. London, The Pali Text Society, 1933. (Pali Text Society.) 

[Sahaji.] Sabdaratnasamanvaya Kosa of King SahajI of Tanjore Critically 
edited with an introduction and index by Vitthalram Lalluram Shastri. Baroda, 
Oriental Institute, 1932. (Gaekwad’s Oriental Series. Vol. LIX.) [Ech.] 

Sai Chang-v ^ "fpj PrJ. Mong wen si ^ ^ Bfff 

Saktisahgama Tanlra. Critically Edited with a preface by Benoytosh Bhattacha- 
RYYA. Vol. 1 . Kalikhunda. Baroda, Oriental Institute, 1932. (Gaekwad’s Oriental 
Series. Vol. LXI.) [ff/i.] 

D' .\. Sallet. Les demons particuliers aux epidemics et les esprits malfaisants 
dans le Sud-Annam. Rochefort-sur-mer, A. Thoyon-Theze, 1932. (Revue de Folklore 
fran$ais et de Folklore colonial, t. Ill, n°‘ 4-5.) [Don de Tauteur.] 

Id. La maliere medicale sino-annamite. Les sangsues. Hanoi, Imp. d’Extreme- 
Orient, 1932. fExtrait du Bulletin de la Societe niedico-chirurgicale de Flndochine, 
n° 2, fevrier-mars 1932.) [W.] 

Id. Les cNgdin, plantes magiques du Sud-Annam. Alencon, Imprimerie Laver- 
dure, 1932. [Id.] 

Id. Les plantes medicinales de V Indochine. La citronnelle [Cymbopogon 
citratus Stapj. (Graminees). Paris, Gazette medicale de France et des pavs de 
langue fran^aise, 1932. (Gazette medicale de France et des pays de langue franfaise, 
11° 15, aout 1932.) [/(/.] 

Alfred Salmony. Delimiting Questions in Indian and Chinese Sculpture. Phila- 
delphia, 1929. (Eastern .\rt, A Quarterly. Vol. 1 , n° 5.) [Don de M. V. Goloubew.] 

Id. Fine neolithische Menschendar-stellung in China. Leipzig, Klinkhardt & 
Biermann, 1929. (^Sonderdruck aus «Ipek».) [ft/.] 

J. J. Salverda de Grave. Un livre de compte du XVT' siecle. Amsterdam, 1930. 
(Mededeelingen der Konin. .Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 70, n° 9.) 
[Ech.] 

Samantapasadika Buddhaghosa’s Commentary on the Vinaya Pitaka. Edited 
bv J. Takakusu and Makoto Nagai. Vol. IV. London, The Pali Text Society, 1934. 
(Pali Text Society.) 



— 1075 — 


Samvejaniya Dharma. Morceaux choisis tires de V Angaitara Nikaya et de 
divers autres ouvrages pdlis. Traduits en cambodgien par Oum Sou. Phnom Penh, 
Bibliotheque Royale, 1933. [Don.] 

San-yin Wong. Colorimetric determination of fructose and sucrose in various 
mixtures. Canton, Lingnan University, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal, 
vol. 8.) [Id.] 

Fritz Saxl. Mithras. Typengeschichtliche Untersuchungen. Berlin, Heinrich 
Keller, 1931. 

Heinrich Schafer und Walter Andrae. Die Kunst des Alten Orients. Berlin, Im 
Propylaen Verlag, 1925. (Propylaen-Kunstgeschichte, II.) 

L. ScHERMAN. Die altesten Buddhadarstellungen des Miinchener Museums fur 
Volkerkunde. Munchen, G. D. W. Callwey, 1928-29. (Sonderdruck des Miinchener 
Jahrbuches der Bildenden Kunst. Bd. V, heft 3; Bd. VI, heft 2.) [Don de M. V. 
Goloubew.] 

Id. Musi^ierende Senien in der religidsen Kunst des birmanischen Buddhismus. 
Berlin, 1932. (Sonderdruck Ostasiatische Zeitschnft. Jahrgang VHI. Heft 1-4.1 [W.] 

Walther Schmidt. Das Museum fiir Volkerkunde in Miinclien. Munchen, 1930. 
(Sonderdruck aus heft 15 1930 « Die Form ».) [W.] 

P. Wilhelm Schmidt. Die Religionen der Urvolker Afrikas. Munster, .\schen- 
dorffsche Verlagsbuchhandlung, 1933. (Der Ursprung der Gottesidee. IV.) 

Paul ScHOLTEN. Convenances vainquent loi. .Amsterdam, 1930. (.Mededeelingen 
der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 70, n“ 7.) [Ech.] 

M. Schonfeld. Oe-Relikten in Holland en Zeeland. Amsterdam, N. V. Ncord- 
Hollandsche Uitgevers-Maatschappij, 1932. (Mededeelingen der Koninkliike Akad. 
van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol, 73, n° i.) [W.] 

Wolfgang Schultz. Zeitnchnung und Weltordnung in ihren iibereinstimmenden 
Grundsiiigen bei den Indern, Iraniern, Hellenen, Italikcrn, Kelten, Germanen, Li- 
tauern, Slawen. Leipzig, Curt Kabitzsch, 1924. (.Mannus-Bibliothek, n® 35.) 

C. G. Seligman. Anthropological Perspective and Psychological Theory. London, 
Royal -Anthropological Institute, 1932. (Reprinted from the Journal of the Royal 
Anthropological Institute, vol. LXII. July-December, 1932.) [Ech.] 

Izuru Shinmura Sanban komo shiryo ® ^ Tokyo, 

Koseikaku, 1930. [Don de M. Mi’utani Masajird.] 

Sibirische Sovjet En^yklopadie. Tome HI. .A-H. Novosibirsk, Harrassow itz, 1932. 

A. C. SiDDALL and Y. T. Chiu. .A Feeding experiment with Soybean milk. 
Canton, Lingnan University, 1931- (Separate from Lingnan Sc. Journal, vol. 10, 
no 4.) [Ech.] 

D. SiDERSKY. Les origines des legendes musulmanes dans le Coran el duns les 

vies des prophetes. Paris, Paul Geuthner, 1933. ' 

SiE Kouo-tch’eng Ts’ing k’ai kouo che leao k'ao fra §3 ® ^ 

Peiping, Kouo-li Pei-ping t’ou-chou kouan, 1931. 

Id. Wan Ming che tsi k’ao Bjt £ 11 Peiping, The National Library of 
Peiping, 1932. 

Sin-kiang t'ou tche ff ® 0 Tong-fang hio houei M if ^ ‘ 924 - 

Sill pien kien Han Ts’ing wen tche yao ^ ^ ^ ^ 

Siu Ping-tch’ang its m - Sill Hiu-cheng si yeou j e-ki M 4 ffi iS a la 

(Si pei k’o hio k’ao tch’a t’ouan ts'ong k’an tche yi ilf -It ^ ® ^ 
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— ). Peiping, Tchong-kouo hio chou t’ouai-t’i hie-houei si pei k’o hio k’ao tch’a 

t’ouan li-che houei 

1930. 

A. de Smedt et A. Mostaert. Le dialecte monguor parle par les Mongols du 
Kansou occidental. 111 “ partie. Dictionnaire monguor-Jrangais. Pel-p’ing, Imprimerie 
de rUniversite Catholique, 1933. (Publications de I’Universite Catholique de Pekin.) 
Cf. supra, p. 1014. 

Thos. E. Snyder. Termites, deslrovers of wood, and man’s fight against them. 
Canton, Lingnan University, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal, vol. 7.) 
[Ech.] 

Song Ying-tch’ang ^ pien ^ @ M lifl- 

Nankin, Kouo hio t’ou-chou kouan ^ ^ ® ® SI, t 930 - 

SouEN K-’ai-ti ^.Je-pen Tokyo, Dairen t’ou-choa kouan so kien Tchong- 

kouo siao chouo chou-mou t’i yao B >¥•. H 4 * ® 

® 0 ^ Peiping, Kouo-li Pei-ping I’ou-chou kouan ® jt 4 b 4 ^ ^ # If > 

1932. 

SoLEN SiNG-YEN ^ ^ Soucn Yuon-jou wai-tsi iD Peiping, 

Kouo-Ii Pei-ping t’ou-chou kouan ^ 4 b ffl ^ If > ' 932 - 

SouEN Yi-jang M ta Chang chou pien tche tij # Peiping, Yen- 

king ta hio ^ ^ 

Id, Kou tcheou yii loiten ^ ^ Peiping, Yen-king ta hio M 
1929. 

Soulignakhat et Chanthakhat. Legende laotienne traduite par Pierre Nginn. 
.Mss. [Don de la Residence superieure du Laos.] 

Souvenir de la remise officielle de la croix de <> Chevalier de la Legion d'Hon- 
neiir par M. Silvestre, Resident Sitpirieur au Cambodge, a Preas Sirisammati- 
vong Em, Directeur de TEcole superieure de p&li d Phnom Penh. Phnom Penh, 

1933. [Dsp.] 

Souvenir de la visile de M. le Gouverneur general Pasquier aux ateliers de 
composition, clichage, impression et reliure du Tripitaka. Phnom Penh, 30 aout 
1933. Phnom Penh, 1933. [Id.] 

SsEU-MA Kouang Tseu tche Long kien k’ao-yi ^ fo M- ^ 

^ Chang-hai, Han-fen leou ying yin Song k'an pen Jl iffi ® ® ED 

TtS. 

Baron A. von Stael-Holstein. On a Peking, a St. Petersburg, and a Kyoto 
reconstruction of a Sanskrit stans^a transcribed with Chinese characters under the 
Northern Sung dvnasty. Peiping, 1932. (Reprinted from The Ts’ai-Yiian P’ei 
Anniversary Volume (Supplementary Vol. 1 of the Bulletin of the Institute of History 
and Philology of the Academia Sinica.) [Don de M. V. Goloubew.] 

lu. On two Tibetan pictures representing some of the spiritual ancestors of the 
Dalai Lama and of the Panchen Lama. Peiping, Lazarist Press, 1932. (Reprinted 
from the Bulletin of the National Library of Peiping, 1932.) [Id.] 

Id. On a Tibetan text translated into Sanskrit under Ch’ien Lung (XVlll cent.) 
and into Chinese under Tao Kuang (XIX cent.). Peiping, Lazarist Press, 1932. 
(Reprinted from the Bulletin of the National Library of Peiping, 1932.) [Id.] 

Th. Stcherbatsky. Buddhist Logic. Vol. 1 . Leningrad, 1932. (Bibliotheca Bud- 
dhica, XXVI.) [Ech.] 
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Melanie Stiassny. 'Seuerwerbungen Chinenscher Plastik in der Ethnographischen 
Sammlung des Natur-Historiscken Staatsmuseums in Wien. (Wiener Beitrage zur 
Kunst- und Kultur-geschichte Asiens, II. J [Don de M. V. Goloubew.] 

H. Stonner. Zwei KanibodjanUche Skulpturen. Lipsiae, 1925. (Asia Major, vol. 
II, fasc. 3-4.) [hi.] 

Studies presented to Ts’ai Yuan Pei on his sixty-fijth biithday by Fellows 
and Assistants of the National Research Institute of History and Philology. Part I. 
Peiping, 1933. [Ech.] 

Koji Tabe H ^ ^ ck et Yoshitaro Kamakura ^ S 1 >- Toyo bijutsu 

shi ^ llll Tokyo, Tamakawa-gakuen shuppan-bu, 1930. [Don de 

Noguchi Tokiko.] 

Junjiro Takakusu ^ ^1). Bonbun Sei-bagabon-kn ^ 2>cli ^ 'SD ^ 

[Bhagavadglta) . Tokyo, Heigosha. [/d.] 

Id. Parigo bukkvo bungaku kohon £ ga ^ [Pali chresto- 

mathy). 3'^ ed. Tokyo, Heigosha, 1929. [Id.] 

Id. The Sdmkhyak'irikd studied in the light of its Chinese version. Rendered 
from the French into English by S. S. Survanarayana Sastri. Madras, The Diocesan 
Press, 1933. (Bulletins of the Department of Indian Philosophy, l.l [Don de M. Sastri.] 
Ta Ming Jen-tsong Tchao houang-ti che-lou ^ ’X. M 'nis.). 

Ta Ming Tai-tsong Wen houang-li che-lou A ^ ^ ^ (ms.). 

Tanaka Suiichird shigaku ronbun shu { 34 * ^ T6k\o, 

Mita shigaku-kai, 1932. [Don de Vcditeur.] 

Tan bien soan tap diiyen sink cdng van ^ HI ^ ^ ^ 'tns.i. 

T’ang Tchong 4 ’- Song houei-yao yen-kieou ^ ^ ^ Chang-hai, 

Chang-wou yin chou kouan Jl ^ PP # I932- 

T’an Hi-sseu % ^ ,g.. Ming ta tcheng tsouan yao ft Hou-nan, 

Sseu-hien chou kiu @« K S 

[T’an k’i-Jang S ®]- houo-li Pti-p'ing t’ou-chou kouan fang tche mou-lou 
@ TL ^ 0 # it :^r S M- Peiping. Kouo-li Pei-p’ing t’ou-chou kouan 

@ ^ 0 ® it, 1933 - ^ 

Tap van sao tap I j' ^ (ms.). 

M™ Tardieu-Blot. Les aspleniees du Tonkin. Toulouse, H. Basuyau, 1932. [Don 
de Tauteur.] 

Ta Tang Ta-ts’eu-ngen sseu san-tsang fa-che tchouan -fc. "h W' ^ ^ 
iijj Toho bunka gakuin Kyoto kenkyu \o if ^ ^ ^ 

jiff, 1932. 

Prea Krou Saingvichea Huot-TATH. Singaloeddasutta Diglianikdya \XXXI). 
Traduit en cambodgien. 2“ edition. Phnom Penh, \lbert Portail, 1930. (Ganthamala. 
Publications de I’EcoIe Superieure de Pali du Cambodge. Vol. l.i [Dep.] 

Id. Akkhadosa Katha ou les Mefaits du jeu. Phnom Penh, Editions de la Biblio- 
theque Royale, 1933. [I^-] 

Id. Suradosakathd ou les mejaits de I’alcool. Phnom Penh, A. Portail, 1932- 

[Id.] 

Id. Simd Vinicchaya Sankhepa. Phnom Penh, Bibliotheque Royale, 1933- 
Tavernier. Suite des vovages de .I/r. Tavernier, ou Nouveau recueil de plusieurs 
relations et trades singuliers et curieu.x qui nont point Me mis dans les six pre- 
miers voyages. Paris, Gervais Clouzier, 1680. 
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Emile Tavernier. De la neceisite d'ecrire Vhistoire de I’ancien empire d’Annam. 
Saigon, Albert Portail, 1933. [Don de I’auteur.] 

Id. Compte-rendu critique de Gia-lon^ de M. Marcel Gaultier. Saigon, Imp. de 
la ((Depecheo, 1933. [W.] 

Id. Compte-rendu critique de Les Dieux qui meurent de M. Pierre Varet. Saigon, 
Albert Portail, 1933. [W.] 

Taw Sein Ko. Burmese Sketches. Rangoon, British Burma Press, 1913. 

Tay-dlto'ng. Petit lexique chinois-annamite-frangais par ordre de clejs. Phien 
Viet Phao Han veu tu- an bo vi. Hanoi, Trung-hoa thien-ban, 1932. 

Ta yi kiao mi lou ^ ^ 

Tchang Sing-lang ^ ^ '):g. Tchong si kiao t'ong eke leao hoiiei p'ien 4 * ’B 
^ ^ ^■jl' fi Ease. 1-6. (Fou-jen ta hio ts’ong chou ti yi tchong t ^ 

Tchang Sing-lang Henri Yule EE ® et Henri Cordier ^ 

5 §C Tchang yi Marco Polo yeou ki 5 M ^ ^ ^ ® tfi- E^sc. i. Peiping, 

Yen-king ta hio 

Tchad Che-svei @ i ;J^. Koit yi chou lou ts’ong tsi 'j^f ^ ^ ^ 1 ^- Pei- 

ping, The National Library of Peiping, 1933. 

Tcheng Jo-tseng^ ^ Tcheng K'ai-yang Isa tcho ^ ^ Pe'ping, 

T’ao-fong leou ^ S, 1932. 

Tch'en Pi-jou ^ in, Tchang Tch’en-k’ing 5 ® et Li Wei-siu ^ ^ 

Pf. Wen hio louen wen so yin 3C ^ Imf ^ ?I (Tchong-houa fou-chou kouan 
hie houei ts’ong-chou ti wou tchong + Pei- 

ping, Tchong-houa t’ou-chou kouan hie houei, 1932. 

Le Temple d'Angkor Vat. 3'' partie. La galerie des bas-reliefs. Vol. H-IIl. Paris, 
1932. (Mem. arch. publ. par I’Ecole Erancaise d'ExtrSme-Orient, t. 11 .) 

Textes et monuments figurh relatifs aux mysteres de Mithra, publics avec 
une introduction critique par Franz Cumont. T. I-H. Bru.xelles, H. Lamertin, 1896- 
1899. 

Thien hq ban do tong muc ^ T ® @ (ms.). 

Thien Nam lich khoa hoi tuyin 5 ? ® W ii, 1773- 

Thien ton ban hank iji§ ^ ^ ^7- Bac-giang, Pagode de Vinh-nghiem, f annee 
Bao-dai (19321. [Dm.] 

Samdach Chaufea Veang Thiounn. Chants de Sakrava sur la fete des Eaux et 
des Salutations d la Lune. Phnom Penh, Editions de la Bibliotheque Royale, 1933. 
(Collection de litterature cambodgienne.) [Dep.] 

Nam-so-n NguyIn-van-THo. La peinture chinoise. Hanoi, Le-van-Phuc, 1930. 
[Don de M. V. Goloubew.] 

Auguste Tholance. Conseil des Interets frangais economiques et financiers du 
Tonkin. Session ordinaire de / 9 j?. Discours prononce le ly octobre i 9 yh Hanoi, 
Imprimerie d’Extrdme-Orient, IQ33. [fd.] 

Edward J. Thomas. The History of Buddhist Thought. London, Kegan Paul, 
Trench, Trubner, 1933. (The History of Civilization.) [Don de I’Miteur.] 

Lynn Thorndike. A History of Magic and Experimental Science during the first 
thirteen centuries of our era. Vol. I-II. 2d Printing. New York, The Macmillan 
Company, 1Q29. 
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Nguylii Thuat. gjc Cung ki luan am ^ ^ Ha-dinh ^ ^ ^ 

1897. 

Tir-bd Thitc. Note sur les mceiirs et coutumes des habitants de la province de 
Vinh-yen. iMs.) 

Tokyo teikoku daigaku shukyo-gaku koza sosetsu nijOgo-nen klnen kai ^ 

— + Shukyo-gaku ron sha 

^ ^ ^ ^ M- Tol ;yo, Dobunkan, 1930. [Don de M. Mi:(uiani Masajird.] 

Tong tu chic gia loan phdp dai todn ^ ^ ^ ^ M H dx. ^ ( Ms.). 

Ryuzo Torii. Restes neolithiques de la Mandchourie nieridionale et de la Mon- 
golle orientale. Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1933. (Communication faite 
au Premier Congres des Prehistoriens d’E.xtreme-Orient, le 29 jansier 1932.) 

Toru Haneda. A propos des Ta Yue-tche et des Kouei chouang. Tokyo, Maison 
franco-japonaise, 1933. (Bulletin de la Maison Franco-japonaise, t. IV, n<» 1-4..) [Ech.] 
Tourisme dans la Peninsulc Indochinoise. La Malahie, le Siam, I’Indochine, 
par les Messageries Maritimes. Saigon, A. Portail, 1932. [Don de Vauteiir.] 

Le Traite des examens. Traduit de la nouvelle Histoire des T'ang ichap. XLIV, 
XLVi par Robert des Rotours. Paris, Ernest Leroux, 1932. iBibliotheque de ITnstitut 
des Hautes Etudes Chinoises, vol. II.) [Ech.] 

Travaux de Vlndltut des Etudes Orientates de I Academic des Sciences de 
i’URSS, V, N. N. PoppE, Linguistiqiie bouriate-mongole. Leningrad, 1933. [Id.] 

V. Trenckner, a Critical Pali Dictionary. Revised, continued, and edited by 
Dines .\ndersee and Helmer Smith. Vol. 1 . Part 5. Copenhagen, Levin and Munks- 
gaard, 1933. 

Ts’ai Chang-siang, etc. ^ Wang King-kong nien-p’ou k’ao lio. 

$ fil ® ^ Peiping, Yen-king ta hio kouo hio yen-kieou so 3 ^ 3^ 

# ^ ^ 32 1930. 

Tseng Tchao-lin ^ Tchong-kouo k'eou ngan I’iao yo ts ’6 yao lei pien 

@9 P ^ H ^ H H- Hai-kiun pou yin choua so ^ ® fP 111 ) 

Tsiang Un-kai K'oiien K'iu. Le Theatre chinois ancien. Paris, Ernest Leroux, 


1932. [Ech.] 

Ts'ien K’ing-che cheoii tch'ao ycou tche s'u pien 'SS ^ ^ ^ ® ill- 

Wou-tsin, T’ao che Ngo-}uan ^ it F$! ft ® ® ^ • 925 - 

Ts’incr Kia-k’ing sun nien t’ai-chang-houang k’i kiu tchou M M ^ ^ 

± 1930. 

Ts’ing yu tcho tch’ao in io fll Ming-td t’ang ^ ^ 1892. 

Ts’iuan kouo t’ou-chou kouan tiao tch’a piao ® HI ^ Pei- 


ping, Tchong-houa t’ou-chou kouan hie houei ^ + ' 93 '- 

Ts’ouei Chou ^ 3®. Is'ouei Tong-pi sien-cheng Tche fei tsi M. ^ 

Peiping, Yen-king ta hio t’ou-chou kouan 4 b ^ ^ ^ ft ^ B b' ' 93 '- 
Tue-khanh. La Composition franfaise dans les classes priniaires superieures 
par Tue-khanh & Tuan-Sy. Hanoi, Tan-Dan, 1933- [Don de M. G. CctJdi.] 

Makodo Uchida EB «• Hiroshige g. Tokyo, Iwanami shoten, 1930. [Don 


de Noguchi Tokiko.] 

C. C. Urlenbeck. ,4n English-Blackjoot Vocabulary based on material from 
the Southern Peigans by C. C. Urlenbeck and R. H. van Gulik. Amsterdam, Ko- 
ninklijke Akademie van Wetenschappen, 1930- (Verhand. der konin. Akad. van We- 
tens. te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Kieuwe Reeks. Deel XXIX, n° 4.) [Ech.] 



— 1080 — 


C. C. Uhlenbeck. De Jongste Denkbaelden over den Oorsprong der Basken. 
Amsterdam, 1932. iMededeelingen der IConinklijke Akademie van Wetenschappen. 
Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, no 1 .) [Ech.] 

Id. Hugo de Groot en de Oorsprong der Oiide Bevolking van Amerika. Amster- 
dam, 1931. (Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. 
Vol. 72, n° 2.) [Id.] 

Id. Infigeering op het Gebied der Algonkin-Talen. Amsterdam, 1930. (Medeelin- 
gen der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 69, 11° 3.) [Id.] 

Sueji Umehara. Etude archeologique sur le Pien-Chin, oa serie de bronzes avec 
une table pour V usage rituel dans la Chine antique. Kyoto, The Academy of 
Oriental Culture Kyoto Institute, 1933. i.Memoire de Toho-Bunka-Gakuin Kyoto 
Kenkyusho, vol. 2.) [Ech ] 

Id. Etude sur la poterie blanche fouillee dans la ruine de I’ancienne capitale 
des Yin. Kyoto, Toho-Bunka-Gakuin Kyoto Kenkyusho or the Akademy of Oriental 
Culture Kyoto Institute, 1932. fMemoire de Toho-Bunka-Gakuin Kyoto Kenkyusho. 
Vol. 1.) [Id.] 

Id. Study on the Cairm on mt. Iwaseo, near Takamatsu in the Province of Sa- 
nuki. Tokyd, The Toko-Shoin, 1933. {Report upon Arch. Res. in the Department 
of Literature, XII. ) [Don.] 

M. M. Underhill. The Hindu Religious Year. Calcutta, .Association Press. 1921. 
(The Religious Life of India.) 

Eckhard Unger. Der Turm ~u Babel. Giessen, .Alfred Topelmann, 1927. (Zeit- 
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft und die Kunde des nachbiblischen Ju- 
dentums, Xeue Folge. 4 Band. 1927. Heft 3.) 

Id. Die KeiUchrlfl Entdehung, system und ornamentik der schrift der altesten 
hochkultur. Leipzig, Breitkoff & Hartel, 1929. 

.Arthur Ungnad. Die Religion der Babvlonier und .Assvrer. lena, Eugen Diede- 
richs, 1921. (Religiose Stimmen der Vdlker, 111 .) 

The University of Hong-kong, 1912-i^j). A souvenir. Hong Kong, The Newspa- 
per Enterprise, 1933. [Don de M. G. Ccedh.] 

Upanishads. Un-puhlished Upanishads. Edited by the Pandits ot Adyar Library 
under the supervision of Dr. C. Kunhan Raja. .Madras, .Advar Library, 1933. 
[Ech.] 

J. -A. VAN .Aalst. Chinese Music. Peiping, The French Bookstore, 1933. (China. 
Imperial Maritime Customs. 11 . Special Series. N“ 6.) [Don de Tediteur.] 

M. J. VAN DER Meer. Die Bedeutung und die Rektion der Gotischen Prae- 
positionen, Gntische Casus~S\ntax II. .Amsterdam, Koninklijke .Akademie van 
Wetenschappen, 1930. (Verhandelingen der Koninklijke .Akademie van Wetenschappen 
te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Vol. XXVIII, n° 4.) [£c/i.] 

R. VAN DER Meulen. Nogmacils over een woord voor Hollanders in Spaansche 
Archivalia. .Amsterdam, 1932. (.Mededeelingen der Koninklijke .Akad. van Wetens. 
Afdeeling Letterkunde. Vol. 73, n° 2.) [W.j 

Id. Over een woord voor Hollanders in Spaansche Archivalia. Amsterdam, 1931. 
(Mededeelingen der Konin. .Akad. van Wetens. .Afdeeling Letterkunae. Vol. 71, 
n°2.][Id.] 

Th. VAN Ebp Een Paar Merkwaardige Makara-Achtige Chinecsche Drakenkop- 
pen in het Museum van A^iatLsche Kunst te Amsterdam. .Amsterdam,!. H. de Bussy, 
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1932. (Maandblad voor Beeldende Kunsten. 12, December 1932.) [Don de M. 
V. Goloubew.] 

W. J. M. VAIS Eysinga. De (Jorsprong van de Moderne Internationale Rivieren 
Commissie. Amsterdam, 1932. (Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetenschap- 
pen. Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, n° 8.7 [£c/!.] 

J. VAN Ginneken. De (Jot^aken der taalveranderingen. Amsterdam, 1930. (Me- 
dedeelingen der Ivonin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 69, n° i.) [W.] 
Morice Vanoverbergh. A Dictionary of Lepanto Igorol or Kankanav as it is 
spoken at Banco. Wien, Anthropos, 1933. (Collection internationale de monogra- 
phies linguistiques. Bibl. iingulstique Anthropos, XII. 1 

P. V. VAN Stein Callenfels. De Baht Keniang. Weltevreden, Albrecht, 1925. 
(Overgedrukt uit het Oudheidkundig Verslag over het derde en vierde kwartaal, 1924. ) 
[Don de I'auteur.] 

Id. Bijdragen tot de topographic van Java in de middeleeiiwen. Weltevreden, 
G. Kolff. [Id.] 

Id. Het eerste Palaeolithische werktuig in den Archipel. Weltevreden, Albrecht, 
1925. (Overgedrukt uit het Oudheidkundig Verslag over het derde en vierde kwartaal, 

1924. ) [Id.] 

Id. De Krsndyana aan Panataran. Weltevreden, Albrecht, 1924. (Overgedrukt uit 
het Tijdschrift van het Koninklijk Bataviaasch Genootsohap van Kunsten en Wetens- 
chappen. Deel LXIV, i.) [Don de I'auteur.] 

Id. Historische Gegevens uit Balineesclie Oorkonden. III. Weltevreden, Albrecht, 

1925. (Overgedrukt uit het Oudheidkundig Verslag over het eerste en tweede kwartaal, 
1924.) [id.] 

Id. Oudheidkundige .Aon fee/teni/igen. Weltevreden, .Albrecht, 1924. (Overgedrukt 
uit het Oudheidkundig Verslag over het derde en vierde kwartaal, 1 923.1 [Id.] 

Id. The Pengkalan Kompas Inscription. Calcutta, The Baptist Mission Press, 
1927. (Journal of the Federated Malav States Museums, \oi. Xll, part 4.) [W.] 

Id. Pre-Historic Remains in Poenoeng, Sanipoeng and Dander. Java, 1929. Fourth 
Pacific Science Congress. Java, 1929.) [fd.] 

Id. Problems of the Stone-age in the Far Ea<t. Java, 1020. (Reprint from the 
Proceedings Fourth Pacific Science Congress. Java, 1929.) [/</.] 

Id. Stukken betrekking hehbend op Oud-Javaansche Opschriften in de Biblio- 
theque Nationale te Parijs. Welte\reden, .Albrecht, 1924. (Overgedrukt uit het 
Oudheidkundig Verslag over het eerste en tweede kwartaal, 1924.) [Id.] 

C. VAN VoLLENHOvEN. The Framework of Grclius’ book de lure Belliac Fads 
iidzD. .Amsterdam, N. V. Noord-Hollandsche uitgeversmaatschappij, 1932. iVerhand. 
der Koninklijke Aktdemie van Wetenschappen te .Amsterdam. Aldeeling Letterkunde- 
Nieuwe Reeks. Vol. XXX, n* 4.) [Ech.] 

Id. Nationale SlaaUrechtsludie in Nederland. .Amsterdam, 1930 (Mededeelingen 
der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol, 70. n° 8.1 [Id.] 

Id. Recherches conccrnant le 0 De lure belli ac pads >1 de Grctius (ibzs), faites 
aux archives nationalcs de France par L. V. Ledeboer. II Rdultats definitifs. 
Amsterdam, 1930. (Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetens. .Afdeeling Letter- 
kunde. Vol. 70, n° 1.) [Id.] 

N. VAN WiJK. Studien :^u den Altkirchenslavischen Paterika. .Amsterdam, 
N. V. Noord-Hollandsche uitgevers-maatschappij, 1031. (Verhand. der Konin. 
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Akad. van Wetens. te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXX, 
n° 2.)[Ech.] 

Pierre Varet. Au pays d’Annam. Les Dieux qui rneurent. Paris, Editions 
Eugene Figuiere, 1932. 

Louis ViALLETON. L’Origitie des et-es vivants. L’lllunon transforiniste. Paris, 
Plon, 1929. [Don de M. V. Goloubew.] 

Viet-nam tw-dien. Hdi Khai-tri-tien-dirc kho-i-thao. Fasc. VII-XI, Cuc-Be. 
Hanoi, Trung-Bac tan~van, 1932-1933. Cf. supra, p. 997. 

Vinh sir phil ^ ^ (Ms.) 

J. Ph. Vogel. The Head-ojj'ering to the Goddess in Pallava Sculpture. London, 
1931. (Reprinted from the Bulletin ofthe School of Oriental Studies. Vol. VI, Part 
2, 1931.) [Don de M. V. Goloubew.] 

Id. Nederlandsche Documenten Betreffende de Geschiedenis van voor-Indie in 
de ijde en iSde Eeuw. .Amsterdam, 1932. ( Mededeelingen der K.onin. Akad. van 
Wetenschappen. Afdeeling Letterkunde. Vol. 74, n“ 4.) [Ech.] 

lo. Het Sanskrit woord Tejas (= Gloed, vuur) in de Beteekenis van Magische 
Afrac/i/. Amsterdam, 1930. (Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetenschappen. 
Afdeeling Letterkunde. Vol. 70, n° 4.') [W.] 

The Voice of the People of Manchoukuo. Compiled by Bureau of Information 
and Publicity Department of Foreign .Alfairs Hsinking. Hsinking, 1932. [Don.] 

C. W. VoLLGRAFF. Nieiiwe Opgravingen te Argos. Amsterdam, 1931. (Mededee- 
lingen der K.onin. .Akad. van Wetens. .Afdeeling Letterkunde. Vol. 72, n® 3.) [Ech.] 
Id. Ronieinsche Inscripties uit Utrecht. Amsterdam, 1930, (Mededeelingen der 
Konin. .Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 70, n° 5.) [/d.] 

Voyage de S. M. TEmpereur Bao-Bqi au Tonkin. Novembre-Decembre ipjj. 
Hanoi, Le-van-Phuc, 1933. [Dip.] 

Krishna-Dwaipayana Vyasa. The Srimcid-Bhagbatam. Translated into English 
Prose from the Original Sanskrit Text by J. ,M. Sanyal. Vol. II, 1, part vi. Calcutta, 
The Oriental Publishing Company, 1932. Vol. II, ii-vi, part vii-xi. Calcutta, Datta 
Bose & C®, 1933. 

Wa Chan Cing. The Manufacture of Leather in Canton. Canton, Lingnan Uni- 
versity, 1929. (Separate from Lingnan Science Journal, vol. 7.) [Don.] 

Ernst Waldschmidt. iVfanic/tatsc/te dogmatik aus Chinesischen und Iranisclien 
Texten von Ernst Waldschmidt und Wolfgang Lentz. Berlin. Hrn. Luders, 1933. 
(Sonderausgabe aus den Sitzungsberichten der Preussischen Akademie der Wissen- 
schaften. Phil. -Hist. Klasse. 1933. XIH.) [Don.] 

H. G. Quaritch Wales. Siamese State Ceremonies, their History and Function. 
London, Bernard Quaritch, 1931. 

H. A. Walter. The Ahmadiva Movement. Calcutta, Association Press, 1918. 
(The Religious Life of India.) 

Wang Kouo-wei ^ ^ Wang Tckong-k’io kong yi chou ^ ^ 

§. Hai-ninh wang che kiao yin W 3E ^ El). 

Wang Li. Une prononciation chinobe de Po-Pei {Province de Kouang-si), etu- 
diee a I’aide de la phonetique experimentale. Paris, Ernest Leroux, 1932. [Ech.] 
Wang Tsai-tsin I ^ San tch'ao Leao che che-lou H ^ 

Kiang-sou cheng li kouo-hio t’ou-chou kouan che ts’ang pen >32 ^ H 

® M 1932. 
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Wang Tsing-jou 3E ^ Si-hia yeng kieou, partie II, ^ ^ ^ ^ IS — 
Peiping, Kouo li Tchong-yang ven-kieou yuan li-che vu-ven yen-kieou so, serie A, 

no iim± ^ m ^ w.n ^ m ^ ' 933 . 

Wang Yi-t’ang ^ ^ Chang-hai tsou kiai wen-t’i _t ^ f J. Fn^ 

Chang-hai, Tsiu-tchen fang Song yin chou-kiu ^ 5^ EP 

Wang Yong et Mao Nai-wen I )i ^ 75 Tie. Kouo li Pei-p’ing t’ou-ckou 
kouan tchong wen yu-t'ou mou-lou ^ :4 H ^ M @ ffo 

Kouo li Pei-p’ing t’ou-chou kouan ^ li ^ @ 1933- 

Friedrich Weller. Index to the Tibetan Translation of the Kagyapaparivaria. 
Peiping, Imprimerie des Lazaristes. 1933. (Harvard Sino-lndian Series, vol. I.) [Don 
de M. V. Goloubew.] 

A. J. Wensinck. The Article of Determination in Arabic. Amsterdam, 1931. 
(Mededeelingen der Konin. Akad. van Wetens. Afdeeling Letterkunde. Vol. 71, 
n° 3.) [Ech.] 

Benjamin Lee Whorf. The Phonetic value of certain characters in Maya wri- 
ting. Cambridge, Massachusetts, 1933. (Papers of the Peabody .Museum of.VmeriCan 
Archaeology and Ethnology, Harvard University. Vol. Xlll, n*’ 2.I [M.] 

Georg Wilke. Kulturbe^khungen ^wisthen Indien, Orient und Europa. Leipzig, 
Curt Kabitzsch, 1923. (Mannus-Bibliothek, n« 10.) 

R. J. Wilkinson. A Malay-English Dictionary {Romanised). Part II. L-Z. 
Mytilene, Salavopoulos and Kinderlis, 1932. 

Charles A. Wilson. Legends and Mysteries of the Maori. London, George G. 
Harrap, 1932. 

Alfred C. Woolner. A^oka Text and Glossary. Part 1-11. Calcutta, The Baptist 
Mission Press, 1924. (Panjab University Oriental Publications.) 

Wou-Ko 1^. Ts’ing wen k’i mong Jh ^ San-houai fang H 

Uichi Yamakavva ill )|1 rfl- Shingi jiten ipl|i |{^ Tokyo, Heibonsha, 

1924. [Don de M. Mi^utani Masajiro.] 

Yang Cheoi-king ^ ® et Wang Tchong-ming 5 fi S- Je-pen fang 
chou tche pou 0 ^ ffl. Peiping, 1930. (Tchong-houa t’ou-chou kouan 

hie houei ts’ong chou ti san tchong 4*^® fl-) 

Yang Kouang-sien Pou to vi B. Tchong-oho 4* frt, 1929. 

Yao Tche-yin ^ 10. Sieche Heou Han chou pou-vi MF ^ HI @ Ml j^, 
Po-chan tsing-cho ^ (Jj -g-, 1931. 

W. Perceval Yetts. A Chinese Treatise on Architecture. London, IQ27. (Bull, of 
the School of Oriental Studies, London Institution. Vol. IV, part 3.1 [Don de M. V. 
Goloubew.] 

Id. A Note on the (sYing tsao fa shihn. London, 1930. 1 Bull, of the School of 
Oriental Studies, London Institution. Vol. V, part 4.) [fd.] 

Yi-kin t'ang ts’ong-chou ^ ^ 

Yin to 51 fasc. 3 et 4. 

Albert Yon. Ratio et les mots de la famille de reor. Contribution u Tetude 
historique da vocabulaire latin. Puns, Edouard Champion, 1933. (Collection lin- 
guistique, XXXVI.) 

Yong Keng § Kin wen pien ^ [Pekin,] Yi-ngan fang |n S 
[19241- 

Id. Pao vun leou yi k’i t'ou lou ^ IS ^ BJ Peiping, Kou wou tch’en 
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lie so Yen king ta hio kouo hio yen kieou 

‘929. 

Id. Tchong-kouo wen tseu hio ^ ® 35 C ^ Yen-king ta hio 

kouo-hio yen-kieou 1931-1932. 

Yoyogi-kai Tfj '§■. Shown shichi nen no koku-shigaku-kai BH ft 'll ^ 

© @ ^ ^ Tokyo, Tsukuba kenkyu bu ^ 5 E ' 933 - [Oon da Mar- 

quis Tsukuba.] 

Yu Chao-song ^ ^ 5 ^. Chou hoiia chon lou kiai t'i ^ ® ^ fit ^ Pei- 
ping, Kouo-li Pei-ping t’ou-chou kouan ^ ifit 4 b ^ ID ® t932. 

Yu Min-tchong ^ tf. ^ou tch’ao kong che ^ ^ ^ Tong fang hio 
houei ^ # fP, 1926. 

Yu tche tseng ling Ts’ing wen kien ^ ^ fX in ^ M- 

Khan Bahadur Mauivi Zafar Hasan. Bibliography of Indo-YIoslem History ex- 
cluding Provincial Monarchies. Calcutta, Government of India Central Publication 
Branch, 1932. (iMemoirs of the -Archaeological Survey of India, 45.) [Don.] 

Zen en boku kwa -^eiishi shin-seki ^ III ® 6®^ 

Tokyo, Zenenbokukwa kanko-kwai ^ ^ ^ 1925, [Don de 

Ms G. Coedes.] 

B, Ziegenbalg’s Kleinere Schriften. Herausgegeben von W. Caland. Amster- 
dam, Konin. Akad. van Wetens., 1930. (Verhand. der Konin. Akad. van Welens. 
te Amsterdam. .Afdeeling Letterkunde. Nieuwe Reeks. Deel XXIX, n° 2. ) [Ech.] 


Periocliques. 

Abhandlungen der Preussischen Akadeinie der Wissenschaften, 1933, n°* 1-6. 

Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, t. XiX (1931-1932), fasc. 1-3. 
[Ech.] 

Academic des Sciences Coloniales. X‘"^ anniversaire, 1922-decembre 19)2. Paris, 
Societe d'Editions geographiques, maritimes et coloniales, 1933. 

Academic rovale de Belgique. Bulletin de la classe des Beaux-Arts, t. XIV 
(1932), fasc. 1-12; t. XV (1933), fasc. 5-12. [Ech.] 

Academic rovale de Belgique. Bulletin de la classe des Lettres et des Sciences 
morales et politiques, t. XVIII (1932), n”* to-[2; t. XIX (19331, n°’ 1-12. [W.] 

Acta Orientalia, vol. Xll ( 1933- n°* 1-4. [Id.] 

Almanack des Pastes, Telegraphes et Telephones de I’Indochine, 1933. [Dep.] 

-Analecta Bollandiana, t. LI (1933', n”’ 1-4. [Ech.] 

Les Annales Coloniales, 34“ annee 1 1933), n°^ 1-4. Paris, Imprimerie Centrale de 
ia Bourse. 

Annales de I' Academic des Sciences coloniales, t. VI 1 1933). [Ech.] 

Annales de geographie, t. XLII ( 1933), o'” 233-241. 

Annales de la Faculte de droit d’Aix, 1932, fasc. 22. [Ech.] 

Annales de la Faculte des Lettres d’Aix, t. XV (1929-1930). [Id.] 

Annales de I’Universiie de Hanoi, t. I. Hanoi, Imprimerie d’Extr^me-Orient, 
1033. (Gouvernement general de ITndochine. Direction generale de ITnstruction 
publique. ) 

Annales des Douanes et Regies de TIndochine, 1933, n°* 1-2. [Don.] 
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Annales du Service meteorologique de llndochine. Annies Hanoi, 

Ngo-tur-Ha, 1933. i^Gouvernement general de I’lndochine. Observatoire central, 
Phu-libn, Tonkin.) [Dip.] 

Annnls of the Bhandarkar Institute, vol. XIV (1932-1933), n°® 1-4. [Ech.] 
Annuaire administratif de I’lndochine, 1933. [Dip.] 

Annuaire de I’Academie rovalede Belgique, 1933. [Ech.] 

Anniiul Bibliographv of Indian Archaeology for the year c9}i. Leyden, E.J. 
Brill, 1933. (Kern Institute.) fW.] Cf. supra, p. 1007, 

Annual Report of the Archaeological Survey of India, 1928-1929, Delhi, 1933. 

[W.J 

Annual Report of the Board of Regents of the Smithsonian Institution showing 
the operations, expenditures, and condition of the Institution for the year ending 
June 30, 19)1. Washington, United States Government Printing Office, 1932. [Id.] 
Thirtieth Annual Report of the Bureau of Science Philippine Islands. For the 
year ending December ji, 19JI. Manila, Bureau of Printing, [/d.] 

Annual Report on the Archaeological Survey of Ceylon for I9',i-i9'’)2 . Colom- 
bo, The Ceylon Government Press, 1933- [/d.] 

Annuario della Reale Accademia d'ltalia, i93r-!932. Roma, Reale .\ccademia 
d’ltalia, 1933. [Ech.] 

L’ Anthropologic, t. XLIII (1933), no* 1-6. 

Anthropos, t, XXVIII (1933), n°’ 1-6. [Ech.] 

Archaeologische Mitteilungen aus Iran. Herausgegeben von Ernst Herzfeld. 
Band I (1929-1930), Heft 1-3 ; Band II ('1930^, Heft 1-4 ; Band III ( 1930-1931;, Heft 
t-3 ; Band IV (r93r-[932). Heft 1-3; Band V (1932), Heft 1-3. Berlin, Dietrich Rei- 
mer. 

L’ Architecture. Revue mensuelle publiee par la Societe centrale des .\rchitectes, 
vol. XLVI (15 mars 1933), n“ 3. Paris, Launay. [Don de M. J. de Mecquenem.] 

Archiv Orientalni, Journal of the Cs^echoslovak Oriental Institute. Prague. Vol. 
V (1933), n°‘ 1-3. [Ech.] 

Archives de medecine et pharmacie navales, t. CXXIII (1933), ’"I- [Don.] 

Archives des Instituis Pasteur dTndoch’ne, octobre 1932. no 16. [Dep.] 
Asahigraph. Published monthly by Asahi Shimbun, vol. I (15 mai 1933), no 6. TS- 
kyo. Overseas Edition, [Don.] 

Asia, 1933. 

Asia major, vol. IX (1933). [Ech.] 

The Asiatic Review, vol. XXIX (1933), n<>* 97-100. 

L'Asie francaise. Bulletin mensuel du Comite de TAsie frangaise, i933- [Ech.] 
Atti della Reale Accademia Na^ionale del Lincei. Rendiconti. Classe di scien~e 
fisiche, matematiche e naturali, vol. XVII (19331, n«* 1-12. [/d.] 

L’ Avenir du Tonkin, 1933. 

Bac-ky nhan-ddn dqi-bieu vien. Tap ky-yeu cdc cong vice Hoi-dong thwang 
niin. Vien nhan-ddn dqi-bieu Bac-ky nctrn 19)2. Hanoi, 1933. [Dep.] 
Baessler-Archiv, t. XVI (1933), fasc. 1-4. 

The Bangkok Times, 1933. 

Bengal past and present Journal of the Calcutta Society, vol. XLV (1932). 
Bhandarkar Oriental Research Institute Poona. Report for 1952-/957. Poona, 
Anant Vinayak Patvardhan, 1933. [Ech.] 



1086 — 


Bibliographie geographiqiie inlernalionale 19)1, XLP Bibliographie annuelle. 
Paris, Armand Colin, 1932. (Association de Geographes frangais.) 

Bibliotheca Buddhica, XXVI, Buddhist Logic, by Th. Stcherbatsky, vol. I (1932). 
Leningrad. 

P. Boudet et R. Bourgeois. Bibliographie de 1 ’ Indochine frangaise, 1927- 
1930. Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1932-1933. (Ecole Francaise d’Extreme- 
Orient.i 

Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie, Deel 
90 (19321, n“ 1-4. [Ech.] 

Bijatsu Kenkyu ^ ^ W 1932, no^ 10-12 ; 1933, n”® 13-24. Tokvo, Bijutsu 
Kenkvu-jo. 

Bijutsu Kenkyu. English Summary, 1932, n®* I-Il. [Ech.] 

Budget de la region de Saigon-Cholon. Exercice 1933. [Dep.\ 

Budget de la ville de Cholon. Exercice 1933. [Id.] 

Budget general de I' Indochine. Exercice 1933. [W.] 

Budget supplementaire de la region de Saigon-Cholon. Exercice 1933. [Id.] 
Budget supplementaire des recettes et des depenses de la ville de Cholon. Exer- 
cice 1933. [Id.] 

Bulletin administratif de la Cochinchine, 1933. [Id.] 

Bulletin administratif de I'Annam, 1933. [Id.] 

Bulletin administratif du Cambodge, 1933. [W.] 

Bulletin administratif du Laos, 1933. [W.] 

Bulletin administratif du Tonkin, 1933. [Id.] 

Bulletin de I’Academie des Beaux-Arts, 1932, no* 15-16. [Id.] 

Bulletin de TAcademie des Sciences de I’ Union des Republiques sovietiques socia- 
■listes, 1933, nos i-io. [Ec/i.] 

Bulletin de I’Academie malgache, t. XIV (1931). [Jd.] 

Bulletin de la Chambre d’ Agriculture du Tonkin et du Nord-Annam, 1933. [Id.] 
Bulletin de la Chambre de Commerce de Hanoi, 1933. [Id.] 

Bulletin de I' Age nee economique de I’Indochine, 1932, no* 59-60; 1933, no* 61- 
70. [Id.] 

Bulletin de la Maison Franco-japonaise. Tokyo, Serie frangaise, t. V (1933), 
no* 3-4. [Id.] 

Bulletin de la Section de Geographic [Comite des travaux historiques et scien- 
tifiques), t. XLVII (1932). [Don.] 

Bulletin de la Societe de Geographic commerciale de Paris, t. LIV 1 1932), n " 6 ; 
t. LV 1 1933), no* 1-5. [Id.] 

Bulletin de la Societe de Geographic et d’Etudes coloniales de Marseille, t. LIII 
(1932). [Id.] 

Bulletin de la Societe d’Enseignement mutuel du Tonkin, t. XII (1931-1932) ; t. 
XIII (1933). [/d.] 

Bulletin de la Societe des Etudes indochinoises, t. VII (1932), no* 3-4 ; t. VIII 
( 1933) ; nos i_2. [Ech.] 

Bulletin de la Societe de Linguistique de Paris, t. XXXIII (1932), I'asc. 2-3; 
t. XXXIV (1933), fasc. 1-3. 

Bulletin de la Societe Medico-chirurgicale de iindochine, t. XI (1933), n®* 1-8. 
[Don.] 
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Bulletin de la Societe Nafionale des Antiquairei de France, i”' trimestre 1932. 
Paris, G. Klincksieck, 1932. [Don de M. V. Goloubew.] 

Bulletin des Amis du Vieux Hue, 1933. [Don.] 

Bulletin des Musees royaux d' art et d’histoire. Bru.xeiles, 5® annee, 1933. 
[Don de M. Polain.] 

Bulletin d’ inf or, nation religieuse, 1932, n®* 2-8. Phnom Penh, Bibliotheque 
royale. [Dep.] 

Bulletin du Comite d’Etudes hisioriques et scientijiques de I’Afrique occidentale 
frangaise, t. XV (1932), n“ 1-4- [Don.] 

Bulletin du Musee d’Ethnographie du Trocadero, 1933. [Don de I’editeur.] 
Bulletin du Museum National d’histoire nalurelle, t. V (1933), no> 1-6. [Ech.] 
Bulletindu Service giologique de V Indochine, vol. XX, fasc. 2, Etude geologique 
sur le centre de Vlndochine entre Tourane et le Mekong (Annum Central et Bas- 
Laos) par Josue-Heilmann Hoffet. Hanoi, Imprimerie d'E.xtrdme-Orient, I933' 
[Dep.] 

Bulletin economique de V Indochine, 1933. [/i.] 

Bulle'in general de I’lnstruction publique. (Gouvernement general de I’lndo- 
chine). 1933. [W.] 

BuVetin municipal. Viile de Hanoi, 1933. [Id.] 

Bulletin of the CaHolic University of Peking, septembre 1926-decembre 1931, 
n« 1-8. Peking, The University Press. [Ech.] 

Bulletin of the Far Eastern Branch of the Academy of Sciences of the U.R.S.S., 
1932, n“ 3-4. [M.] 

Bulletin of the Metropolitan Museum of Art, vol. XXVIII ( 1933), n“ 1-12. [Don.] 
Bulletin of the Museum of Fine-Arts, Boston, vol. XXXI ('1933), n« 183-188. [Id.] 
Bulletin of the National Library of Peping, vol. V (1931), r.o» 1-6; vol. VI 
(1932'!, nos 1-6 ; vol. VH (1933', nos 1-2. [fc/i.] 

Bulletin of the National Research Institute of History and Philology (Academia 
Sinica), vol. HI, n“ 2 ; vol. IV, n** i. [Id.] 

Bulletin of the School of Oriental Studies, London Institution, vol. VH (1933), 

nos i_2. [W.] 

Bulletin pluviometrique {Supplement aux Annales du Service meteorologique). 
Releves journaliers. Annee 1930. Hanoi, Hgo-tir-Ha, 1932. (Gouvernement general 
de rindochine. Service meteorologique.) [Dep.] 

The Burlington Magazine, 1933. 

Campuchea Sauriya, f annee (1933), nos 1-12. [Ech.] 

Canada Department of Mines. National Museum of Canada. Annual Report 
for 19)1. Ottawa, F. A. Acland, 1932. [W.] 

Census of India, 1931- 

Cevlon Journal of Science. Section G. Archaeology, Ethnology, etc., vol. II 
(1933), part 3. [Ech.] 

Chambre d’ Agriculture de Cochinchine. Bulletin de quinzaine, annee 
(I'f avril 19331, n" i. Saigon, NguyIn-van-Cua. [Dep.] 

Chambre des Representants du peuple du Tonkin. Compte rendu des travaux 
de la session ordinaire de I’annee 19)2. Hanoi, 1933. [De'p.] 

Che ta kouo hio ts’ong k’ an e® :*c ® ^ ^ fj, vol. I (1931-1932), n°» 2-3. 
Peiping, Kouo li Che-fan ta hio kouo wen hio houei et tch’ou pan pou. [Don.] 



— 1088 — 


The China Journal of Sciences and Art, 1933. 

Chine, Ceylan, Madagascar, 1932-1933, 99-103- 

The Chinese Recorder, vol. LXIV (1933). 

Chinesisch-Deulscher Almanack, 1927-1932, Berlin, Fernen Osten (China- 
Institut.) [Ech.] 

Chot mai het Lao, Journal ojficiel laotien, 1933. [Dep.] 

Le Colon frangais republicain, 1933. [Ech.] 

Conipte administratif de V Administrateur de la region de Saigon-Cholon. 
Exercice 1932. Saigon, Imprimerie de I’Union Nguydn-van-Cua, 1933. [Dep.] 

Compte rendu annuel des travaux executes par le Service geographique de 
TIndochine, annee 1932. Hanoi, Service geographique, 1933. (Gouvernement general 
de I’lndochine.) [Id.] 

Comptes rendus des seances de I Academic des Inscriptions ei Belles-Lettres , 
1933. [Don.] 

Comptes rendus des seances de I’.Academie des Sciences coloniales, t. X (1927- 
19281,1. XH (1928-1929), t. XIII (19291,1. XV (1931), t. XVII (1932), X® anniversaire 
(1922-decembre 1932). [Ech.] 

Xl'® Congres International d' Anthropologic et d' Archeologie Prehistorique 
(suite). V*' session de I’lnstitut International d’Anthropologie. Paris, 20-27 septembre 
1931. Paris, Imprimerie Jouve, 1933. 

Cong thi bdo Haiphong. Moniteur de Haiphong, 1932-1933, n- 95-102. [Dip.] 
Conseil frangais des interets economiqaes et financiers du Tonkin. Session de 
novembre 1932. Proces-verbaux des seances. Hanoi, Le-van-Tan, 1932, [Id.] 

Le Courrier d’Haiphong, 1933- [Ech.] 

Daily Meteorological Record for July to December, 1928. Canton, Lingnan 
University, 1928. (Separate from Lingnan Sc. Jour. Vol. VI, n® 4 )- [Id.] 

Direction des Archives et des Biblio'heques. Depot Legal. Liste des imprimes 
deposes en 1932 et 1933 (i®'’ janvier au 31 decembre 1932 et i'-’’ janvier au 30 juin 
1933). Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1932-1933. [Dip.] 

Djchvd. Tijdschrijtvan het Java-Institut, 1933- [Ech.] 

Dominion of Canada. Report of the Department of Mines for the fiscal year 
ending March 91, 1972. Ottawa, F. A. Acland, 1932. [W.J 

Bbng-thanh tgp-chi. 1932, nos 2-12; 1933, n°- 13-30. [Don de I'iditeur.] 
Egsptian Religion. Edited by Samuel A. B. Mercer, vol. 1 (avril 1933), n® i. 
New York, Alma Egan Hyatt Foundation, 1933. [Don.] 

Epigraphia Indica, vol. XX (1930!, part 8 ; vol. XXI (1931). 1-2. [Ech.] 

L’El/inogruphie. Nouvelle serie, 1931-32, n 23-26. 

Elhnologischer An\eiger, vol. Ill (1932), n°’ 4-5. 

Eurasia Septentrionalis Antiqua, t. Vlll, 1933. 

L’Eveil Economique de I Indochine, 1933. [Ech.] 

Extreme-Asie, Revue indochinoise illustree, 1933, n°‘ 72-81. [Id.] 
France-Indochine, 1933 - 

Gendai bukkyo vol. VIl-VIll (1931), n”’ 79-87. Tok\o, Daiyukaku. 

La Giographie, 1933. [Ech.] 

The Geographical Journal, 1933. [fd.] 

Hespiris. Archives berberes et Bulletin de I’lnstitut des Hautes Etudes maro- 
caines, t. XVI (1933), fasc. 1-2. [Don.] 
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Hgc-bdo, 1933. [Oep.] 

The Hongkong Weekly Press, 1933. 

The Hlustrated London News, 1933. 

L’lllustration, 1933. 

L'lmparlial, 1933. 

L'Independance tonkinoise, 1933. 

India and the World Monthly organ of Internationalism and Cultural 
Federation. Edited by Kalidas Nag, vol. 11 ijanvier 1933), n° i. Calcutta, India 
Bureau. [Don de I'editeur.] 

The Indian Antiquary, 1933. [Ech.] 

Indian Art and Letters. N. S., vol VI (1932), n“* 1-2 ; vol. VII ('1933^, n°® 1-2. 
Indian Historical Quarterlv, vol. IX (1933), n“ 1-4 [Ech.] 

Indian Linguistics. Bulletin of the Linguistic Society of India, \ol. II (1932'!, 
parts 1-6. [Id.] 

Indogermanische Forschungen. Zeitschrift fiir indogermanische Sprach- und 
Alter tumskunde, vol. LI (1933), 1-4. 

Institut de civilisation indienne, 1932-1933. Paris, l.tiprimerie Union, 1932. (Uni- 
versite de Paris.) [Dott de I'editeur.] 

L’Intermediaire des chercheurs et curieux, 1933 . 

Internationales Archiv fiir Ethnographic. Supplement zu Rand 32. [Ech.] 
Jahrbuch des Deutschen Archaologischen Instituts, vol. XLVII i 1932), n°* 3-4. 
[Id.] 

The Java Cassette, vol. I (1932), n°' 1-12 ; vol. II (1933), n°“ 1-6. 

Journal and Proceedings of the .Asiatic Society of Bengal, vol. XXVll 1,1931), 
1-4 ; XXVIII (1932). n°^ 1-2. [£f/t.] 

Journal Asiatique, t. CCXXI (1932), n°' 1-2 ; t. CCXXII 11933), '-2- \fd.] 

Le Journal de Shanghai, 1933. 

Journal des savants, 1933. 

Journal judiciaire de 1' Indochine, 1933 . 

The Journal of American Folk-lore, vol. XLV (10321 ; vol. XLVI 11933). 
Journal officiel de I’lndochine francaise, 1933. [De'p.] 

Id. Textes legislatil's et reglementaires, circulaires et instructions. Edition 
speciale mensuelle, C" annee { 1933 1, n°’ 1-12. [/d.] 

Journal of Indian history, vol. XII (1933), parts 1-3. [Ech.] 

Journal of the American Oriental Society, vol. Llll (1933), n°® 1-4.. 
Journal of the Annamalai University. Editorial board B. V. Narayanas- 
wami Naido, vol. 1 (avril-octobre 1932), r,“ 1-2. .Madras, Methodist Publishing 

House. [Ech.] 

The Journal of the Anthropological Society of Bombay, vol. XV 11932', 

1 .°^ 3 - 4 . [Id.] 

The Journal of the Bihar and Orissa Research Society, vol. XIX 11933), 
parts 1-4. [Id.] 

The Journal of the Bombay Branch of the Royal Asiatic Society, vol. 
IX (1933], n°® 1-2. |ld.] 

Journal of the Burma Research Society, vol. XXIll 11933), parts 1-3. [Id.] 
Journal of the Department of Letters (University of Calcutta), vol. XXllI 
(1933). [Id.] 


69 
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Journal of the North-China Branch of the Royal Asiatic Society, vol. LXIV 
(i933i. [Ech.] 

Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 
vol. LXI (1931), vol. LXII (1932). 

Journal of the Royal Asiatic Society, 1933, 1-4. [Ech.] 

Journal oj the Siam Society, t. XXVI (1933), parts 1-2. [/d.] 

The Journal of the Siam Society, Natural History Supplement, vol. IX (1933), 
1-2. [Id.] 

Journal of the Straits Branch of the Royal Asiatic Society, vol. X (1932), 
part 3 ; vol. XI (^1933), parts 1-2. [Id.] 

Journal of the University of Bombay, History, Economics and Sociology, 
vol. II (1933I, parts 1-3. [/d.] 

The Kokka, 1932, n°* 494-505 ; 1933, 506-517. 

Koninklijk Bataviaasch Genootschap van Kunsten en Wetenschappen. 
Jaarboek 1933. Bandoeng, A. C. Nix, 1933. [Ech.] 

Kouo hio kouei pien ® ^ ft H, vol. 1 , — ffil'. [Chan-tong,] Ts’i Lou 

ta hio wen-hio yuan kouo hio yen-kieou so 

W 1932. [Id.] 

Kouo hio louen ts’ong P ^ vol, 1 (1927-1930!, n<» 2 et 4 ; vol. II, n°5 1-2. 
Kouo hio t'ou chou kouan nien k’an IS ^ Bi ® ^ ^J> 1928-1931, n“ 

1-4. Kouo hio t’ou chou kouan. 

Kouo hio ts’ong pien ^ ^ ^ li, vol.l n 93 ’“' 933 )> 1-6; vol. II, n" i. 

Peiping, Tchong kouo ta hio. 

Kouo li Pei-p’ing t’ou-chou kouan kouan k’an ^ A ® W |g ft flj, 

1933. [Ech.] 

Kyeng-hak-ouen :^ab-fi U- Bulletin de I’Academie des etudes du 

confucianisme de la Coree, vol. XVIII-XXXV (septembre 1918-ddcembre 1932), 
nos 18-25, 27, 29-35. Seoul, Kyeng-hak-ouen. [Don de M. Kim Yung-kun.] 

The Library of Congress. Orientalia added Washington, Govern- 

ment Printing Office, 1933. [Ech.] 

Library science quarterly, vol. lY (March-December 1930), number 1-4. Peiping, 
Library Association of China. 

Lingnan Science Journal, vol. Xll (July 1933^) 3 - Canton, Lingnan 

University. [Don.] 

Linschoten-Vereeniging. Vijf en twintigste Jaarverslag 1932. Lijst der uitgaven, 
naamlijst der Leden i 1932. ’s- Gravenhage, 1933. 

Luqac’s Cjriental List and Book Review Quarterly, vol. XLIV (1933). [Ech.] 
Muandblad voor beeldende Kunsten, 1933. [Don de M. V. Goloubew.] 

Man, vol. XXXIIl (1933). 

Medeelingen dei Koninklijke Akademie van Wetenschappen, AJdeeling Letter- 
kunde, sol. 72, serie B 11931], no* 1-3; vol. 73, serie A (,1932), r.os 1-3; vol. 74, 
serie B (1932), r.os 1-8. 

Melanges chinois et bouddhiques publies par Tlnstitut Beige des Hautes Etudes 
chinoises, premier volume, 1931-1932. Bruxelles, Marcel Istas. [Ech.] 

Memoires de I’Academie Malgache, fasc. XIV, Les poissons des eaux douces de 
Madagascar, par J. Pellegrix, 1933; fasc. XV, Synopsis des Curculionides de 
Madagascar, par Hlstache. ler supplement. Tananarive, 1933. [Ech.] 
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^lemoires de I’Institut d’Orientalisme de I'Acadetnie des Sciences de iU.R.S.S., 
vol. I (19321. Leningrad, Academie des Sciences de I’L/.R.S.S. [Ech.] 

Memoirs of the Faculty of Literature and Politics Taihoku Imperial Universitv, 
vol. II, n" I, Sinkan Maniucripts, by Naojiro Murakami, 1933. Md.] 

Memoirs of Toho Bunka-Gakiiin Kvoto Kenkvusho, vol. II, Etude archeo- 
logique SLir le Pienchin, ou sene de bronqes avec line table pour I’usage rituel 
dans la Chine antique par S. U.mehara, 1933; noI. Ill, An Inquiry concerning the 
Chou Pi Suan Ching, by C. Noda, 1933. [Don de I’editeur.] 

Memorie della R. Accademia dei Lincei Classe di Science Morali, Storiche e 
Filologiche, vol. V (1932), fasc. 1-2. [Ech.] 

Memorie della R. Accademia delle Science di Bologna. Seqione di Scien:![e 
Giuridiche, serie III, t. VI (1931-1932). Indice generate 1906-1907. 1931-1932. [Id.] 
Memorie della Reale Accademia d’ltalia. Classe di Scien:^e Fisiche, Matema- 
tiche e Nalurali. D. Biologia, vol. Ill (1932), n“ 1-3. [Don ] 

Memorie del R. Istituto Lombardo di Science e Leitere. Classe di Lettere, 
Science Morali e Storiche, vol. XXIII, t'asc. I-XI ; vol. XXIV, fasc. 11 . .Milano, 
Ulrico Hoepli. [Ech.j 

The .Metropolitan Museum of Art. Sixty-third Annual Report of the Trustees 
1^72. New York, 1933. [Don de Tediteur.] 

Min-oku-gaku S, 'fS '’ol- V, n" 7 et 8 (juillet et aoih 19331. Tokyo, 
Minzoku-gakkai. [Don de M. N. .Matsumoto.] 

Mitteilungen aus Justus Perthe’s Geographischer Anstalt, Bd. LXXIX (1933), 
Heft 1-12. 

Mitteilungen Aer Anthropologischen Gesellschaft in Wien, X. LXIIl ('1933), 
n®’ 1-6. [Ech.] 

Mitteilungen des Seminars fur Orienlalische Spraehen ~u Berlin. Ostasia- 
tische Studien, t. XXXV (1932). [Id.\ 

The .Modern Review, 1933. [Id.] 

Le Monde Colonial illustre, avril 1933, n® 116. [Don.] 

Le Moniteur d’Indochine, 1933. 

Le Museon, vol. XLV, n®’ 1-4. [Ech.] 

Nachrichten von der Gesells. der Wiss. ~u Gottingen. Getchcijtl, Mitt., 
1932-1933. 

Nachrichten von der Gesells. der Wiss. 7U Gottingen . Phil. -hist. Klasse, 
1933, n“‘ 1-5. 

Nam-phong, 1933. [Dep.] 

Nanking Journal, vol. II (1932), n° i. [Ech.] 

National Research Council of Japan, Report n® 10 (April 1930-March 1931) ; 
vol. II (April i93i-.March 1932), n° i. Tokvo, 1933. [Don de I’editeur.] 
Nederlandsch-Indie Oud & Nieuw, 17® annee (1932; ; 18* annee (1933). 
Nien-lich thdng-thir. Almanack franco-annamite, 1933. Hanoi, Editions du 
Trung-Bhc tan-van, 1932. [Dep.] 

The North-China Herald, 1933. 

North-China Sundav News. Magazine Supplement, vol. Ill {21-28 fevrier 1932), 
n®' 8-9. [Don.] 

The Open Court. The New Orient Society .Monograph Series, janvier-septembre 
1932, n®“ 1-5. Chicago-London, The Open Court Publishing Company. [Id.] 
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Orientalia, vol. 1 ' 1932J, I'asc. 2-3; vol. 11 (!933), fasc, 1-3. Roma, Sumptions 
Pontiticii Instituti Biblici. [Ech.] 

Ostadatische Zeitschrift. N. S., p*-' annee 11933 ', 1-6. 

Phap-vien bdo. Revue judi.'iaire fianco-annamite, t. Ill 11932), n“ 1-6. Hanoi. 
The Philippine Journal of Science, 1933. [Ech.] 

La Politique de Pekin, 1933. 

Proceedings of the Imperial Academy. Tokyo, 1933. [Don.] 

Programme de la fete des Eaux et de la Lune devant la maison flottante royale 
Pria Damnuk-Phe. Vendredi 26 au Dimanche 2S Novembre ipoy. [Phnom Penh,] 
1909. [Dep.] 

Programme des Jetes royales donnees d I’occas on du >2' anniversaire de la 
naissance de Sa Majeste Prea Bat Samdach Prea Sisowath Monivong du Vendredi 
30 Decembre lyzj au Mercredi 4 Janvier 1928. [Phnom Penh], 1927. [Id.] 

Programme des fetes royales donnees d Toccasion du j i‘ anniversaire de la 
naissance de Sa Majeste Prea Bat Samdach Prea Sisowath du Dimanche 28 au 
Mercredi )i Aoiit 1910. [Phnom Penh,] 1910. [Id.] 

Programme des fetes royales donnees d Toccasion du 72 ® anniversaire de la 
naissance de Sa Majeste Prea Bat Samdach Prea Sisowath du Dimanche 20 au 
Jeudi 24 .Aoilt 1911. fPhnom Penh,] 1911. [Id.] 

Programme des fetes royales donnees d Toccasion du jf anniversaire de la 
naissance de Sa .Majeste Prea Bat Samdach Prea Sisowath du Dimanche 16 au 
Mercredi 19 Aoilt 1914. [Phnom Penh,] 1914. [Id.] 

Programme des fetes rovales donnees en souvenir de Sa Majeste Prea Bat 
Samdach Prea Norodom, roi defiint du Cambodge. 16, ij, iS et 19 Fevrier 190U 
[Phnom Penh,] 1903. (Royaume du Cambodge.) [/rf.] 

Publications of the Department of Foreign Affairs Manchoiikuo Government. 
Information Bulletin September 19, 1932 to .■\pril 15, 1933, nos 1-50. Hsinking. 
[Don.] 

The Rangoon Ga-ette. 1933. 

Rapport au Conseil colonial sur la situation de la Cochinchine pendant les 
periodes mai lOtr-mai 7932, — juin 19',2-mai t9 3 3. Saigon, 1932-1933. iGouver- 
nement de la Cochinchine.) [Dip.] 

Rapport d’ensemble sur la situation du Protectorat de TAnnam pendant la 
periode comprise entre le i"juin 19)1 el le ) i mai 1 9J2, — le I’uin 19J2 et le 
SI mai 1933. Hue, Imprimerie Bac-lap, 1932-1933. [Id.] 

Rapports au Grand Conseil des Interets ec.momiques et financiers et au Conseil 
de Gouvernement. Session ordinaire de 1932-1933. Fonctionnement des divers 
Services indochinois. Hanoi, Imprimerie d’Extreme-Orient, 1932-1933. ('Gouverne- 
ment general de I'lndochine.i [Id.] 

Rapport sur la Direction des Archives et des Bibliotheques, 1931-1932. Hanoi, 
Imprimerie d’Extreme-Orient, 1933 (Gouvernement general de I’lndochine.) [Id.] 
Rapport sur la situation administrative, economique et financiere de Koiiang- 
icheou-wan durant la periode I9)i-i942 , — 1992-199}. Hanoi, G. Taupin, 1932- 
1933. Gouvernement general de I’lndochine.) [/(/.] 

Rapport sur la situation administrative, economique et financiere du Laos 
durant la periode 1991-1992, — 7932-7933. Hanoi, G. Taupin, 1932-1933. iGouver- 
nement general de I’lndochine.) [Id.\ 
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Rapport sur la situation administrative, economiqui ei financiere du Tonkin 
diirant la periode — ip) 2 -i 9 )). Hanoi, Imprimerie d’Extr^me-Orient, 

1932-1933. iGouvernement general de I’lndochine.j [Dep.\ 

Rapport sur I'exercice du Proiecturat du Cambodge pendant la piriode ipji- 
ip)2, — ip)2-ipj). Phnom Penh, Societe d’Editions Khmer, i932-i933. (^Prutectorat 
du Cambodge. ) [Id.] 

Recueil general de jurisprudence, de doctrine et de legislation coloniales et 
mnritimes, 1933. 

Rekishi chiri ^ ^ vol. LVIl (mars-jndi 1931), no» 3-5. Tok\6, Nihon 

rekishi chiri gakkai. 

Rendiconti della Reale Accademia Na^ionale dei Lincei. Classe di Scien-e 
morali, storiche e filologiche. Serie sesta, vol. VllI (1932), fasc. 5-12. [Ecli.] 

Rendiconti delle sessioni della R. Accademia della Sciens^e dell' htituto di 
Bologna. Classe di Scien:(e morali, t. VI (1931-1932). [W.] 

Repertoire d art et d'archiologie, annee 1931. Paris, .Vlbert Moran sje, 1932. 
(Bibl. d’art et d’archeologie de PUniversite de Paris. ) [W.j 

Report of the Librarian of Congress for the fiscal year ending June so, ip}2. 
Washington, Government Printing Office, 1932 (Library of Congress.) [Id.] 

Report on the Postal Remittances and Savings Bank for the Twentieli Fiscal 
Year of C.H.M.K. {i.e., from 1 si July losi to^othJune i9)2k Shanghai, 1933. 
(China, Ministry of Cojumunications. Directorate General of Postal Remittances and 
Savings Banks.) [Id.] 

Report on the Post Office for the 19th Fiscal Year of Chung-hua Min-kuo. 
i 1st July i930-3oth June 193 1 ). Shanghai, The Supply Department of the Directorate 
General of Posts, 1932. (China, Ministry of Communications Directorate General of 
Posts.) [Id]. 

Report on the Work of the Ministry of Public Instruction of the Siamesse 
Government, 1929-1932. Bangkok, « Daily .Mail Press 1933. [Id.] 

Report upon Archaeological Research in the Department of Literature. Xll, 
Sueji Umehvra, Study on the Cairns on int. Iwaseo, near Takamatsu in the 
Province of Sanuki. Tokyo, The Toko-Shoin, 1933. [Id.] 

Resume du 9® Rapport annuel de la .Maison Franco-japonaise (du 1®'' avril 
I 9 S 2 au tt mars i 9 VA- Tokyo, Maison Franco-japonaise, 1933. [fd.] 

Resume du 2)^ Rapport annuel de la Societe Franco-japon.iise {du j®® aviil 
r9S2 au mars 195?). Tokyo, Societe Franco-japonaise, 1933. [Id 
Revue archeologique, 1933. 

Revue critique d’histoire et de litierature, 1933. 

Revue de Fart ancien et moderne, 1933 - 

Revue de I'histoire des colonies frangaises, 1933. ’(Don.] 

Revue de I’histoire des religions, t. 105 i 1932', n”’ 1-5 [Fell.] 

La Revue de Paris, 1933. 

Revue des deux Mondes, 1033. 

Revue des sciences politiques, t. LVI 1 1035). [Ech.] 

La Revue du u Colon Francaisv, novembre 1933, n" 1, Au S’ctm, par Pierre 
Grossin'. Haiphong, Imprimerie commerciale du (Jolon Francais (fd.j 
La Revue nationale chinoise, 1933. ^Jd ] 

Revue scientifque, 1933. [Id.] 
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Rivista degli studi orientali, s’ol. XIII (1932), fasc. 1-4; vol. XIV 1.1933), 
fasc. 1-2. 

Roc~nik Oryentalistyc^n\, t. VII (1929-1930'). [Ech.\ 

School of Oriental Studies, London Institution (University of London). Report 
of the Governing Body and Statement of Accounts j or the year ending jist July, 
i^}^. Loidon, Waterlow & Sons, 1933. [W.] 

Service geographique de I’Indochine. Catalogue des plans et cartes, aout 1933, 
Hanoi, Service geograpbique de I’lndochine, 1933. [Dep.] 

Shukyo kenkyu ^ ^ nouvelle edition, vol. VIII (mars-novembre 1931), 

n“ 2-6 ; nuraero special ; Gendai bukkyo no kenkvu ^ fi; ^ 0 ^ 
novembre 1931. Tokyo, Shukyo -kenkvu henshu-bu. (Shukvo-gaku kenkyu-shitsu 
de rUniversite imperiale de Tokyo). 

Sinica. Zeitschrifl fiir Cliinakunde und Chinaforschung, 8' annee 11933), 
n“= 1-6. 

Sitqungsberichte der Preussischen Akademie der Wissenschaften. OlTentl. Sitz., 
1933. [fciz.] 

Sitqungsberichte der Preussischen Akademie der Wissenschaften. Philos. -hist. 
Klasse. 1933. 

Sojo ^ _h, vol. VI 11933), n“® 5, 6, 8, 10. Tokyo, Sojo Shooku. [Don de M. V. 
Goloubew.] 

Srok Khmer, Revue cambodgienne illustree, f annee, 1933. 

Statistiques des chemins de fer, annee 1931. Hanoi, Imprlmerie d’E.xtreme- 
Orient, 1932. (Gouverneraent general de I’lndochine.) [Dep.] 

Taislw daigakii gakuhb :/c jE ^ ^ 'ol. IX-X 1 fevrier et avrii 1931 1. 

Tokyo, Taisho daigaku. [Don.] 

Tchen pen ts'ong k'an ^ ^ TlJ, n” 1-3. Tcho-kiang sing li t’ou chou 

kouan }^)r flC jfc ffl # ft, 1929-1931. 

Tchong-houi t’ou-chou kouan hie houei houei pao 
vol. VI!, n”’ 1-6 (juillet 1931-juin 1932). Peiping, Tchong-houa t’ou-chou kouan hie 
houei tche hing wei yuan houei. [Don.] 

Tchong-kouo ying tsao hio cho houei-k'an S ® ^ ?!j. vol. I, 

n°’ 1-2 ; vol. II, n®' 1-3 ; vol. Ill, n“ i et 3. Peiping, Tchong-kouo ying tsao hio 
cho. [id.] 

Tetsiigaku-kenkyu ® ^ vol. XVIII ( 19331, no» 1-12. [Ech.] 

The Times Literary Supplement, 1933. 

Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig GenooUchap, 
vol. L (1933), n®’ 1-6. [Ech.] 

Tijdschrijt voor Indiscke Taal-, Land- en Volkenkunde, t. LXXIII (1933), 
n”’ 1-4. [fdf 

The Tdhd Gakiihd "fj ^ 1933, n^ 3-4. 

Tokyo Imperial University Calendar, i9t)-i9}4. Tokyo, The Herald of .\sia, 
1933. [Don.] 

T’ou-chou kouan hio ki k’an H ^ ip ^ vol. IV, n°’ 1-4 I'mars-decembre 
1930). Peiping, Tchong-houa t’ou-chou kouan hie houei 4 " ^ ^ ^ ^ 

[Id.] 

T’oung Pao, t. XXIX (1952), n"’ 4-5 ; t. XXX 1 1933), n°' 1-5. [Ech.] 

Toyogakuho ^ vol. XX, n” 2-4. Tokyo, loyokyokwai. [Don.] 
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Transactions and Proceedings of the Japan Society. London, vol. XXX ( 1932- 
1933). [Eck.] 

The Transactions of the Asiatic Society of Japan. 2d. ser., vol. IX (1933). [Id.] 
Travaux de TInstitut des Etudes orientates de T Academic des Sciences de 
T U.R.S.S. I, Prohlemes de litteratures orientates, 1932 ; II, Arabske rukopi^i, 1932 ; 
III, Rasdlat al-Mati’ika, 1932; IV, Carles ctu Betoutchistan, 1932. [Id.] 
Trung-Bac tan-van, 1933. [Id.] 

L’ Universite d'Aix-Marseitte. Guide de Tetiidiant, annees 1932-1933. Marseille, 
Imprimerie .Marseillaise, 1932. [W.] 

University of Calcutta. Journal of the Department of Letters, vol. XXII (1932); 
vol. XXIIl (1933J. Calcutta, University Press. [Id.] 

University of Catijornia. Publications in American Archaeologv and Ethno- 
logy, vol. XXXIII, n°“4-5. [Id.] 

Id. Publications in Economics, \ol. XI i 1932), n“ 1-2; vol. XII 1 19331, n°’ 1-2; 
vol. XIII, n" I. [M.] 

Id. Publications in Philosophy, t. XVI (1932). [Id.] 

Id, Publications in Philology, vol. V (1932), n°“ 1-2 ; vol. VI (1915-19231, 
n°“ 1-5; vol. VII (1926-1929), 1-4; vol. VIII 11930-1932), n°® 1-3 ; vol, IX 

(1927- 1931 ), 11°' 1-12 ; vol. X 11931), n“ 1-3. [Id.] 

University of Hong Kong. Calendar, 19}). [Id.] 

Verhandelingen der Koninklijke Akademie van Wetenschappen te Amsterdam, 
vol. XXVII (1931), 11“ I ; vol. XXVIII (19303, n" 4 ; vol. XXIX (1930-1931), n°’ 1-6 ; 
vol, XXX (1931-1932), 11°“ 1-4. [W,] 

Verhandelingen van het Koninklijk Balaviaasch Genootschap van Kunsten en 
Wetenschappen, vol, LXXI, 3, Woordenboek der Jamdeensche Taal, door P. 
Drabbe, 1932 ; 4. Beknopte Spraakkunst en Korte Woordenlijsl der Slaroeeesche 
Taal, door P. Drabbe, 1932: 5. Marindineesch-Nederlandsch Woordenb jek, door 
H. Geurtjens, 1933. Bandoeng, A.C. Nix. [Id.] 

La Volonte indochinoise, 1933. 

Wiener Beitrdge ~ur Kunst- and Kiillurgeschichte Asiens. Jahrbiich des Vereines 
der Freiinde asiatischer Kunst tind Kultur in Wien, Band Vll (1933). [Ech.] 
Yenching Journal of Chinese Studies (June 1932), n" 11. [Don. ] 

Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Band 87 11933), heft 
1-4. [fc/i.] 

Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde ~u Berlin, 1933, heft i-io. [Id.] 
Zeitschrift fiir Ethnologic, 1932, heli 1-6. 

Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik, Band IX (19321, hett 2. 


Atlas, Cartes et Plans. 

Angkor Vat — Angkor Thom au 100.000 . Decembre 1932. [Dep.] 

Carte de Cochinchine. Edition provisoire au 25.000''. Feuille 239 2, Mat-bac, 
1/2 Quest; 239/7, Dai-ngai ; 239/13, Long-vinh. [/d.] 

Carte de la Cochinchine. Echelle 25.000'’. Dressie, heliogravee et publiee par 
le Service geographique de I’lndochlne. Feuille n" 227, i,Tuk. Mea;. 12 Quest, 
edition de decembre 1932. [Id.] 
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Carie de I’lndcchine au loo.ooo'"'. Dressee, heliogravee et publiee par le Service 
geographique de I’lndochine. Feuille n“ o. K.ouang-tcheou-van ; 40, Moncay^ 
novembre 1931, tirage de juillet 1933 ; 76, Muong Soui, edition de juin 1933 ; 8^, 
Ban Sao Phan, edition provisoire ; 92, Muong-May, decembre 1932, 1/2 Est ; 93, 
Borikhane, decembre 1932 ; 95, Vinh, aout 1927, tirage de juillet 1933 ; ico, Pak- 
sane, octobre 1932, 1/2 Est; 145, Soukhouma, decembre 1932 ; 146, Phiafay, edition 
d'avril 1933, i/ 2 Quest; 153, Kompong Sralao, edition d’avril 1933, 1/2 Est; 157, 
Kontume, decembre 1932; 158, Phii-mt, edition de juillet 1933; 15^'"'% Sisophon, 
octobre 1932, i 2 Est; 165, Bantur, decembre 1932; 166*^", Lovea, edition de juin 
1933, I 2 Est; 174*", Pailin, edition d’avril 1933, 1/2 Est; 175, Muong, edition 
d’avril 1933, 1/2 Quest; 202, Haut-Donnai, juin 1911 ; 233, Rach-gia, septembre 
1932. [Id.] 

Carte des deltas de I’Annam. Echelle 25.000''’. Dressee, heliogravee et publiee 
par le Service geographique de I’lndochine. Feuille 97, Linh-cam, edition de mars 
1933 ; 98, Nham-sa, edition de mars 1933:99, Vinh-hoa, edition de mars 1933; 
too, Thu'O’iig-nga, decembre 1932 ; loi, Can-loc, edition de mars 1933 ; 102, Ha- 
ti'nh, edition de mars 1933; 104, Ha-tinh Sud, decembre 1932; 105, Thien-tri, 
decembre 1932 ; 106, M\-due, septembre 1932 ; 107, Cho--v6i, decembre 1932. [Id.] 
Carte clu Cambodge 3050.000®. Dressee, heliogravee et publiee par le Service 
geographique de I’lndochine. i 58'”“, 4, Sisophone, edition de .mars 1933; ibb*", 3, 
Lovea, edition de mars 1933 ; 4, Sangkevea, edition de mars 1933 ; 174'”®, 3, Treng, 
edition de mars 1933 ; 175, i, Tippedey, ed.tion de mars 1933. [Id.] 

Golfe du Tonkin. Lagunes entre Thuan-an et le Cap Choumay levees en octobre 
1883, d’apres les ordres de M. le Contre-.Amiral Coi rbet, commandant en chef la 
Division Navale du Tonkin, par M. Havel, Lieutenant de vaisseau, et M. d’.XcouLT, 
Enseigne de saisseau. Serxice hydrographique de la Marine, 1886. Edition de de- 
cembre 1893. [Don du P. H. de Pirey.] 

Carte routine du Tonkin. Echelle 400.000'’. Edition de novembre 1932. [Dep.] 
Colonies frangaises d’Afrique. Echelie i : 22. 000. coo", [/d.] 

Mer de Chine. Cote d’Annam. Lagune entre Thudn-an et le Cua-lac et Riviere 
de Ba-truc. Plan leve en 1889 par Mr. V. Lagree. Service hydrographique de la 
Marine, 1893. Echelle de Deux mille marins. [Don du P. H. de Pirey.] 

Id. Rivihe de Hue. Plan leve en 1889-90 par Mr. V. Lagree. Service hvdrogra- 
phique de la Marine, 1803. Echelle d’un mille ( i : 20.000). [Id.] 

Phnom penh. Echelle 1 : 25.000”. Edition de juin 1933. [Dep.] 

Id. Echelle i : 50.000“. Edition de juin 1933. i, 2 Quest. [Id.] 

Reseau roiitier de TIndochine. Ec\io\lo 2.000.000“. Edition de novembre 1932. 
[Dep.] 

Mifsee Louis Finot. — Les collections du Musee de I'Ecole a Hanoi se sont 
enrichies de divers objets. Parmi les dons nous citerons : un socle de statue en 
bronze, art laotien, H. ; om. 25 ( 1 . 25721), don de .M. Prekel, ingenieur des Travaux 
publics ; — line boite octogonale en faience, epoque Song, Diam. ; o, 12 ( 1 . 25738), 
don de M""' Delamarre ; — un vase en terre cuite, email vert fonce, epoque Han, 
H. : 0,41 ( 1 . 25777), un vase en porcelaine, decor polychrome sur fond creme, 
email craquele, epoque Tch’eng-houa des Ming, H. : 0,465 (1.25778), une dalle en 
terre cuite ornee d’un dragon inscrit dans un cercle, provenant vraisemblablement 
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de &ai-la, L, : 0,30 (1. 25779), une cuvette en Faience, decor floral brun sur fond 
gris jaune, epoque Song, Diam. ; 0,31 (1.25790), dons de M. A. iMeynaro ; — une 
jarre en faience, decor sepia sur fond jaune verdatre, provenant de Bien-bien-phu, 
H- : 0,385 (1. 25781 ), don du Capitaine Le Bailly, delegue a Bien-bien-phu ; — une 
grande jarre moi' en faience, email bleu violace provenant du Kontuni, H. ; o,q8 
(I.2582 I), don de Christiane et Andre Venturim, remis par .M. Deflrne, directtui 
des Postes, Telegraphes et Telephones ; — une epee moderne, lame en acier, ornee 
de quatre caracteres daniasquines, nianche en iioire a garde ornee de chauves- 
souris, provenant de Hoa-binh, L. : 0,71 ([.25832), don de M. Qt AcH-BiEt:, quan- 
lang au village de Mau-dirc, canton de Lac-nghiep, chau de Lac-scrn, province de 
Hoa-binh, remis a I’EcoIe par M. Fournier, resident de la province. 

Parmi les acquisitions nous mentionnerons ; un vase en bronze, cylindrique, sur 
trois pieds en forme de tigres avec deux anses a anneaux mobiles, epoque Han, 
pro\enant du village de Bb-nha, Co-dinh, ,N6ng-cbng, Thanh-hoa, Diam.: 0,245 
(1. 25725) ; — un grand tambour de bronze du type 11, plateau orne de 7 
grenouille=, provenant du phu de Tho-xuan, Thanh-hoa, H. ; 0.52 ; Diam. : 0,755 
(1. 25749); — un vase en porcelaine decore de figurines bouddhiques (aihat) et 
de nuages stylises, email polychrome, epoque Yong-tcheng des Ts’ing, H. ; 0,41 
(1,25768) ; — un plateau en cuivre emaille, a decor de dragons et nuages stvlises, 
email de Hue, X1X“ siecle, L. ; 0,53 H. 25771); un ensemble de briques decorees, 
vases, reduction de maison, sapeques, un grain d’or, provenant des fuuilles aux 
tombeaux chinois de l.ac-y, province de Vinh-yen (cf. infra, p. 1107): — un autre 
ensemble comprenant le mobilier funeraire du tombeau ouvert a Van-lam thifo-ng, 
huyen de Quang-.xu-o-ng, province de Thanh-hoa ; — un motile a ex-voto bouddhique 
representant le Buddha entre Lokeqvaru et la Prajnaparaniita, trouve a .\fikor, XIT' 
siecle, H.: 0,105 |1, 25828). 

— L’Ecole a institue au Musee Louis Finot une serie de neiif conferences sur les 
arts et les civilisations de I'Extreme-Orient, illustrees de nombreuses projections. 
Elies ont ere suivies par un public de plus de 200 personnes, Europeens et .Vsiatiques. 
Les sujets traites cette ann^e ont ete les suivants : 


Les civilisations 
L’Inde, 

Le Tibet, 

Le Cambodge, 
Le Champa, 

Le Siam, 

La Chine, 
L’Annam, 


indochinoises. 


par M. G. Ct£DEs, 

par .M. P. Mrs, 

par .M. V. GoLot BFvv, 

par MM. G. CfEOES et V. Goloibew, 

par M. J. Y. Claeys, 

par M. G. CtEOEs, 

par M, E. Gasparoone, 

par M. J. Y. Claeys. 


— Le 19 raai, cinquantierae anniversaire de la mort du Commandant Henri 
Riviere, .M. le Gouverneur general P. Pasquier s’est rendu au Musee pour proceder 
a rinauguration d’une plaque commemorative destinee a rappeler que le nouveau 
batiment s’eleve sur I’emplaceraent de I’ancien hotel des Consuls, devenu ensuite 
Residence generale, puis Gouvernement general. Cette plaque, dont I’inscription a 
ete composee par M. P, Boidet, Directeur des Archives et des Bibliotheques, a ete 
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gravee sur I’initiati^e commune de I’Ecole Franfaise, de la Societe de Geographie de 
Hanoi et des Amis du Vieux Hanoi. 

M. G. CcEDES, Directeur de I’Ecole Fran?aise et President de la Societe de 
Geographie et des Amis du Vieus Hanoi, a d’abord souhaite la bienvenue au Gouver- 
neur general et explique la genese de la ceremonie en ces termes : 

<1 Monsieur le Gouvenieur General, 

u J'ai une t'ois de plus le privilege de vous souhaiter ici la bienvenue au nom de 
I’Ecole Francaise d Extreme-Orient, de la Societe de Geographie et des Amis du 
Vieux Hanoi. En leur nom, je vous remercie d'avoir bien voulu honorer de votre 
presence la ceremonie que ces trois institutions ont organisee en coinmun a I’occasion 
du cinqu.intieme anniversaire de la mort du Commandant Riviere. 

« .VujoLird'hui, il ne s’agit ni de prehistoire. ni d'archeologie, et ce n’est pas a vrai 
dire au Musee de I’Ecole Francaise que j’ai le grand honneur de vous recevoir, mais 
sur ce qui t'ut jadis le seuil de I’Hotel des Consuls et des Gouverneurs generaux. 
Avaiit de vous inviter a decouvrir la plaque destin^e a perpetuer le souvenir de cette 
Maison de France, permeltez-moi de vous expliquer en quelques mots la genese de 
la manifestation d'aujourd’hui. 

« Lorsqu’en 1907 le Gouverneraent general s’installa dans le Palais de I’Avenue 
Puginier, I’aiicien hotel qui s’elevait ici devint d'abord le lieu de reunion de I’Assem- 
blee consultative indigene. L'aanee suivante, le bdtiment fut atfecte a la premiere 
Universite indochinoise, dont la duree fut ephemere. En janvier 1909, I’tmmeuble fut 
attribue a I’Ecole Fran9aise d’Extrerae-Orient. En traiisportant son Musee archeologi- 
que, qui fut inaugure en novembre 1910, I’Ecole croyait s’y installer pour de longues 
aaiiees; mats quinze ans ne s’etaient pas ecoules que le .Musee etait devenu trop petit 
pour ses collections sans cesse accrues. La liberalite du Gouvernement general permit 
d'entreprendre la construction du vaste edifice que vous avez sous les yeux, et en 
juillet 1925, I’aiicieiinc disparaissait sous la pioche des demolisseurs. 

a Ce n’est pas sans regret, lit-on dans notre Bulletin de 1925, que nous avons vu 
disparaitre cette maison chargee de souvenirs. Elle nous etait chere a plus d’uti litre, 
d’abord parce que I’histoire de ses longues et glorieuses annees 6tait un peu celle de 
la presence francaise au Tonkin, et aussi parce que ses salles et ses murs rappelaient 
les efforts que notre Ecole y avail consacres a organiser la presentation de collections 
patiemment constitutes ! >< 

L'Ecole Fran5iise, protectrice et conservatrice des monuments historiques, s’etait 
trouvee dans la cruelle ntcessite de detruire celui qui etait peut-etre le plus riche 
de passe franyais. Elle se devait d’en perpetuer le souvenir, en apposant sur les murs 
du nouvel edifice une plaque rappeiant I’existence de Fancien, et en retrayant sur le 
sol rimplantation de sa fayade. Elle n’attendait pour le faire avec quelque pompe que 
la premiere occasion propice. 

« Or. au debut de cette annee, les Amis du Vieux Hanoi s’etaient propose de celebrer 
le cinquanteiiaire de la mort d’Henri Riviere. Ils avaient decide de publier une 
correspondance inedite retrouvee dans les Archives de I'Etat-Major, correspondance 
qui montre le caractere du Commandant Riviere sous un jour assez nouveau. Le livre 
est a I’impression, mats il ne pourra pas etre distribue avant la fin de I’annee. De- 
sirant cependant marquer le jour anniversaire de la mort de Riviere par une manifes- 
tation appropriee. les .Amis du Vieux Hanoi rtsolurent de fixer par une inscription 
le souvenir de cet Hotel du Consul ou il passa les 1^ mois que dura son sejour au 
Tonkin. L’Ecole Franyaise trouvait la I’occasion qu’elle attendait. MM. Boudet et 
Massox, a qui I’on ne s’adresse jamais en vain lorsqu’il s’agit de sauver de I’oubli les 
vestiges du passe de notre ville, voulurent bien composer I’inscription que nous 
allons decouvrir dans un instant. La Societe de Geographie de Hanoi, tutrice de la 
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jeune Association des Amis du Vieux Hanoi, conseatit genereusement a prendre a 
sa charge les trais de confection et d’lnstallation de la plaqne inscnte- L'Ecole Fran- 
9aise a fait le reste. 

« Je laisse an devoue secretaire des Amis du \ieux Hanoi, M Andre Masson, le soin 
de vous rappeler I’origine de I'Hotel des Consuls et d’evoquer devant vous ce qu'il 
etait au moment ou y vecuf celui qui, il y a 50 ans, trouvait une mort glorieuse au 
Pont du Papier. M. Masson vous enumerera les noms des officiers et des adminis- 
trateurs qui ont habite cette maison. Nous n’en avons rctenu qu'un pour le graver 
sur la plaque a cote de celui d'Henri Riviere : c'est celui de Paul Bert, parce 
qu'entre taut de grands noms c'est tout de meme le plus grand et parce que c’est le 
seul qui y suit mort. 

« En tenninant, qu’il me soit permis de remercier publiquement tous ceu\ qui out 
participe a la preparation et a la reussite de cette ceremonie, particulierement M. le 
Resident Supeneur et M- le Resident Maire, qui nous ont fourni les movens de vous 
recevoir dans un jardin qui merite enfin ce nom ; et aussi MM. Lacollonge et Mer- 
ciER, qui sont responsables de la confection et de la pose de cette plaque que nous 
allons maintenant decouvrir. » 

•M. !e Gouverneur general Pasquier et -M. Cieoes ont alors decouvert la p'aque 
dont voici I’aspect : 

SuR l’emplace.ment de ce .musee 
S’eLEVAIT, dans la premiere CON'CESStuN FRAN'gAISE, 
l’hotel du Consul de France a Hanoi, construit en 1875, 
Residence generale en 1886 et 1887, 

Gouvernement general de 1888 A 1907. 

Ici VfilCUT, D’AVRIL 1882 A MAI 1883, LE CAPITAINE DE VAISSAU HENRI RiVifeRE. 

Paul Bert y est mort le 11 novembre 1886 . 

Le 19 .MAr 1933. cinquantieme anniversaire de la mort de Henri Riviere. 

CETTE PLAQUE A ETE 06P0s£e PAR LES SOINS DE l’CcOLE FrANCAISE D’ExTREME-OrIENT, 

DE LA Society de GmCRAPuiE et des Amis du Vieux Hanoi, Pierre Pasquier etant gouverneur genJral de l’Inoochine, 
Pierre PagIs resident superieur au Tonkin, Louis Eckert resident-maire de Hanoi. 

.M. .\ Masson, Secretaire des Amis du 'Vieux Hanoi, a pris ensuite la parole en 
ces termes : 

R Sur le petit rectangle dont vous voyez I'un des cotes deliinite par une rangiie de 
briques s’elevaient naguere les raurs de la premiere maison de France au I'onkin. 

« La « Maison de France •>. j’emploie a dessein ce vocable inexact, car c’est liii qui 
caracterise le mieux ce que cette maison representa aux yeux des Francais de Hanoi 
pendant les premiers temps de notre intervention. Ouverte a tous, accueillante, elle 
incarnait la France en ce coin de terre dont nous r^alisoiis mal aujoiird'hui combien 
il etait alors ddsherite. 

« Les choses, comme les hoinmes, iiaissent et meurent. La « Maison de France » a 
dur6 cinquante ans, de 1876 a 1926. Vie courte mais bien remplie, pendant laquelle 
elle connut des fetes brillantes et aussi des heures de tristesse et de deuil. 

R Sur la fondation de cette maison. j’airaerais pouvoir vous center quelque belle 
legende comme pour les monuments annamites de Hanoi, un buffle d’or .sortant des 
eaux, une cloche merveilleuse, une immense rteur de lotus s’epanouissant et de- 
couvraiit une Dbesse portant un enfant dans ses bras. Helas ! la verite est toute 
prosaique. On negligea de consulter les geomanciens, aucun sacrifice ne fut offert 
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au Genie des eaux du Fleuve. En revanche, il v eut de longs pourparlers entre le 
representant de la France et les autontfes annamites. 

<i Contraints, par le traitfe du 15 mars 1874, a nous ceder un terrain a Hanoi, les 
mandarins cherchent du moins a nous eloigner le plus possible du centre de la ville. 
Nous demandons le quartier ou s’elevent aujourd'hui lesTravaux publics et la Banque 
de I’Indochine. On nous re)ette au dela, en dehors et au Sud-Est de la ville, sur un 
terrain vague, recouvert par les eaux a Fbpoque des grandes ernes. Entoure de mares 
du cote de la ville, ce terrain est horde du cote du fleuve par un parapet degrade, 
en ligne brisee, dernier souvenir de son ancienne destination, car e’est un ancien 
ouvrage militaire, le Ford du Sud. 

« Ce vieux fort ruineux et desaft’ecte, envase dans ses marecages, deviendra tres vite 
le quartier le plus sain et le plus agreable de Hanoi, grace a I’energie et a I'activitd 
de deux homines, le consul de Kergaradec et le capitaine du genie Dupovimier. Des 
1876, un hommage spontane leur est rendu par un Anglais, Sir Robertson, consul a 
Canton, qui vient en mission a Hanoi. 11 est surtout frappe par le fuurmillement des 
coulis, environ 2.000, dit-il, qui travaillent a surblever le sol pour le raettre a I’abri 
des iiiondations. 

u Les murs du Consulat sortent de terre tres vite, eu egard aux difficultes de toute 
nature qu'il faut surmonter. La premiere pierre avait ete posee au debut de novembre 
1875 et M. de IvERGARtDEC prend possession de son hotel moins d’un an plus tard, le 
15 octobre 1876. 

(tCeux d'entre vous qui n’ont pas connu cette maison avant sa demolition en 1926, 
n’ont, pour s’en faire une idee, qu'a jeter les yeux sur I’hotel du General Comman- 
dant supiSneur. L’aile la plus proche de nous est I’ancienne maison du Commandant 
de , troupes consulaires, construite en meme temps et dans le meme style, eomme 
plus loin, les bureaux de I'Etat-iVlajor, ancienne caserne- 

0 Par contraste avec les miserables paillotes toutes voisines de la rue des Incrus- 
tturs, aujourd’hui rue Paul-Bert, cette modeste maison, en 1876, lait figure de 
palais. Son salon est trop vasie pour la petite colonie franqaise d'alors qui se com- 
jiose du consul et de sa femme, la comtesse de Kergaradec, de quelques officiers. 
de deux ou trois commerc,tnts et d'un bibliothfecaire en rupture de ban, Aumoitte, 
le chancelier du Consular. 

“ La securlte de cette poignee de Franqais, notre avant-garde au Tonkin, precaire 
des le debut, ne tarde pas a etre gravement compromise. Encouragfee par la Chine, 
la cour de Hufe songe a reveuir sur les avantages que nous avait concedes le traitd de 
1S74. 11 devient bientot necessaire de renforcer nos troupes. 

Dans I'apres-midi du 2 a\ril 1882, quatre chaloupes a vapeur, pleines de soldats 
et de canons, accostent sur la berge devant la Concession, au grand emoi de la 
population de Hanoi. C’est I’exoedition coinmandee par le capitaine de vaisseau 
Henri Riviere. ,M. de Kergaradec lui offre aussitot de partager son hotel, et Riviere 
s’lnstalle dans une des chambres du premier etage. 11 va v vivre presque coiistamment, 
pendant les quatorze mois de son sejour a Hanoi, d'avril 1882 a mai 1883. 

» Le Commandant Riviere, alors dge de cinquante-cinq aas, approche du terme 
d’uno camera facile et brillaiite. Marin aimant passionnement son inbtier, c’est 
egaleraent un ecrivain de valeur. Une sferie de romans et de noiuelles dans la maniere 
d’Edgar PoE lui ont donne tres vite la grande notoriete. Bel homme et spirituel, il 
charme tous ceux qui Fapprochent. A chacune de ses escales en France, on lui fait 
fete dans les milieux acadbmiques et mondains. Tres lid avec Alexandre Dumas fils. 
Emile Augier, Jules Sandeau, il trdquente les salons litteraires et I’lmperatrice 
Eugenie I'invite a ses lundis- 

« Ses succes litteraires n’allaient pas sans I’inquidter, au ddbut, pour sa carriere. « Ja- 
mais, disait-il, on ne voudra confier un navire a un coateur. » Mais ses qualites de marin 
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•et de chefsoiit de celles qui s’imposeat. 11 vieiit de >>6 di<itinguer en 1879 en repn- 
maiit la revolte des Canaques de la Nouvelle-Caledonie, et pour obtenir les etoiles 
d’arairal, il sut'tira d’uiie occasion qui le mette en valeur. 

« Cette occasion lui est offerte par la mission dont il est charge au Tonkin, mission 
delicate mais ou se depluieront ses qualites de finesse, de ponderatioii et de souple 
intelligence. En arrivant ii Hanoi, Riviere est fermement resolu it suivre a la lettre 
les instructions de Le Myre de Vilers qui lui recommandent d’etendre notre influence 
par des moyens pacifiqucs et surtout d eviter les coups de t'usil Ecrivant a un ami, 
lui-meme se compare a Fabils Cu.nctator. 

« Ces belles illusions tombent vite. Trois semaines apres son arrivee. Riviere se 
trouvant dans la meme situation que Francis Gar.mer neuf aiis plus tot, est contraint 
a son tour d’attaquer la citadelle. Lesordressontdonnesauxtroupesleaqavrilausoir. 
Emouvante veillee d’armes que celle qui va engager la France dans une politique 
nouvelle au Tonkin. Riviere, qui en prend la responsabilite, se montre tres agite 
Son jeune chef d’etat-major, inslalle au premier etage du Coiisulat, dans la chambre 
voisine do celle du Commandant, I'enteiid toute la nuit arpeiiter sou appartement de 
long en large. 

« A 5 heures dn matin, le 25 avril, la porte du Consulat s’ouvre pour laisser passer 
Tinterprete annamite Loc, purteur d’lin ultimatum. Puis les troupes sorteiit pour 
gagner leurs positions de combat devant la Porte Nord. Enfin, a huit heures. la reponse 
a 1 ultimatum n'etaiu pas parvenue. Riviere qiiitte a sou tour le Consulat. a cheval, 
pour diriger lui-meme les operations. 11 remporte un .succes eclatant. 

« .Au lieu de s’installer a la Citadelle, comme Tavait fait Garkier. Riviere rentre le 
soir meme a la Concession qu’il met en etat de defense. Son extreme moderation dans 
la victoire lui vaut la confiance de la populatiivn et bientot la vie reprend a Hanoi 
comme par le passe, 

« Supportant tres mal la chaieur, Riviere passe ses joiirnees sous la veranda du 
premier etage du Consulat, ou il profile du moindre soulfle d’air. C'est la qu’il revolt 
et fait sa currespondaiice. 

It Tous les soirs, a 5 heures et demie, il monte a cheval avec le Consul de kER- 
garadec. Le but de la promenade est invariablemetit la Pagode Royale de la Citadelle 
(aujourd’hui Direction de r.Artillerie' qu’occupe nil detachement. Au retour, passant 
par le Camp des Lettr6s et la Rue des Incrusteurs, il ne manque pas de s’arreter 
quelques instants au petit cafe teiiu par la mere de Beire, raiicienne cantinicre de 
Jean Dupuis. 

« Apres diner, le salon du Consulat ouvre ses portes a tous les otficiers et aux quel- 
ques fonctionnaires des Douanes. Le Commandant ofl're chaque soir cigares et 
rafraichisseraenls. Un jeu de roulette donne de TaniiTiation a ces reunions, mais leur 
grand charme vient du Commandant Riviere lui-m6me. causeur eblouissaiit et qui 
excelle a developper de brillants paradoxes. 

« En somme, 6crit le Commandant Riviere a ses amis de Paris, ma vie a Hanoi se 
resume en ceci : me faire eventer, rever, monter a cheval de six a huit heures du 
soir, la seule heure oil le soleil le permette, et jouer le soir a la roulette- 

« Cette boutade et d'autres du meme ton ont conduit certains histoneiis supeifieiels 
a porter des jugements injustes sur le Commandant Riviere. 

« En realite, nous en avons la preuve. Riviere, chef consciencieux jusqu’au scrupule, 
passe de longues heures a s’occuper des moindres details de Texpedition. Je n’essaie- 
rai pas de retracer les alternatives d’espoir et d’inquietude qu’il traverse, ni cette 
longue suite d’ordres et de contre-ordres qui paralyseiit ses initiatives. Je vous 
conterai seulement une scene qui s'est passee ici meme au Consulat et qui est bieii 
dans la maniere du vrai Commandant Riviere, non pas le reveur, mais I'homroe 
d’action. 
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«. Le 8 mars, a 3 heures de rapres-midi, on aniionce uii visiteur an Consulat. 

(I C’est M. hoQUL, le chef d’une importante maison de commerce, qui vient de cr6er 
un service regulier de navigation entre Haiphong et Hongkong. 11 arrive en route 
h 4 te de Hongkong pour avertir le Commandant des negociations que trame le vice- 
roi de Canton pour obtenir la concession des mines de charbon de Hongay en faveur 
d’une compagnie de navigation chinoise. 

& Ce qui donne une importance politique considerable a la question, c’est que cette 
compagnie chinoise est en realite le prete-nom des Anglais qui cherchent une 
occasion de mettre la main sur le riche bassin houiller de Hongay avant que la 
France n’en ait pris possession. Rien dans ses instructions n’autorise Riviere a envoyer 
des troupes a Hongay, mais s’il en refere an Gouveriieiir de la Cochinchine, 11 est 
certain que celui-ci prendra les instructions du Ministere. La r^ponse, quelle qu’elle 
soit, arrivera trop tard... Une demi-heiire apres le depart de M. Roque, Riviere 
donne au Commandant Berthe de Villers I’ordre de se preparer a partir a Hongay 
pour y planter le drapeau franyais. Toute la nuit est occupbe a rediger ses 
instructions. 

u Qiielques jours apres cetie decision, le commandant Riviere qui a enfin requ 
quelques renforls, part pour Nam-dinh oil il renouvelle son brillant exploit du 25 
avril precedent a Hanoi- Mais en son absence, la Concession est attaquee par les 
troupes chinoises qui se sont peu a pen infiltrees au Tonkin et qui encerclent la ville. 

u Rentrant en toute hate. Riviere trouve Hanoi en partie depeuplee, par crainte des 
incursions de pirates chinois qui, chaque soir, se glissent en ville, pillent et incen- 
dient les inaisons. 

« Dorenavaut, la petite garnison de Hanoi va demeurer sur un qui-vive perp6tuel. 
Dans la null du 9 n,ai, une batterie ennemie, sur la rive gauche du Fleu\e Rouge, 
lance des boulets qui tombent dans les jardins du Consulat. A deux reprises, le 13 
et le 16 mai, la Mission est attaquee par les Pavilions Noirs, et les Peres font le coup 
de feu, avec de vieux fusils de chasse aux cotfes de quelques matelots franjais qui 
les aident a se defendre. 

« Enfin, le 17 mai. au moment ou la situation devient nettement critique, une lettre 
de I'amiral .Meyer reclame au commandant RiviIre les compagnies de debarquement 
qu’il avail mises a sa disposition. .Avant d’etre priv6 de ces renforts, il faut absolu- 
nient agir et debloquer la ville. 

n Le gros des forces ennemies est massb sur la route de Som-tdy, autour de Phii 
Hoai. C’est la que Riviere decide de les attaquer. Le 19 mai, nos troupes quittent la 
Concession a cinq heures du matin. Riviere dont la saute est depuis plusieurs mois 
gravement compromise et qui ne peut plus se tenir a cheval, suit la colonne en 
voiture. On rappellera dimanche sur les lieux meraes ou se deroula le combat, dans 
quelles circonstances glorieuses il trouva la mort et comment son cadavre resta 
a I'eiinemi. 

«Ce soir, nous voici reunis devant le Consulat, comme I'etaient, il y a cinquante 
ans et a la meme heure, les survivants du Poiit-de-Papier. Les officiers tiennent 
un eonseil de guerre. Faut-il evacuer Hanoi, se replier en hate sur Haiphong > L’heure 
est tragique. Le chef de I’expedition est mort. .Mort egalement son principal colla- 
borateur, le colonel Carp.au, qui a succombe quelques jours plus tut des suites d’une 
blessure a Nam-diiih. Le chef de bataillun Berthe de Villers, ramene dans la 
voiture du commandant Riviere, est a I’agonie. Dix autres officiers sont tubs ou 
blesses. Le commandement superieur et le commandemeiit des troupes sont passes, 
a I’anciennete, a deux officiers subalternes arrives depuis quelques jours seulemenl 
en renfort et qui ne connaissent rien du pays. 

« La Concession n’est defendue que par une simple palissade en bois, protection 
bien 1 iisuffisante coiitre un ennemi dont on vient d’eprouver la force et I’arinement 
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moderne. Pas de telegraphe, aucun raoyen d'obtenir rapidement du secours. Hester, 
c est se condamner a mort. Apres una courte hesitation, le Conseil de guerre decide 
de se cramponner au petit larabeau de terre frangaise que represente la Concession. 
Coute que coute, on tiendra. 

« De fait, la vaillante petite armee rfesiste a toutes les attaques pendant les quinze 
jours ou elle se trouve reduite a ses propres forces. Au debut de juin, arrivent les 
premiers renforts, puis le corps expeditionnaire du general Bouet 

« La Concession est sauv6e. 

« Je ne poursuivrai pas plus loin I'histoire de la Maison de France, car c'est toute 
I'histoire du Tonkin pendant un quart de siecle qu’il me faudrait evoquer. En effet, 
I’ancien hotel du Consul servit de demeure officielle au Commissaire general de la 
Republique, au General commandant en chef, au Resident general et au Gouverneur 
general. Le seul nom qui ait ete grave sur la plaque commemorative est celui de 
Paul Bert qui est mort ici meme, le it uovembre 1886. Pour etre coinplet, il aurait 
fallu ajouter : le commissaire general Harmvnd, I’amiral Courbet, les generaux 
Briere de lTsle et de Courcy, le resident general Paulin Vial, les gouverneurs 
generaux Constans, Richaud, Piquet, de Lanessan, Armand Rousseau, Paul Doumer 
et Paul Beau. 

« Si les lieux ou des hommes vecurent d’une vie intense restent impregnes de 
quelque chose de leur substance immaterielle, il n'est pas da parcelle de terrain a 
Hanoi qui doive nous etre plus precieuse que celle oil s'eleve aujourd’hui le musee 
de I'Ecole Franpaise d'Extreme-Orient. » 

Pour terminer la ceremonie, M. le Gouverneur general Pasqiier prononce 
le discours que voici : 

<1 L'Ecole Franjaise d’Extreme-Orient qui, par destination, a coutume d'entretenir 
tin commerce familier avec les hommes et les choses datant de plusieurs millenaires 
subissant I'influence des theories d'ENSTEiN. a pens6 que certains eveiiements de 
fraiche date pour elle, pouvaient cepeiidant 6tre tres grands par leurs consequences 
et dignes de sa pieuse attention. 

« C'est ainsi qu'entrainant avec elle deux autres Societes : la Societe de Geographie 
et la Soci^te des Amis du Vieux Hanoi, avec lesquelles I’Ecole Franpaise d’Extreme- 
Orient, en la personne de son savant Directeur .M. Ccedes, a des liens tres intimes, 
I'Ecole qui avait detruit un t6moin de notre recent passe a voulu commemorer les 
debuts de notre etablissement au Tonkin en fixant sur les murs du Musee Louis Finot 
une inscription lapidaire rappelant qu’en ce lieu s’eleva notre premier batiment 
officiel, Consular d’abord. ensuite Residence generale, enfin siege du Gouvernement 
general de I’lndochine. Je remercie les promoteurs et les realisateurs de cette 
pensee, je les remercie aussi d’avoir choisi pour cette ceremonie la date anniversaire 
de la mort hSroi'que du commandant Henri Riviere. 

« 11 y a 50 ans aujourd’hui que pour la seconde fois notre intervention au Tonkin 
6tait un instant raenacee par la mort du chef. Qa ne devait pas etre d’ailleurs le 
dernier et douloureux episode d'un etablissement qui connut des debuts difficiles. 

« Comme Francis Garnier, son glorieux pr6decesseur. Henri Riviere, dans des 
circonstances semblables, venait d’etre tu6 aux environs d’Hanoi, alors qu’avec une 
fraction de sa petite garnison il essayait de briser I’encerclement des Pavilions noirs 
de Lu-u-VTnh-Phiic. Ce que fut cette sortie, comment s’eugagea le combat, quelles 
furent les diverses phases de la lutte devant le monument de la route de Som-tav, 
un apotre du souvenir vous le dira, trouvant pour exalter la valeur et le courage 
des chef et des hommes les plus nobles accents inspires du plus pur patriotisme. 

« Si done je n’ai pas a retracer lo combat, je ne saurais cependant oublier le r6cit 



— 1104 — 


qui m'eii fut fait uii jour de mai 1901 a Thai-binh par un de mes premiers chefs, le 
RdMiient Nouillon, qui. coinine col bleu, avail pris part a la lulte epique du 19 mai 
1883. Par lui j’ai vecu faction, par lui il me semble revoir aujourd’hui cette colonne 
partaiu avant le jour, pleine de confiance, revenaiit vers midi, harassee, deciraee, ayant 
perdu la plupart de ses officiers et trouvant a la poterne des palanques qui en- 
touraient la concession, le reconfort d’uiie parole d’encouragement et d’un quart de 
viii qu’offrait a chacun des combattants cette femme au coeur genereux dont nous 
conservons le 110m sous le vocable familier et touchant de la Mere de Beire. 

« La tristesse, la consternation, succedaient a la belle humeur qui, la veille encore, 
regnaient dans cette enceinte parmi ces homines qu’unissait le m^me attachement a 
un chef dote des plus seduisantes qualites du lettre, des plus fortes vertus du marin 
et de I’administrateur. On pleurait I’ami, I’animateur, I’dnergique soldat et ses preux 
compagnons, mais on redoutait aussi les cruelles reactions des troupes de Liru-Vinh- 
Phuc sur la population annamite qui avait eu plusieurs des siens tries en combattant 
avec les notres, sur cette population qui avait place en nous tous ses espoirs et pour 
laquelle nous apparaissions comine desgenies, des heros, qui allaient exerciser le pays 
de la grande terreur des bandes chinoises et de toutes les oppressions. 

« S’il n'en avail pas 6te ainsi, comment pourrait-on raisonnablement expliquer I'ex- 
traordinaire epopee de la conqu^te par Francis Garnier d’abord, par Henri Riviere 
ensuite ? N'ous avons ete accueillis en liberateurs, voila ce qu'il faut dire, et cela est 
beau, pour nous comme pour le peuple annamite. On oublie trop qu’a notre arrivee 
au Tonkin les troupes regulieres annaraites luttaient centre les bandes chinoises. 
contre ces Pavilions noirs qui avaient conquis Tuyen-quang, Thai-nguyen, Lang- 
sjii, La population se souvenait aussi de notre role aupres de fempereur Gia-long, 
son bon sens I’avait tout naturellement amende a nous tendre les bras. Le chant clair 
de nos clairons etait annonciateur de securite, de paix. alors que le son lugubre des 
trompes chinoises signifiait le pillage, le rapt et le viol des femmes, le sac des biens, 
I'incendie et le meurtre. 

« Devions-nous abandonner une oeuvre si hautement, si humainement fraa?aise ? Nos 
6teiidards quitteraient-ils ce sol arrose de notre sang et qui avait deja vu tant 
d'eclatants sacrifices et de muette abnegation > Allions-nous etre forces de delaisser 
ces Tonkiiiois qui attendaient tant de nous, et pour lesquels nous lutlions ? 11 n’en 
fut rien heureusement, malgr6 la xiSnophobie d’une Coiir aveuglfee par les interets 
egoistes de certains mandarins, qui ne savaient qua tromper leur souverain et trahir 
la cause de la Dynastie et du peuple, en repoussant I'aide que nous offrions pour 
sauver un rovaume alors en pleine anarchie, trouble par les revokes interieures, et 
menace par la presence sur son territoire de grandes compagnies descendues des 
confins de I'Erapire du Milieu. On se crut tres habile, a Hue, en soudoyant, pour les 
jeter contre nous, ces Pavilions noirs qui, apres le succes eph6mere du Pont du 
Papier, devaient, sous I’effort de nos troupes, 6vacuer le delta du Fleuve Rouge. 
.Ainsi, nous luttions contre des mercenaires, contre des etrangers, contre des 
eiinemis suscites par le Gouvernement des Regents. Ce fait devait orieiiter notre 
politique. 11 expliqiie les tendances a I’administration directe qui, dans les 
debuts. ,se inanifesterent particulierement au Tonkin. Nous allions pouvoir 
desormais travailler au bien de ce peuple, chercher a ddgager de la masse 
anoiiyme I’lndividu, tendre une main secourable a tous ces freres opprimes. Et e’est 
dans ce bdtiment, dont il ne reste plus qu'une trace ISgere sur le sol, que s’edifia 
I’lndochiiie actuelle. C est de lui que partirent les paroles fraternelles de Paul Bert, 
s'adressant aux notables, aux chefs de canton, et, par eux, a la foule pavsanne ; e’est 
de lui que de Lanessan lanya fordre d’etablissement du premier grand reseau routier 
du Tonkin, qui devait donner a la population la securite et assurer par les communi- 
cations inter-villageoises le mouvement des echanges ; e'est de lui que Rousseau 
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proposa et obtint le premier emprunt de 8o millions ; c'est chez lui que Dou.wer 
fedifia le programme imperial d’outillage et d’organisation financiere de la Colonie ; 
enfin c’est chez lui que le noble esprit du Gouverneur general Beau congut cette 
politique indigene a base sociale qui devait quelques anndes plus tard trouver dans 
le Gouverneur g6n6ral Albert Sarraut sod th^oricien et son plus ardent defenseur. 

« Vieux Gouvernement que je revois avec mes 3’eux de chancelier de residence, 
vieux Gouvernement qui avait vu s’6teindre la lumineuse intelligence et s’arreter 
le grand coeur de Paul Bert, qui avait racueilli le dernier soupir de ce grand 
honnete homme, le Gouverneur g6n6ral Rousseau, oil v^curent deux hommes dont 
I’amitiA a honors ma vie, le Gouverneur general P. Doumer et le Gouverneur general 
Paul Beau, que I’histoire impartiale honorera dans un meme temoignage d’admiration 
en leur decernant le beau titre de « Fondateurs de I’lndochine moderne » ; vieux 
Gouvernement qui sail emouvoir I'erudition de ce chartiste passionne qui vient de 
nous conter avec tant d’agr6ment un chapitre de ton histoire, et fier d'etre ton hote, 
chez toi, j’aurais, semble-t-il, mieux senti palpiter I'Ame des createurs. Tu elais 
accueillant, avenant, ouvert par toutes les portes-fenetres sur ce jardin aux belles 
frondaisons. Tu avals grand air sans etre rev^che ni triste, tu participais de cette 
grace accord^e aux edifices coloniaux de la fin du XVlll® et du debut de I'autre 
siecle, qui fut si sensible aux visiteurs de la derniere exposition, admis a se 
recueillir devant la reproduction de cette residence de Mont l emon oil Washington 
regut Lafayette. 

« La, a droite, au bout de la veranda, au rez-de-chauss6e, se trouvait I’austere 
cabinet oil je vis pour la premiere fois, en 98. jeune, ardent, autorilaire, le Gou- 
verneur general Doumer qui, en quelques mots brefs, m’indiqua imperieusement ce 
que I’administration attendait de ses serviteurs. 

« lei, au centre, s’ouvrait le grand salon. Xulle dorure, aucune surcharge decorative, 
mais une sobriete de haut gout qui faisait ressortir I'eclat des decolletes, la tilche 
claire des toilettes, la beaute des femmes. Tout etait de bon ton. 

« II me souvient d’une soiree offerte a I’Amiral de La Jo.nquiere par le Gouverneur 
general Beau, en fevrier 1904. Au milieu des uniformes et des habits noirs, se 
dressait la belle stature du Gouverneur general : aupres de lui, I’Amiral et le 
Resident superieur Foures discutaient. On etait au lendemain de I'affaire de Che- 
moulpo qui ouvrait la guerre russo-japonaise. Nos marins du Pascal avaient contribue 
au sauvetage des matelots russes du Koreiels et 'du Varyag, attaques avant toute 
declaration de guerre par une division japonaise. J’entends encore les paroles pro- 
phetiques de M. Beau... 

« Mais pourquoi evoquer tous ces souvenirs ? Ces miettes de la petite histoire que 
je repands ce soir comme un encens personnel et tres doux disparaitront bientot, 
comme passeront tous ceux qui les recueillirent, comme s’evanouiront toutes les 
ombres charmantes qui peuplerent ces jardins. Les noms s’oublieront, les fastes 
s’effaceront de la m6moire des hommes. Qu’importe! Ce qui restera dternellement, 
c’est I’inscription, non grav^e, mais que je vois fulgurer en lettres de feu sur le 
marbre « Ici ont vecu et sont morts des hommes qui porterent I’esprit et le coeur 
de la France aux peuples d’Indochine ». 

A Tissue de la ceremonie, Tassistance se rendit dans la rotonde du Musee pour v 
proceder au « vernissage 0 d’une exposition ethnographique comprenant les esquisses 
de M™ Bouillard-Deve (types de la region de Lao-kay) qui lui ont servi pour la 
composition de sa grande fresque de TExposition coloniale de 1931, des aquarelles 
de M. Rollet, prix de Tlndochine, executees dans la Haute-region du Tonkin et 
represenlant une sdrie de costumes d’une grande variete, enfin des moulages des 
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sculptures de MM. Hierholtz et NGUYEN-Btrc-THUC, destinees au Musee des 
Colonies a Paris (^i). 

— Le 12 decembre 1933 le Musee Louis Finot a regu la visite de S. M. I’Empereur 
Bao-bai, qu’accompagnaient M. le Secretaire general Graffeuil, M. le Resident 
superieur Tholance et S. E. Pham-Quynh, Minlstre, Directeur du Cabinet imperial. 
Sa Majeste s’est particulierement interessee a I’e.xposition d’objets prehistoriques 
provenant du Moyen-Laos que lui a presentee M"' Colani. Elle a confere le grade de 
Chevalier de I’Ordre royal du Dragon d'Annara a MM. Claeys, Mercier, Mus et 
Nguyen-van-To. 

Musee cham de Tourane. — Le Musee de Tourane s’est enrichi de plusieurs 
pieces chames decouvertes au cours des travaux d’etablissement de la voie ferree. 
Ce sont notammentun beau soubassement a elephants et une pesanl. II a eteinspecte 
en juin 1933 par le directeur p. L qui a pris sur place diverses dispositions destinees 
a assurer une meilleure presentation a I'autel recemment ramene des ruines de 
Bong-du'O'ng. 

Musee Blanchard de la Brosse. — A la fin de fevrier, M"' G. Naudin, Conser- 
vateur, a commence au Musee une serie de conferences-promenades dans les dif- 
ferentes salles. Elies ont eu lieu le dimanche matin, tous les quinze jours, et ont ete 
regulierement suivies par une quarantaine d’auditeurs. 

L’amenagement des salles d’art ithmer primitif est termine. Dans Tune d’elles a 
ete posee une plaque commemorative en souvenir de Jean Bouchot, premier con- 
servateur du Musee. 

Les collections se sont enrichies des objets suivants : canon pris aux Pavilions 
noirs au Pont de Papier pres de Hanoi (don de M. MessnerI ; — un groupe repre- 
sentant Qiva et Uma rapporte par M. Parmentier du Prah Vihar ; — une belle tete 
de Buddha siamois i achat 1 ; — deux vases khmers anciens, provenant de la province 
de S6c-trang, dont I'un affecte la forme d’un elephant. 

Musee Albert Sarraut. — L'insuffisance des credits et le manque de personnel 
ont empdche I'enrichissement des collections (nombre des entrees; 34, centre 120 
en 1932), et la continuation de I’amenagement des salles. M. G. Groslier, Directeur 
des Arts cambodgiens, Conservateur du Musee, commence ainsi son rapport : « Le 
Musee Albert Sarraut vient de passer une annee de profond sommeil... » 

* 

Tonkin. — L’Ecole Franqaise a continue a recevoir de multiples demandes de 
participation financiere et technique a la refection de monuments annamites classes 
ou non. Elle y a repondu dans la mesure de ses moyens, reduits par le retrait de la 


(DLes esquisses de M™' Bouillard-Deve ont ete g6n6reusement donnees a I’Ecole 
Frangaise par le Gouvernement general. Les aquarelles de M. Rollet ont ete acquises 
en partie par l'Ecole> en partie par M. le Resident superieur Pages qui a gracieuse- 
ment offert a I’Ecole la sene qu’il avait achetee. Les moulages de MM. Hierholtz et 
Nguyen-bl'c-Thuc ont ete donnes par leurs auteurs. L’Ecole Fran^aise exprime aux 
donateurs tout sa reconnaissance. 



PL XXXI 



Lac-y (Vinh-yen). Tombeau chinois. — A, Vue d'ensemble. — li, Vue intbrieure (cf. p. 1108). 
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subvention autrefois accordee par le budget du Protectorat. Aucun travail important 
n’a d’ailleurs ete entrepris par les Villages, la mevente du riz ayant naturellement 
sa repercussion sur les moyens dont dispose le culte pour I’entretien de ses batiments, 

Les traviux neufs, organises et diriges par le Service archeologique, ont consiste 
en fouilles de tombeaux chinois de I’epoque des Han, a Lac-y dans la province de 
Vlnh-yen, signales a I’Ecole par M. NguyIn-cosg-TiIo, membre du Conseil des 
Recherches scientifiques. Mats le fait le plus important pour I’histoire de Tart de la 
terre annamite estla reconnaissance, dans la meme province, de la tour de Binh-so-n, 
signalee par M. Lotzer, a ce moment Resident de la province. Ces resultats, joints 
a la recherche de renseignements eclairant la destination et I’origine des depots de 
tours vjtives dans la region de Quang-yen, actuellement en cours, et dont il serait 
premature de donnericiun resume, permettront de reunir un faisceau de documents 
completant utilemeit I'histoire archeologique du Tonkin. L’ensemble de ces recher- 
ches constituera un important travail de M. Claeys qui prendra sa place dans le 
Bulletin de I’Ecole Fran?aise. En attendant, M. Claeys a remis sur ses travaux le 
rapport suivant : 

cc Les tombeaux chinois sont dissimules sous des tumuli et se reacontrent 
frequemment au Tonkin aussi bien qu’en Annam. Des recherches recentes entreprises 
par le Service archeologique ont etendu nos connaissances sur ces vestiges de la 
periode chinoise du pays annamite. Les nouveaux tombeaux sont situes sur le 
territoire du village de Lac-y, au Sud du lac de VTnh-y^n. 

« Quatre tumuli o it ete fouilles. Le premier a donne le caveau habituel avec 
la chapelle, une petite chambre a I'Est et une sorte de vestibule. Ce tombeau etait 
caracterise par la construction particulie'ement soignee et bien conservee de sa 
voute. Celle-ci ainsi que les arcs des nervures affectent la forme ogivale. Caveau et 
salles annexes sont dalles au moyen d’une rangee de briques posees a plat, parfois 
double. .Aucun vestige important n'y lut trouve. 

« Le second tombeau rappelait par son plan celui de Nghi-ve (province de Bac- 
ninh), etudie autrefois par MM. Parmentier et Goloubew, 11 se compose de trois 
caveaux paralldles reunis par une galerie transversale au Sud. .A chaque intersection 
une voute en « arc de cloitre » s’eleve au-dessus des arcs doubleaux des biies de 
communication. Ces voutes etaient coupees au sommet par un plan horizontal 
realise au moyen d’un groupe de briques paralleles formant del. Chaque salle etait 
precedee au Sud d'un vestibule clos par un mur appuye contre lui a lexterieur. 
Dans I’axe du caveau central en partlculier ce mur revde, par sa constructio i, qu il 
a ete construit a Lexterieur, apres coup, comme un contrefort. C’est vraisembla- 
blement par la que le dernier ofiiciant s’est retire, avant que la tombe ne soit 
definitivement close. La salle de LOuest etait remplie de terre presque jusqu au 
sommet de la voute. 

<(. Dans les deux autres caveaux la couche de terre variait entre o m. 20 et i metre 
d'epaisseur. De nombreux debris de vases ou poteries ont ete mis au jour au cours 
de I’enlevement de cette terre. Citons notamment une reduction de maison a 
pavilions rappelant celle provenant de Nghi-ve exposee au Musee Louis Finot ; un 

fragment de modele de four de cuisine et de nombreux debris de vases et de pots 

^ ... 

avec decor a impressions geometnques. Plusieurs de ces poteries portaient les 
(. gouttes de couverte » de couleur verte foncee frequentes sur les poteries 
fundraires indochinoises de Lepoque Han. 
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h Le troisieme et le quatrieme tumuli fouilles eiaient a caveau unique (pi. XXXI, 
A). L’un deux etait presque c6mpletement ecroule sous I’effort de la poussee des 
terres. Ils contenaient neanraoins tous deux de nombreuses jarres et radnie des 
fragments de bronze, coupelles ou couvercles de pots. Le dernier caveau est parti- 
culierement interessant par le dispositif de sa porte situee au Sud, avec un veritable 
mur de facade et au Nord une sorte de fenetre d'aeration menagee dans le mur. Elle 
a ete trouvee obturee d’une brique, simplement posee centre elle, qui empechait les 
terres de filtrer dans le caveau. Peut-e;re peut-on rapprocher ce dispositif de 
I’habitude de figurer la porte entr’ouverte pour le (> passage de I’esprit » souvent 
rencontree dans les tombeaux de la mdme epoque du Tcheng-tcheou et du Ly- 
yang dans le Ho-nan. 

« Le contenu classique de ces tombes est generalernent ainsi compose : cinq 
grandes urnes a grains destinees aux cinq especes de seraences prescrites par les 
rituels ; trois vases en forme de pot reserves aux differentes sortes de viandes et, en 
outre du fourneau de cuisine, differents autres pots, trepieds, valsselles. Nos deux 
derniers caveaux de Lac-y ont donne ce mobilier rituel complet sauf, toutefois. les 
trepieds fpl. XXXI, b). 

(( Ce qui caracterise la fouille de ces tombes aussi bien en Chine qu’au Tonkin, 
c’est que jamais les restes du defunt n'ont ete retrouves. Comme il est permis de 
supposer que dans le mobilier funeraire enseveli avec lecercueil il y a^ait egalement 
des objets en bois, meubles, chars, etc., etqu’on n'a jamais rien trouve de semblable, 
il est facile de conclure que seuls les bronzes et les poteries bien cuites ont resiste 
aux agents destructeurs. 

ft Cadavre, cercueil et objets perissables ont neanmoins existe dans ces tombes. 
Les ouvertures crevant la voute sont le fait de pillards et sont d’ailleurs insuflisantes et 
trop irrt’gulieres pour que Ton ait pu extraire par la les vestiges du defunt dans une 
ceremonie officielle. Ainsi, en Coree, les tombeaux chinois de m^me epoque, fouil- 
les methodiquement par une mission sclentilique japonaise ont permis de retrouver 
des traces du cercueil. L'architecture de ces tombes se rapproche plus de celles des 
vestiges tonkinois que de ceux dela Chine centrale. On y rencontre la m^me brique 
a decor geometrique sur la tranche, les m^mes claveaux montes en biseau, les mSmes 
dispositions de salles, aux dimensions pres. Le cercueil etait place sur deux murets 
formant socle. Dans le trois eme tombeau de Lac-v deux petits murs peuvent avoir 
eu cette destination. 

« Ces tombes, avec leur mobilier rituel, etaient de veritables demeures baties pour 
I’esprit du defunt dans I’au-dela. La frequence avec laquelle on les rencontre au Tonkin 
semble prouver que le moindre petit mandarin avait la sienne. 

ft Les tours-stupa sont assez frequentes dans les environs des bonzeries anna- 
mites. 11 en existe aux environs meme de Hanoi, a Li^n-phai ou a But-thap par 
exemple. C’est une forme chinoise du reliquaire indien, forme dont la tour de 
porcelaine de Nankin est un exemple. Mais les premieres photographies de la tour 
de Binh-so-n revelerent un monument de quallte exceptionnelle. Une petite expedition 
y fut organisee, rendue facile grace a I’amabilite du Resident de la province. La 
refection de quatre ou cinq ponts sur ruisseaux secondaires suffirait pour que Ton 
puisse se rendre a Binh-so-n en auto en deux heures de Hanoi. Actuellement, en 
sampan, de Bach-hac il faut compter pres de douze heures de trajet, alors qu’il n’y 
a en ligne droite qu’une quinzaine de kilometres. 







— 1109 — 


« La tour de Binh-so-n raesurait environ 15 m. de haut (pi. XXXII, ai. Elle 
coraportait, sur plan carre, oaze etages au-dessus d'un corps repoaant sur la fleur de 
lotus rituelle. Le tout est eleve sur un soubassement de pres de 2111.50 de haut, 
ayant 3 m. 50 de large (pi. XXXIl, b]. Sa largeur au sommet n’est plus que de i m. 50 
environ. 

« Mais ce qui la caracterise et la classe comme le plus ancien monument actuel- 
lemant debout au Tonkin (a part les nombreux tombeaux chtnois ensevelis sous des 
tumuli), c’est le decor dont elle est revdtue. Les motifs qui I’ornent ont ete admira- 
blement modeles par des artistes de talent, dans de la terra qui fut cuite ensuite. 
Ces motifs sont etroiteraent apparentes a ceux, de meme destination, provenant de 
Bai-la thanh, au Champ de Courses de Hanoi. Malheureusement ces derniers ne sont 
que morceaux, debris et tessons oil surgissent des formes et des decors. Jusqu’a ce 
jour il avait ete difficile d’en preciser la destination. D’un seul coup, la decouvarte 
de la tour de Blnh-so-n situe, sur le monument en place, la position de la plupart de 
ces motifs. 

« Dai-la thanh etait deja datee par I’histoire du paysd’Annam. Mais ce qui renforce 
singulierement la certitude de la haute epoque de cette classe de monuments, c’est 
la confrontation des dilidrents decors avec ceux d’un traite d’architecture datant de 
I’epoque des Song (i), de iioo exaotement, par Li Ming-tchong. Or cet auteur 
chinois precise qu’il a fait cette methode pour fixer les mode/es’ anciens de I’archi- 
tecture, «afin que soient observes les rites ». 

« Presque tous les elements decoratifs de la tour de Binh-so-n se retrouvent dans 
les images de ce traite : les fleurs de lotus de la base, si grassement modelees, le 
dragon vermiculaire sur un carreau encadre ; les consoles en forme de <f pipes, tra- 
duction directe en terre cuite d’elements de construction en bois ; les motifs en cceur 
renverse ayant le charme de broderies et toujours de dessins dilferents, etc. 

« Aux etages, les carreaux figurent de petites tours-stupa et encadrent des niches 
axiales. Actuelleraent celle du corps inferieur, a I’Ouest, communique avec une 
sorte de chemlnee centrale, ouvertedans le haut par le fait de la destruction de I’etage 
supdrieur. Les officiants de la pagode voisiney brulent les papiers voti 's, monnaies 
figurees ou personnages porteurs de voeux aux genies invoques. 

«Ainsi cette tour, construite peut-etre au IX° ou au X” sidcle de notre ere 
comme reliquaire bouddhique sert encore de nos jours de pieux intermediaire aux 
croyants faisant appel a la bienveillance des forces mysterieuses du ciel. Pour nous, 
profanes, elle est un joyau de plus au tresor archeologique de ce pays, et non des 
moindres. Quand ce ne serait qu’a ce titre, I’Ecole Franpaise d’Extreme-Orient en 
prendra le soin qu’elle merite. » 


Annam. — Une carriere destinee a alimenter en ballast la ligne du Tourane- 
Nhatrang, pratiquee a Nam-6, a amend la ddcouverte sur ce site cham deja identifie, 
mais non classd, d’un soubassement important ddcore sur chacune de ses faces d’un 


()) Une edition photolithographique datant de 1920 existe a la bibliotheque de 
I’Ecole Franpaise d’Extrdme-Orient. 
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elephant au natural, raarchantdans le sens dela pradcksina ipl. XXXIII). Cette piece 
qui est un des chefs-d’oeuvre de I’art animalier, a ete transportee par les soins du 
Service archeologique au Musee de Tourane, ainsi qu’une pesani et son rouleau qui 
avalent ete decouverts dans la brousse sur le meme site. Les fouilles du Service du 
Chemin de fer se continuant, une surveillance du site en vue de trouvailles archeolo- 
giques toujours possibles a ete organisee. A ce jour deu.x ou trois pierres chames sans 
sculptures et sans interet ont ete sorties de terre. 

Dans le cours du ruisseau qui traverse le cirque de Mi-scrn (Quang-nam), les 
habitants ont trouve un avant-corps de lion cornu en or repousse, qui formait 
vraisemblablement une tete d’ornement ; cet objet, recueilli par les soins de M. 
.Alerini, Resident de Faifoo, est actuellement depose au Musee Louis Finot a Hanoi. 


Cochinclline. — M"* G. Naudin nous a envoye la note sulvante sur le Cin- 
quantenaire de la Societe des Etudes Indochinoises (1883-19331 : 

« Le 23 fevrier 1933, la Societe des Etudes Indochinoises commemorait le 
cinquantieme anniversaire de sa fondation. Le Comite se devait, ma'gre les dif- 
ficultes de I’heure presenie, de feter avec tout I’eclat voulu les cinquante ans de 
la plus ancienne societe savante de I’lndochine. A cef.e occasion, eurent lieu 
plusieurs manifestations destinees a montrer son activite, continue autant que variee. 
Afin d’associer au.v fetes du Cinqi an'.enaire le Musee Blanchard de la Brosse qui 
doit beaucoup a la Societe, le Conservateur fit une conference-promenade le 23 
fevrier a 16 h. 30 dans les sailes de Cochinchine, choisies parce que contenant des 
pieces conservees pendant de longues annees par la Societe. Une centaine d’au- 
diteurs etalent presents et ont admire les belles pieces d’art khmer primitif, trouvces 
dans le sol de Cochinchine, I’ancien Fou-nan. 

(I Le meme jour, a 21 heures, eut lieu la ceremonie commemorative qui groupa 
une soi.vantaine d'amis de la Societe et de representants de socidtds sai antes d’Ex- 
trdme-Orient. M. le Gouverneur general et M. le Gou^erneur de la Cochinchine 
avaient delegue M. le Resident superieur Eotrope. L’Ecole Frangaise d’Extrdme- 
Orient et la Siam Society s’etaient faits representer par M. Henri Parmentier ; la 
Societe de Geographic de Hanoi par M. de Feyssal ; la Societe de I’Histoire de 
I’lnde Frangaise par M. Marquis. 

« La seance fut ouverte par M. Striedter, president, qui rappela en quelques 
mots comment la Societe des Etudes Indochinoises succeda au Comite agricole et 
industriel en 1883, et I’oeuvre qu’elle accomplit en 50 ans. 

« Ensuite, furent lues les nombreuses adresses de sympathie des societes 
savantes d'Indochine, de France et de I’etranger. M. R. Barquissau, vice-president, 
fit alors I’historique de la vieille associat'on dont les debuts remontent a la glorieuse 
epoque des Amiraux. Cet expose fut suivi d’une communication de M. H. Parmentier 
sur Y Architecture du Fou-nan. 

« Le vendredi 24 fevrier, la Societe des Etudes Indochinoises invita le public 
saigonnais a venir entendre une conference du Lieutenant de vaisseau Henri 
Barriere, sur le Commandant Henri Riviere, tue le 19 mai 1883 au Pont du Papier 
par les Pavilions Noirs. Elle associa ainsi dans une pieuse pensee le Cinquantenaire 
de la mort du grand marin a celui de sa fondation. 
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« La soiree du samedi 25 tevrier fut reservee aux manifestations mondaiiies ; urr 
banquet suivi d’un bal groupa les membres de la Societe et leurs amis. 

« Enfin, la matinee du dlmanche 26 fevrier eut un programme particulierement 
charge. Continuant sa tradition de doter la Cochinchine de Musees dignes d’elle, 
la Societe des Etudes Indochinoises, a I’occasion de son cinquantenaire, a ouvert la 
premiere galerie d’ethnographie de I’lndochine, apres avoir en 1927 fait don a la 
Colonie de la collection Holbe occupant la moitie des salles du Musee Blanchard 
de la Brosse. Cette exposition ethnographique organisee par le Conservateur du 
Musee Blanchard de la Brosse etait composee d’objets des differents pavs de I’Union 
et meme des Indes Neerlandaises, classes et presentes selon les i'ormules museogra- 
phiques et ethnographiques modernes. 

« Du nouveau Musee ethnographique, les auditeurs furent entraines sous les 
ombrages du Jardin Botanique ou, au milieu d’un massif de verdure avait ete eleve, 
par les soins de la Societe des Etudes Indochinoises et de I'Amicale Bourbonnaise, 
un monument au souvenir de Jean-Baptiste-Louis Pierre, I’illustre botaniste, premier 
directeur et veritable createur du Jardin Botanique et Zoologique de Saigon. M. 
Neveu, ancien directeur de ce jardin, et M. R. Barquissau, pour I’Amicale Bour- 
bonnaise, retracerent a tour de role la vie simple de celui qui fut un grand savant, 
qui pronon9a un jour la phrase memorable, gravee aujourd’hui dans le marbre : 
(c Me reposer.... Je n’en ai pas le temps ; la vie est si courte. « 

((Tout pres de ce monument, dans une des salles du Musee Blanchard de la 
Brosse, mise a la disposition de la Societe, eut lieu ensuite I’inauguration d’une 
exposition retrospective organisee par M. L. Malleret, bibliothecaire de I’.^ssociation. 
Elle reunissait un ensemble d’ouvrages, d’objets, de photographies et de documents 
manuscrits se rapportant, les uns au passe de la Cochinchine et de la ville de Saigon, 
les autres a I’histoire du Comite .Agricole et Industriel et de la Societe. Ces docu- 
ments provenaient des archives de la Societe. ou des collections de MM. Le-pha.t-An 
et TRU'a.NG-viNH-ToNG, et furent exposes pendant plusieurs semaines. 

((Al'issuede la visile retrospective et avant la separation du groupe amical qui 
avait suivi avec inter^t les efforts fails pour marquer cette date, fut inauguree dans 
la salle d’art khmer primitif du Musee, une plaque destinee a commemorer le souvenir 
de Jean Bouchot, premier Conservateur du Musee et Secretaire general de la 
Societe. Le Conservateur actuel fit coi'ncider la date d’inauguration de cette plaque 
avec celle du Cinquantenaire de la Societe, afin d’associer celle-ci pour laquelle il 
se devoua pendant quatre ans, a cette manifestation de sympathique reconnaissance 
et de souvenir emu. 0 


Cambodge. Ahkor. — En janvier 1933, une escadrille d’avioiis, commandee 
par le Capitaine aviateur Gouet, a execute un plan photographique complet au 
1/5000® de la zone archeologique d'Ahkor. Ce document, mis au point a Hanoi sous 
la direction du Colonel Kraemer, Commandant I’Aeronautique d’Indochine, ne 
manquera pas d’apporter a I’etude archeologique les secours les plus precieux. 
M. Parmentier, qui a examine ce plan de tres pres, nous a adresse a son sujet la 
note suivante : 
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« Examen du leve d’avion du Parc d'Ankor par le C"' Gocet les 24-26 janvier 
1933, a 9 heures, a raltitude de 1.300 m. 

(( Echelles : Sur le plan d’assemblage en bleu le kilometre mesure om.025 
( 1/40000“), sur les photos d’avion o m. 16; cette echelle est obtenue par la com- 
paraison du Srah Sran qui, sur la photo, mesure o m. 145 X o m. 07, alors qu’il 
a en realite environ 750 metres sur 375. 

« Disposition : Les feuilles sont rangees par bandes O.-E. et superposees du 
Nord au Sud, tandis que les numeros vont sur chaque bande de I’Ouest a I’Est. 

« Observations : Premiere bande 1-12 : section E.-O. de la partie N. du grand 
circuit. 

(' Au vieux pont voisin du tournant N.-E. (f. 9) correspond au A'ord de la levee 
oil passe la route un ruisseau qui descend N.-S. presque exactement ; son lit oblique 
apres le vieux pont vers le Sud-Est, puis descend ensuite presque parallelement 
a la route N.-S. pour se jeter dans la riviere un peu a I’Ouest de notre pont. II est 
a presumer par suite que le vieux pont est anterieur a la levee N. du bdrdy de 
Nak Pan et serait un des rares exemples de ce genre de constructions utilitaires 
surement anterieures a Jayavarman Vll. 

« II y a un rectangle de levees et fosses E.-O. divise en deux rangees de carres 
dont le cote O. continue la levee E. de Prah Khan if. 4, 5) marqu^ sur nos cartes au 
devant de Bantay Prei. 11 parait separe de la levee ou passe la route par un fosse 
auquel amene une derivation presque e.xactement O.-E. venant de la riviere. Chose 
etrange, elle continue a I’Est de celle-ci jusqu’a la fin de la feuille 12, derniere de 
la rangee et par suite du leve. Cette derivation aurait pu desservir les bassins-fosses 
de Prah Khan bien qu’on n’en voie pas I’acces dans les fosses. Pour le rectangle de 
levees, voir plus loin. 

« Seconde bande i)-j8 ; bassin-fossd N. d’.\hkor Thom, Prah Khan, Nak Pan, 
Ta S6m. 

« Prah Khan et nos acces bien visibles ; Nak Pan bien net ; son carre tout en 
arbres apparait bien plus large que sur nos cartes, au moins la mienne ; les 4 bassins 
axiaux eloignes apparaissent nettement. Le monument semble bien etre sur I’axe 
E.-O. du bdrdy de Prah Khan. 

« Sur la f. 28, au Nord de t’angle N.-E. du Baray oriental, du c6te O. de la levee E. 
prolongee, jeu de levees et de bassins qui dessine un ensemble au-dessus de la 
derivation dessus dite qui est alors a 250 m. au Nord de I’axe de la levee N. du 
Baray. Une ligne d’arbres N.-S, sur 27 indique peut-etre une levee a 500 m. a 
I’Ouest de ce rectangle ; elle semble fournir un instant le cote E. d’un autre jeu de 
levees alors E.-O. qui s allonge a I’Ouest, les 5/4 du precedent. Ne seraient-ce 
pas des emplacements de temples en construction legere ou les levees axiales qui 
divisent le terrain correspondraient aux anciennes chaussees d’acces au sanctuaire 
central ? 

« Panneau 2S-77, panneau N.-S., teuilles en largeur a partir de 29 ; 2 et 37 
sont sur la piste du Kulen. 

v Je ne distingue ni Bantay Sainre, ni le Krol Romas, et cependant les ombres 
des tnbt sont meivellleusement lisibles. 

« A 1 angle N.-E. du Baray oriental la double levee indiqu 4 e sur nos cartes 
n’exlste pas ; elle correspond a un canal qui file vers I’Est legerement N. ; il se 
rencontre avec un ruisseau qui descend du Nord et semble se retourner a I’Est a 



— 1113 — 


rai-hauteur de la levee E. du Baray ; ce pourrait etre une derivation ancienne du 
Stirh Roluos qui court N.-S., un peu plus a I’Est, passant a I’Ouest du Phnorn Bok. 

« Ban.de }8-^6 : bassin-fosse N. d’Ankor Thorn, etc. 

« Jusqu'a la porte N. d’Ahkor Thorn, rien de special ; peut-etre une levee N.-S. 
sur la f. 38. Je crois decouvrir Ta Nei sur 46 sous de gros arbres. La levee N. du Baray 
est insensible ; elle n’est indiquee que par les rizieres qui suivent sa face S. sur 55. 

« Bande S 7 ~ 7 ^ : Tangle N.-E. du Baray occidental par le Phrmanakas jusqu’au 

Mebon oriental et un peu plus loin. 

<t Une levee tres nette part de la porte O. d’Ahkor Thorn sur 57-59 ; elle entre 
done dans le Baray occidental, vient y couper une double ligne d’arbres N.-S., a 
700 m. a TOuest du fond E. du Baray ; cette levee E.-O. va jusqu’au bout de la f. 
57, sort a 2 km. 500 du fosse O. d’.\hkor Thorn. Nous ne savons done si elle va plus 
loin. La double ligne d’arbres N.-S. espacee alors de 50 m. se continue vers le Sud 
jusqu’au bord S. du Baray ou sa largeur atteint 150 m. (f. 128). 

« Dans Ahkor Thorn, Tetang de Don Ma montre ses bras, en simple indication 
redescendant jusqu’a ses pieds. Le Baphrion et le Phrmanakas se montrent bien sur 
la meme ligne N.-S. Le plan du Phrmanakas apparart clairement allonge E.-O. ; la 
pyramide superieure a son bras E.-O. bien plus allonge que son bras N.-S. et pent 
ainsi remplir exactement le rectangle de galeries porte par la p)ramide inferieure, a 
Toppose de ce qu’indique la fig. 20 de I’lK., Ill, p. 43. Un trapah carre apparart au 
S.-S.-O. du Baphuon pres et au Nord de Tavenue de la porte O. — Ilya un trapah 
ou une plaine en rizieres carree au Nord du Klah N., au Nord-Est de Tangle N.-E. 
de la route qui passe devant le Prah Pithu ; e’est peut-etre le joli etang voisin du 
groupe. Un autre est a TEst exact du Prah Pithu ; il semble que sur son bord S. il 
V ait une trace d’avenue qui va jusqu’au rempart E., au Nord de Tavenue de la 
Porte de la victoire. L’avenue du Pr. 487 est a 125 in. du rempart E. 

(( L’avenue du bassin E. du Prah Pithu se continue en sentier hors de la ville 
jusqu’a la riviere. 

« Le Thommanon est sensiblement plus eloigne de la route, ancien passage de 
Tavenue de la Porte de la victoire hors la ville, que Cau Say. Puis la route oblique 
un peu vers le Sud pour eviter le Span Thma et se redresse ensuite vers le Nord 
pour rejoindre Talignement E.-O. de la Porte de la victoire, ce qui rend moindre 
qu’un droit son angle lorsqu’elle descend vers le Sud a TOuest du Ta Kev. 

«Celui-ci est remarquablement net et accuse son independance des Ahkor 
successifs. 

(. Il y a un bizarre alignement de rizieres en prolongement du morceau de route 
qui court E.-O. au Sud du Ta Kev; elle est continuee par Pradak et la piste du 
Kul^n et traverse ainsi tout le Baray oriental ; elle est a 500 m. au Nord de sa levee S. ; 
ne serait-ce pas le thalweg de la plaine ou fut etabli ce grand bassin ? 

«Une autre ligne de rizieres O.-E, en dessous correspond a la levee S. du Baray 
qui arrete les eaux. 

aLe Pr. Mebon est a peine visible ; aucune chaussee ni canal n’y conduit; il etait 
bien isole au milieu des eaux qui ne devaient jamais cesser de Tentourer. 

« Pradak est clair avec ses maisons et ses rizieres et la route qui de Siemrap vient 
couper la piste du Kulen pour aller a Bantay SrSi ; a son entree dans le Baray, elle 
cotoie une importante pagode. 

« Bande 77-82 : angle N.-O. du Baray occidental. 
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li. Des terres sont pres d’emerger sur 79 et sur 80, c’est le bout occidental dit 
terrain du Pr. Mebon. 

K Bande 8)-^8 : a la suite apres une interruption : Bayon, Ta Prohm et Pre Rup. 

« Sur 88, au Sud de I’angle S.-E. de la route pourtournant le Bayon un trapah 
O.-E. et a mi-chemin de la muraille S. un autre plus grand et qui est plus carre. 

« Les feuilles 90-92 montrent un reste d’ avenue O.-E. a i’Est de la Porte des 
inorts, franchissant la riviere et continuant en sentier. 

((Ta Prohm et Pre Rup se distinguent claireraent ; il semble qu’il part de Pre Rup 
un acces vers le Nord jusqu’a la levee S. du Baray etun vers I’Est jusqu’a une etroite 
ligne de rizieres qui va au Nord et au Sud. 

(( Bande 99-116, sous la pr&edente. 

(( Un grand terrain en rizieres O.-E. vers I’angle S.-O. de I’enceinte d’.Ankor 
Thom avec une trace d’avenue dans le prolongement de son bord S. vers I’Est et la 
route N.-S. est le Ben Thorn de nos cartes. 

(( L’abatis de Commaille le long de la route N.-S. est bien marque sur la feuille 
102 par I’ombre des arbres non coupes a I’Est de la route. Si on compte la largeur 
du centre des arbres E. a I’a.xe de lavoie et si on double cette mesure, on a environ 
100 metres, ce qui est la largeur de la coupe que je me rappelle, 1’ abatis sur les 
autres n’etant que de 60 m. ; ils correspondaient a des traces de fosses liraitant les 
voies khmeres que Commaille avait cru reconnaitre. mais que je n’ai pas eu Toc- 
casion alors de voir. 

« Un trapah existe a I’Est de la route a mi-hauteur et pres d’elle (f. 103). 

(( Bantay Kdgi est bien net sur 109 ainsi que sa terrasse sur le Srah Srah ; I’arbre 
de celui-ci parait e.xactement centre. 

'< Un trapah 0 ,-E. dans I’alignement du c6te S. du bassin se voit a I’Est. 

(( Une ligne N.-S. a 500 m. a I’Est de la section N.-S. de la route entre Pr^ Rup 
et Mebon va jusqu’a la levee S. du Baray et descend davantage au Sud. 

(( Bande iiy-146, du bout O. du Baray occidental bien a I’Est du Srah Srah. 

(( Le Pr. Meb6n occidental est nettement relie par un canal O.-E. a YaQodhara- 
pura, suivant la conception de la premiere ville d’Ahkor proposee par M. Goloubew ; 
il existe egalement une voie partant du Mebdn vers le Sud et une autre vers I’Ouest, 
mais qui ne peuvent etre suivies jusqu’aux levees S. et O. a cause de I’eau qui noie 
leurs traces. Pour la voie possible vers le Nord, rien ne I’accuse sur la feuille 123, 
et le terrain au Nord n’a pas ete pris. Je n’aper^ois pas les terrassements en H 
signales dans le Baray partie O., mais il y a sans doute beaucoup trop d’eau. 

(( L’avenue O.-E. partant du Pr. Mebon vers I’Est se perd pres d’Ahkor Thom 
sur les feuilles 99 et 100 ; sa direction I’amene au quart inferieur de la ville, a mi- 
chemin entre la porte O. et Tangle S.-O. des remparts, ce qui correspond au trace 
de nos cartes. On voit cette avenue cesser quand elle attaint le fond E. du Baray 
comme si elle s’arretait a la levee O. de Ya^odharapura. Le Pr. Mebon occidental 
est au plus tot du regne de Suryavarman 1 . Get etrange monument qui, en 
rdalite, n’est qu’une enceinte a nombreuses portes autour d’un bassin dont Tedifice 
central a disparu, a du remplacer une construction legere bien plus ancienne ; les 
voles d’acces qui y conduisaient qui semblent en creux furent sans doute des 
canaux qui permettaient d’atteindre le point central du Baray quand les eaux etaient 
trop basses dans la partie orientale. 

(( Le temple du Bakheh est trhs net sur 132 avec une enceinte rectangulaire de 
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bassins-fosses dont I’axe est a 225 m. du centre du monument en direction S., a 
375 a rOuest, a 600 a I’Est. De la colline part une avenue E.-O. vers I’Ouest qu’on 
peut suivre sur 1800 m., une autre vers I’Est sur plus de i km. ; celle-ci passe 
entre 6 bassins, 4 petits et 2 grands, et peut-etre 2 autres plus grands plus a I’Est. 
II se peut qu’une seconde enceinte de bassins-fosses vienne se placer a I’Est, en- 
tourant ces bassins en prolongement de la premiere suivant le plan pratique dans ces 
periodes anciennes. Une avenue S. est possible sur 800 m. (f. 157 et 167). 

« Une ligne E.-O. prolonge le bassin-fosse S. d’.\nkor Thoni Ners I'Est. 

« Un angle bizarre sur la f. 138 au-dessous de Ta Prohm eveille I’idee de canau.x 
abandonnes. Un canal bien net artificiel continue Tangle vers TEst apres s'etre 
incline S.-E.-E. ; 11 prend la direction E. a Taplomb de Bat Ciim ; une piste le suit 
qui conduit a Cau Si ei Vibdl, V. Trac ou V. Bantav, comma on voudra Tappeler. 
Piste et canal passent au Nord de Tespace de rizieres sur la f. 141, marque par 
un rectangle de levees sur nos cartes au Sud un peu E. du Srah Sran ; ce fut un 
grand bassin en rapport avec Bat Ciim et sur son axe O.-E. et nos caries ne mon- 
trent pas cette relation. 

v^Bande t4']-iS2 : angle S.-O. du Baray occidental. 

« La levee S. du Baray presente une serie d’etrarges redents en bastions vers le 
Sud. Le Pr. . 4 k Yom parait visible sur 149. 

tiBande r^)-t64 : au Sud d’Ankor Thom. 

« Le Pr. Kravan est tr^s visible sur la f. 164. Le canal de vidange du bassin-lbsse N. 
d’Ankor Vat est tres net. 

« Bande i6^-rj6 : sur Ahkor Vat. 

« La ligne de rizieres entre levees effacees ou nous voyons la trace de Tenceinte O. 
de Yaqodharapura a la suite du bord E. du Baray est tres nette sur la f. 165. 

« Une autre ligne, bien plus etroite surla 1 . 161, paraitun ecoulement du fosse O. 
d’Ahkor Thorn en direction N.-S. 

« J’ignore a quoi repond le grand Irapah en rectangle E.-O. dans Tangle N.-O. de 
Taxe E.-O. d’Ahkor Vat et de la route de la porte S. d’Ahkor Thom, exactement 
marque sur nos cartes. 

<t La f. 17 I monire qu’Ahkor Vlt, comme tant d’autres monuments, a son axe E.-O. 
deplace vers le Nord, donnant ainsi plus d’importance a la partie S. : le depla- 
ceir.ent est de 1/37“ de la largeur totale entre murs d’enceinte. 

« Une ligne n'gide N.-O. S.-E. file a i km. S.-O. du Pr. Kravan ; elle rencontre 
la route du petit circuit a i km. au Nord de Taxe d’Ahkor Vat et a 750 m. a TEst de 
la riviere ; on n’en voit pas la suite vers le Nord-Ouest. Prolongee en ce sens, elle 
atteint la riviere en face de Tavenue E.-O. du Phnom Bakheh ; si on la continue vers 
le Sud-Est, 11 semble qu’on doive arriver a Lolei. Ce pourrait etre I’ancienne jonction 
de Hariharalava et de Yacodharapura. Elle touche Tangle S.-O. d’un rectangle de 
levees E.-O. (250 m. X i5om.)(f. 163); ce rectangle n’est pas marque sur nos 
cartes; il serait sur la mienne sous le mot ((circuit >) de ((petit circuit)). 

(( Bande 777-/84, par Ahkor Vat. 

(( Sur 177 et 178 les deux lignes d’eau N.-S. mentionnees precedemment se con- 
tinuent clairement. 

(( Bande r8'^-r^2, Sud d’Ahkor Vat. 

((La ligne de rizieres entre levees dlsparues se coude nettement vers TEst sur la f. 
185. L’exutoire suppose du bassin-fosse O. d’.\hkor Thom descend jusqu’a elle sur 
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la f. 187 et ne la depasse pas au Sud. La ligne de rizieres coudee est moins visible 
apres I’angle S.-O. du bassin-fosse d’Ankor Vat, mais sa levee S. reprend plus nette 
jusqu’a la coupure de la route qui relie Ic Palace a Afikor Vat ; peut-^tre se rele- 
ve-t-elle vers le Nord au droit de Tangle S.-E. du bassin-fosse d’Ankor Vat. 

« Je Crains fort que Telargissement des levees qui prolongent la ceinture supposee 
de Yafodharapura au dela de Tangle S.-E. du bassin-fosse d’Ankor Vk et le prolon- 
gement de la levee S. vers TEst un peu S. ne soit une imagination de Buat et Ducret, 
erreur que j’ai eu le tort de repeter, ainsid’ailleurs que la carte au loo.ooo”. Absolu- 
ment rien sur le terrain ni a TOuest ni a TEst de la riviere n’en eveille Tidee sur les 
f. 191 et 192. 

« Riviere : la riviere qui descend du Nord decrit de nombreuses sinuosites (f. 10, 

1 1 et 23) et les modere quand eile tourne a TOuest sur la f. 23, se rectifie sur 22 oil 
elle passe sous notre pont N. et est alors presque rigoureusement E.-O., sauf des 
boucles sur 50, 20, 18 et 48 au Nord de Tancien cours suppose artificiel qui reste 
visible. Elle se coude vers le Sud-Ouest sur 47 et est encore plus sinueuse que sur 
nos cartes, puis prend un cours N.-S. remarquablement rigide sur 46, 65 (pont), 91, 
106, 1 36, 1 72 (pont), 184. Elle se coude S.-O.-O., a 300 m., au Sud de la berge S. du 
bassin-fosse S. d’Ankor Vat ; elle n’a plus ensuite la meme rlgidite que dans son 
cours parallele au cote O. d’Ankor Thorn, mais sans etre aussi sinueuse que dans son 
cours superieur. 

« II semble qu’on sente une vague trace d’ancien cours vers le Sud-Est sur les f. 
53 et 54. La riviere fait une boucle pour dviter le Span Thma qui est sur son cours 
N.-S. momentanement abandonne et notre pont est sur cette boucle. » 

Bayon. — Un travail des plus importants et qui fait le plus grand honneur a 
M. G. Trouve a ete la reprise de la tour centrale du Bayon. Quelques pierres tomb^es 
des superstructures au cours d’un orage, en juin 1932, faisaient craindre une ruine 
imminente que la deplorable construction de cet immense monument rendait particu- 
lierement mena^ante. Apres Tetablissement des echafaudages necessaires, il fut re- 
connu que seules les quatre faces de Tintrados de la voute interieure, qui monte a 
une grande hauteur, etaient en bon etat, mais que toutes les superstructures qui les 
entourent et s’y appuient, etaient dans Tetat le plus precaire. Les tranches verticales 
dont elles sont constitutes, sans liaison aucune entre leurs elements ni meme entre 
elles, presentaient dans les deux sens un devers voisin du hors d’aplomb du centre de 
gravite : isolees, ces tranches n'auraient que Tequilibre d’un raur mince et mal monte. 
De plus, un certain nombre de blocs de leurs assises, que rien n’assemble, etaient 
fissures et devaient tomber en poussiere quand on les deplapa. La circulation qui 
existe derriere la ceinture des tours a visages, etait encombree de blocs tombes des 
parties hautes ou de terres accumulees par le vent, sur une hauteur qui atteint parfois 
trois metres. Le probleme se trouvait encore complique par Texiguite de la terrasse 
suptrieure qui interdisait Tinstallation au pied del’edifice central des assises deposees. 

Pour eviter les frais considerables d’un echafaudage sur toute la hauteur de la 
tour, celui-ci dut etre pose sur le sommet des edicules accoles au prasat median, re- 
duisant ainsi la hauteur de pres de 25 m. ; mais ces tours elles-memes ne pouvaient 
inspirer aucune confiance en raison de leur deplorable construction. Aussi tout 
Techafaudage fut-il installe sur des etais lances de Tune a Tautre. Le travail a ete 
conduit par deux, puis quatre equipes operant aux extremites d’un ou de deux axes 
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Statue de Buddha trouvee dans une fosse du sanctuaire central (cf. p. 1117). 
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horizontaux. Au fur et a mesure de I’avancement du travail, les blocs descendus etaient 
entreposes sur les parties precedemment consolidees, ou etendus sur les forts plan- 
chers de I’echafaudage d’une fagon reguliere et equilibree. Les blocs ont ete remon- 
tes, scelles entre eux et avec ceux de la voute solide, apres qu’on eut opere pour 
celle-ci les resserrements necessaires. Les blocs retrouves dans le couloir circulaire, 
dont la place put etre identifiee, y furent remis avec une marque apparente ; les autres 
furent laisses au point de decouverte. Le couronnement circulaire dont les joints sont, 
comme d'habitude rayonnants, a ete descendu par tranches horizontales, reronstitue 
sur les planchers et repose avec les reprises et les scellements necessaires (pi. 
XXXIV). 

Pour renforcer la consolidation du sommet de la tour, on a place interieurement 
un chaJnage compose de cinq armatures en barres de fer de o m.025 de diametre, 
scellees dans I’Intrados, deux dans chaque sens. Ces armatures sont situees tous les 
deux metres, et, pour achever la rigidite de I’ensemble, des crochets en fer ont ete 
scelles dans les angles de la voute reliant entre elles les surfaces d’intrados. Peut- 
etre la mfime destination avait-elle ete donnee par les constructeurs du Bayon aux 
pieces de bois qui traversent le \ide a I’interieur de la voute et qu’on peut voir encore 
en place. 

Ce travail de consolidation du sommet de la tour du Bayon fut suivi d’un sondage 
a I’interieur du sanctuaire central dans la cavite autrefois beante et que Commaille 
avail fait reboucher par mesure de precaution pour eviter des accidents. Les deblais 
qui furent extraits de ce puits, sans doute creuse par des chercheurs de tresors, 
contenaient des fragments d’une statue en gres d’un assez gros volume qui, reunis 
ensemble, ont permis de reconstituer un enorme buddha assis sur le naga et reposant 
lui-meme sur un double socle. On a pu descendre jusqu’a 14 metres de profondeur 
a I’interieur du puits en prenant soin de coffrer et d’etayer au fur et a mesure ; arrive 
a cette cote, il a fallu cesser les recherches a cause de la nappe d’eau qui est appa- 
rue. II est curieux de noter que la nappe d’eau qui avail ete trouvee a 1 1 metres de 
profondeur dans le sondage du puits situe dans la galerie II Nord-Est, executd en 
juin 1920, correspondait a peu de chose pres au m^me niveau. 

A I’interieur du sanctuaire central trois sondages horizontaux furent effectues a 
12 m. 50 de profondeur qui ont permis de reperer les bords de I’ancienne fosse me- 
nagee par les Khmers a I’interieur du monument. Au cours des fouilles, indepen- 
damment des morceaux de la grande statue de buddha et des pierres du socle, on a 
retrouve a un niveau plus bas des fragments de sculptures, bas-reliefs, trois fragments 
de tuiles, des balustres, des morceaux de bois et une feuille d’or assez deterioree 
mesurant o m. 064 sur o m. 08. Enfin a 12 m. 50 de profondeur on trouva encore 
deux blocs de gres appartenant a I’assise superieure du socle du grand buddha, une 
petite l 4 te de buddha dont le corps etait a I’entree Quest de la salle et enfin les deux 
pouces des mains du grand buddha. 

Le Buddha put etre reconstitue pro\isoirement, en attendant un emplacement 
definitif, dans la courette Quest entre les enceintes I et II. II mesure 3 m. 60 de 
hauteur sans son socle et 4 m. 75 avec socle. C’est une des plus belles pieces de 
sculptures qu’on ait jamais trouvees au Cambodge, et elle a le merite, assez rare, 
d’avoir une origine connue, puisqu’il y a tout lieu de presumer qu’elle etait I’idole 
primitive du Bayon qu’abritait la tour centrale (pl. XXXV). 
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Phimanakas. — On a depose, puis remis en place, apres nettoyage et enlevement 
des terres accumulees dans les joints, les pierres du soubassement du sanctuaire cen- 
tral, dans les angles Sud-Est et Sud-Ouest. Une souche d’arbre qui avait disloque la 
majonnerie a ete enlevee. Quelques scellements et ancrages ont permis de donner a 
la maconnerie refaite une solidite durable. 

Pre Rup. — Les travaux ont con’inue par le degagement des construCLions situees 
a I'inteiieur des premiere et deuxieme enceintes, au Sud-Est et au Sud de la pyramide 
centrale, c’est-a-dire ; les gopura Sud (B”’) et G-' des enceintes I et II (Lajon- 
QiiiERE, Inv., vol. Ill, p. 213, fig. 67) ; — la salle longue E- situee a I’interieur de 
I’enceinte 1 , le long du mur Est de ladite cloture ; — la salle longue situee a I’inte- 
rieur de I’enceinte II, le long du mur Sud de la premiere enceinte, dans le prolonge- 
ment de la salle degagee pendant le 2*^ semestre 1932 ; — les deux salles longues, 
terminees aux extremites par deux petites salles ouvertes sur I’interieur, a I’Est et a 
rOuest du gopura I Sud, Les piliers en gres de ces porches d’entree au centre des 
facades Nord de ces bailments ont ete, soil redresses, soil remis en place et consoli- 
des quand ils etaient tombes. La plupart des blocs de la corniche qui s'etait ecroulee 
ont ete remontes a leur ancienne place. Les piedroits des portes d’entree ainsi que 
ceux des portes situees entre le corps central et les petites salles extremes ont ete 
egalement remis en place. Les ouvertures en fapades de ces salles extremes, compo- 
sees de piliers en gres, ont ete plus ou moins reconslitues, suirant I'etat oil furent 
trouves ces piliers. De nombreux blocs tombes pres de ces porches ont ete remontes 
sur les murs. On a egalement remonte plusieurs blocs du mur d'enceinte 1 pres de 
Tangle Sud-Est. 

On a enleve les deblais rejetes au bas de Tescalier Sud de la pyramide centrale 
lots du degagement de la partie superieure : on a trouve au cours de ce travail plu- 
sieurs morceaux de statues en gres, des fragments d’un piedestal important et ceux 
du lion qui se dressait sur le socle d'^chiffre Ouest de Tescalier Sud. On a Egalement 
trouve de petites poteries communes contenant des debris d’os calcines. 

On a commence ensuite le degagement de la salle en longueur situee au Sud du 
gopura I Ouest, a Tinterieur de cette m^me enceinte. Cette salle avait son mur de 
I'aqade Est en laterite completement renverse a Tinterieur. II est a noter que les 
pierres de ce mur renverse ne reposaient pas sur le dallage meme de ce batiment, 
mais sur une couche de terre d’une epaisseur moyenne de om. 60. En enlevant ces 
terres, on a trouve sur le dallage en brique mis au jojrdes debris de poteries, des 
rouleaux de pesani et plusieurs tuiles ou debris de tulles a couverte blanche. La chute 
de la toiture en charpente a done du preceder la chute du mur de fagade d’un temps 
assez long, a en juger par le remblai qui s’est forme entre les deux epoques. On a ou 
remonter le mur ainsi renverse assises par assises : deux fenetres avec cadre en gres 
et barreaux roods egalement en gres ont ete remises a leur place primitive dans le 
dit mur reconstruit. 

On a redresse egalement les montants des portes interieures. Concurremment avec 
ce travail, on a degage dans Tencelnte Sud II toute la cour interieure entre les gopu- 
ras I et II Sud et Tangle Sud-Ouest du mur d’enceinte (pi. XXXVI). On a trouve, 
entre le mur Nord du batiment en longueur longaant le mur d’enceinte I (omis sur le 
plan Lajoxquiere, III, fig. 67) et la base du dit mur d’enceinte, de nombreuses po- 
•teries de dimensions et formes tres variees. Comme ces poteries contenaient des de- 
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bris d’ossements calcines, on pent supposer qu’il y avail la un lieu funeraire qui 
d’ailleurs ne peut remonter ties loin, vu le peu d'anciennete de certaines pieces. Ce 
depot, bien mieux que le pseudo-sarcophage de la fapade Est, justifie le mot de 
cimetiere applique par les indigenes a ce temple. 

On a abattu tous les arbres qui se trouvaient dans cette cour et dont la solidite 
aurait dte tres compromise par I’enlevement des terres ; les terres et deblais sont 
transportes au moyen du Decauville par une breche du mur d’enceinte exterieur en 
dehors et a I’Ouest du monument. 

Des recherches ont ete faites a I’Est de I’entree principale du temple pour 
retrouver la continuation de la chaussee d’acces dallee en laterite et les homes en 
gres qui jalonnaient jadis cette chaussee. On a retrouve trois homes completes et 
neuf bases encore en place ; en enlevant la terre, on a decouvert tout pres de la 
route 66 qui passe la, un dallage en briques sur lequel etaient des debris de tuiles : 
on se trouve peut-6tre en presence de I’emplacement d’un ancien gopura relie au 
gopura II Est par une chaussee en laterite de 4 m. 50 de largeur. La route actuelle 
coupe cette chaussee assez maler.contreusement. A I’Est de la plate-forme en 
briques on a retrouve un dallage en laterite de 4 m. 00 x 2 m. 00 : au Nord-Est 
■de cette petite terrasse on a exhume un lion semblable a ceux places devant le 
gopura II Est Un projet de modification du trace de la route 66 qui passe beaucoup 
trop pres de I’entree principale du temple a ete propose au seruce des Travaux publics. 

Terrasse bouddhique inedite. — En aliant reperer la terresse bouddhique F (U, 
a I’interieur d’Ahkor Thorn, M. Trouve a decouvert, a 50 metres au Sud de cet 
ouvrage, d’autres vestiges ayant appartenu a une ancienne terrasse bouddhique. 
Parmi quelques blocs de gres a moitie enterres, il y avail un petit piedestal circu- 
laire, assez grossier, et une borne sculptee qui ont ete ramenes au depot, Cette 
derniere est un prisme de section rectangulaire, couronne par uue voute d’arete 
butee par des frontons sur les quatre faces. Le dessin des tuiles est indiquee sur 
la voute et le faltage recevait une setie d’epis disparus actuellement. Sur une des 
grandes faces se trouve un personnage accroupi, non acheve. Sur I'autre, il n y 
a qu’une simple niche. Les parois verticales de la borne sont curieuses et le decor 
semble representer des vagues et poissons. 

Yacodharapura I. — Les recherches sur la premiere ville d’.Ahkor, conduites 
par M. V. Goloubew, commencent a donner des resultats appreciables, .Au pied 
meme du Phnorn Bakhen dont trois escallers sur quatre ont ete retrouves, se degagent 
les traces nettes d’une enceinte, fosses, levees de terre et gopura axes ; celui de 
I’Est a montre ses londations sous les mayonneries d’une terrasse de basse epoque 
qui recouvrait les dernieres marches de I’escalier. D'autres vestiges, encore difficiles 
a interpreter, se reconnaissent entre cette enceinte centrale et la double levee qui 
forme Tangle S.-O., seule partie de la vieille ville qui n’ait pas disparu dans les 
remaniements des nouvelles et surtout dans la construction d'Ankor Thom sous 
Jayavarman VII ; ce groupe de levees semble correspondre au bord E. du Baray 


(') HEFEO., XVIII, n® 8, p. 27 et plan 1. 
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Occidental oii vient finir une chaussee que le 
leve d’avion indique comme conduisant du 
premier ilot central a la vieille ville ; il ne se 
continue plus ensuite entre ce bord etAnkor 
Thorn. 

Chaussees et canaux autour d’Ahkor 
Thom. — M. Trouve a poursuivi autour 
d’Ahkor Thorn ses recherches motivees par 
la decouverte en 1932 de levees de terre et 
d’anciens canaux semblant appartenir a un 
systeme hydraulique encore ignore. Voici des 
extraits de ses rapports ; 

« Mur en laterite reliant le coin Nord- 
Est d’Ahkor Thorn au coin Nord~Ouest du 
Bcirdy Oriental (M. — Ce mur et la levee 
de terre qui I’accompagne (vestiges signales 
I’annee derniere) ont ete demolis et coupes 
pour laisser passer la riviere de Siem Rap. 
Des ti-avaux de recherches et de fouilles, 
executes a I’Est de la riviere, ont fait connar'lre 
que la levee de terre arrive a quelques metres 
au Nord de Tangle Nord-Ouest du Baray, se 
retourne a 90" pour venir buter centre le 
bassin, tandis que les fondations du mur 
s’arretent brusquemenl, dans Talignement 
Nord-Sud de Tabri a sthle de cet angle. 

ft Vestiges decouverts au Nord et au Nord- 
Ouest du Bdrdy Oriental {-). — D’autres 
recherches, faites au Nord et au Nord-Ouest 
du Baray ont amene la decouverte d’anciens 
vestiges: edicule, levees de terre, pont, bassin, 
canaux, etc., a savoir; 

« a) U adduction d'eau du Bdidy de Prdh 
Khan- — Comme je Tai signale Tannee 
derniere, un fosse-bassin, dont on perd les 
traces vers la riviere de Siem Rap, longe le 
mur reliant Tangle Nord-Est d’Ahkor Thom 
au Baray Oriemal. Or, au Nord-Ouest de ce 
dernier, j’ai trouve les traces d’un cfoal 
faisant communiquer ce fosse-bass’n avec le 
Barav de Prah Khan. En suivant son cours, on 

(0 Voir fig. 52. 

C-) Ibid. 



1121 



71 



— 1122 - 


apergoit une depression, encadree par deux legeres levees de terre laterales. A I’endroit 
oil les digues du fosse-bassin et du Baray sont coupees, on trouve de nombreux blocs 
de laterite qui ne peuvent etre que les vestiges de deux ponceaux, en laterite, sous 
lesquels passalt le canal. 

(( bt Un edicule en gres, ruine actuellement, existe a une cinquantaine de metres, 
a rOuest de la stele de Tangle Nord-Ouest du Baray Oriental. 11 reposait surur e 
vaste plate-forme en gres et laterite et devait etre convert d’une construction legere 
en tuiles dont on a retrouve quelques fragments au cours des fouilles. 

ft c) Une levee de terre reliant la digue Nord du Baray Oriental a la digue Sud 
du Baray de Prdh Khan. — Entre la digue Nord du Baray et la riviere de Siem 
Rap, cette levee traverse une depression sur laquelle un pont en laterite (egalement 
ineditj a ete jete. Elle continue, ensuite, vers le Nord, et a sa rencontre avec la ri- 
viere, on trouve un grand nombre de blocs de laterite, sur la berge Nord, dont plu- 
sieurs, encore en place, semblent avoir appartenu a Tancienne culee d’un pont ou 
d’un barrage. 

« d) Un canal reliant deux meandres di la riviere de Siem Rap. — Entre les 
digues du Baray Oriental et de celui de Prah Khan, a TOuest du grand circuit (route 
Mebon Oriental — Ta S6m) il existe deux grands meandres rompant le cours rectiligne 
de la riviere. Au milieu de celui qui se trouve le plus pres de Tangle Nord-Ouest du 
Baray oriental, passe la levee de terre decrite en 6. Entre les extremites de Tautre, 
dans le prolongement de la riviere, se trouve un bassin, entourd d'une petite diguette, 
ayant une forme a peu pres rectangulaire, tres allongee. Peut-Stre est-ce Tancien 
trace de la riviere qui aurait ete detournee apres coup. Les deux meandres sont relies 
par un canal derlvatif, parall^le aux digues des Baray et possedant deux deviations 
perpendiculaires, qui se jettent dans la riviere, entre ses extremites. Ce canal aboutit, 
d’une part pres des vestiges en laterite rencontres sur la berge Nord de la riviere 
(anciennes traces de culee?), d’autre part en a.mont de quelques blocs de laterite, 
trouves egalement sur la merae berge Nord. 11 en reste tr^s peu, mais, etant donne 
leur position, il est probable que ces pierres sont les restes d’un ancien barrage qui 
alimentait le canal derivatif. Un autre petit canal existe au Sud de la riviere, non loin 
du grand circuit. J’ai Timpression que ce dernier, traversant la digue Nord du Baray 
Oriental (completement evasee a cet endroit) est de basse epoque et a du etre exe- 
cute par les indigenes, pour leurs cultures. 

« e) Un canal longeanl la digue Nord du Baray Oriental, depuis I’angle Nord~Est 
de ce bassin jusqu'd la riviere de S'em Rap ('j. — A Tendroit oii la riviere de Siem 
Rap est device brusquement de son cours, au Nord du Baray, je n’ai rencontre aucune 
depression sur la rive Sud de cette riviere, indiquant Tamorce de son ancien cours a 
travers le Baray. Par centre, j’ai note Texistence d’un chenal longeant la digue Nord 
du Baray, depuis Tangle Nord-Est jusqu’a la deviation de la riviere. Ce chenal, situe 
generalement a i 50 metres environ, de la levee de terre Nord, est encaisse entre deu.x 
petites diguettes, peu visibles par endroits, surtout vers la piste actuelle de Bantay 
Srei oil se trouverait, il me semble, un point haut. Vers ses extremites, son lit se 


(<) Voir fig. 53. 
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creuse et les eaux semblent suivre deux directions, Tune vers la riviere, I’autre vers 
I’Est. Vers la riviere, le chenal se retrecit et s’y jette par un boyau profondet sinueux. 
De I’autre cote, les eaux devaient traverser une mince coupure dans la digue prolon- 
geant la levee de terre Est du Baray, pour aller se jeter dans I’O Tor au Nord du 
Span Tor. 

« La coupure et le boyau par lesquels les eaux du chenal s’ecoulent ne me sem- 
blent pas etre de I’epoque de ce dernier. La premiere a du etre reduite, apres coup, 
pour permettre un passage facile sur la digue. D’autre part, la fajon dont aboutit le 
chenal dans la riviere, n’est pas normale ; son lit a du etre bouche et devait, aupara- 
vant, aboutir directement dans la riviere. 

« En tout cas, une chose certaine, c’estque le Baray Oriental est protege contre 
les eaux de ruissellement. Celles-ci sont canalisees, au Nord, par le chenal decrit 
ci-dessus, et par la riviere de Siem Rap ; a I’Ouest, par ce m^me coursd'eau ; al’Est, 
par I’O Tor, canal construit par les Khmers, longeant, lui aussi, la digue Est du 
b.tssin. II n’v aurait done eu que la partie Sud de cette immense piece d'eau qui n’au- 
rait pas ete defendue contre les eaux de surface. Mais on sait que la denivellation 
generale du terrain, dans les environs d’. 4 hkor, accuse une pente du Nord au Sud et 
que toutes les eaux se dirigent vers le Tonle Sap. Done, il n’y avail aucune raison 
d’executer un canal recueillant les eaux de ruissellement au Sud du Baray. 

a Chaussees et canaux inedits, au Nord d’Ahkor Thom (i). — Les levies de terre 
formant rives interieures et exterieures des douves Ouest d’Ahkor Thorn se prolon- 
gent vers le Nord et ferment une depression identique a ce fosse-bassin. Arrivees au 
Stifh Puok, elles bifurquent vers I’Est sur 800 metres environ, puis, de nouveau, 
reprennent leur direction premiere. Vers cet endroit, je les ai suivles sur une cin- 
quantaine de metres ; aprhs, je ne sais ou elles vont. 

« La depression est peu visible au Nord, mais s’accentue vers le Sud, pour arriver 
au niveau des douves. Ne serait-ce pas un ancien canal de derivation, execute par les 
Khmers, pour enveyer les eaux de ruissellement dans les fosses-bassins de la Ville 
Royale ? Dans ce cas, je ne vois pas pourquoi son cours aurait ete interrompu par la 
rive exterieure Nord des douves etpar la levee qui le traverse al’endroit oil il bifurque 
vers le Nord, pres du Stifh Puok. Il est vrai que ces barrages ont pu htre executes, 
apres coup, a I’epoque oii furent coupees les levees de terre, a Tangle Nord-Ouest 
d’Ahkor Thorn, pour ecouler les eaux de ce chenal. 

((Au cours de ces recherches, j’ai rencontre d’autres ouvrages khmers, non moins 
interessants. La rive Sud du chenal (pendant le parcours Est-Ouest de celui-ci), se 
prolonge vers TEst et aboutit a Tangle Nord-Ouest de la digue entourant Prah Khan. 
En outre, une chaussee part de Krol Romas et rejoint la rive Est du chenal, non loin 
d’Ahkor Thorn. Une autre, passant au Nord du Prasat Tonle Shuot, se trouve dans 
Talignement du Prasat Prei Prasat; elle cesse entre ces ruines et le chenal. 

« Vestiges decouverts au Sud-Est d’Ahkor Thorn (-). — Le coin Sud-Est d’Ahkor 
Thom est relie au coin Sud-Ouest de Ta Prohm par une levee de terre. A Tangle de 
la Ville royale, elle part de la rive exterieure des douves Est, a une vingtaine de 


( 1 ) Voir fig. 54. 

( 2 ) Voir fig. 55. 
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metres au Nord du Prasat Crun,dans une direction Est-Ouest, et bute centre I’autre 
partie de digue, perpendiculaire, venant de Ta Prohm. Un petit chenal longe le 
versant Sud du premier trongon de levee ; il vient de I’Est pour se deverser dans la 
riviere de Siem Rap. Cette levee de terre est reliee a la chaussee de Ben Mala par 
une autre digue qui rencontre cette derniere au Sud-Ouest de Bantay Kdei. A cet 
endroit, les levees sont evasees et peu distinctes. Un peu plus loin, part un ancien 
canal, asseche actuellement, horde de deux diguettes, qui se dirige vers Ankor Vat. 
En cherchant a le suivre, j’ai perdu plusieurs fois ses traces dans la brousse. 11 est 
coupe par la riviere de Siem Rap et par le petit chenal de vidange d’ Ankor Vat. 

« La rive exterieure des douves Sud d’Ahkor Thorn se prolonge vers I’Est par une 
autre digue. A une centaine de metres a I’Est de la riviere de Siem Rap, son trace 
qui ne se reconnait plus guere, devait aboutir a une autre levee de terre, perpendi- 
culaire, venant, il me semble, de la chaussee deBeh Malaet disparaissant, a son tour, 
au Sud du petit chenal designe ci-dessus, a loo metres (approximativement) du coin 
de la digue joignant I’ancienne ville aTa Prohm. A sa rencontre avec la chaussee de 
Ben Mala, le trace est incertain, et j’ai I’impression qu’il devait obliquer pour rejoindre 
la voie khmere reliant Ankor Thom au groupe « Lolei-Bakoh-Prah K6 », voie de 
communication facile a reperer au kilometre 13 du grand circuit, au Sud de Prasat 
Kravan. 

« (Au cours de ces recherches, j’ai note I’existence de plusieurs srah, trapah, 
levees de terre, tertres, indiques sur le croquis.) 

« Une ddpression exlste entre les deux levees de terre. Partant de Tangle Sud-Est 
d’Ankor Thorn, elle prolonge les douves Suddela ville jusqu’a la riviere de Siem Rap. 
A TEst du cours d’eau, elle semble se confondre avec les terrains avoisinants. 

« On constatera que cette depression est identique a celles que j’ai decouvertes 
au Nord-Est et au N'ord-Ouest de la ville royale. 11 y avait done un veritable reseau 
de canaux et de levees de terre tout autour d’Ahkor Thorn. 

« Ouvrages situis a I'Ouesi d’Ahkor Thom (<). — La chaussde qui joint la digue 
Est du Baray Occidental a la porte Ouest d’Ahkor Thorn, se poursuit a Tinterieur 
du Baray par une petite diguette qui se perd a TEst du Phum Kuk Thnot. Peut-elre 
sont-ce les traces de Tancienne voie khmere passant non loin du Phnorn Srok et se 
dirigeant vers Svay Cek (s). Cette chaussee aurait ete coupee ensuite lors de la cons- 
truction du Baray Occidental. 

« Une autre petite diguette existe a Tinterieur de Timmense bassin. Parallele a la 
levee de terre Est du Baray, elle part de la digue Nord (a 500 m. environ de Tangle 
Nord-Est) pour se perdre vers le Phum Baray. 

« La levee de terre Est du Baray Occidental se prolonge vers le Nord (^'). Elle est 
traversee par le Stirh Puok. Je Tai suivi sur 400 metres environ, au Nord de ce cours 
d’eau, mais j’ai du abandonner la recherche, la for^t devenant trop epaisse. Une autre 
digue lui est parallele ; elle part du Baray et va vers le Nord, je ne sais oii. 


(I) Voir fig. 55. 

(-) & Chaussee dont le trace schematique est indique sur la carte archeologique de 
Tancien Cambodge, dressSe par M. Lunet de LajonquiIre. » 

(■t) « Chaussee indiquee sur la merae carte archeologique ; mais par erreur M. Lunet 
DE Lajonquiere la fait bifurquer dans la direction Est-Ouest, au Nord d’Ahkor Thorn. » 
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« Comme ja le dis plus haul, une depression bordee de deux immanses levees de 
terre prolonge les douves Quest d’Ankor Thorn vers le Nord. Sur sa rive Quest, pres 
de Tangle Nord-Quest de la ville royale se trouve une coupure A d’oii s’echappent 
les eaux de ruissellemant. J’ai recherche la direction qu’elles prenalent. Elies sont 
canalisees entre deux diguettes formant chenal, et se dirigent, soit vers TQuest, soit 
vers le Sud. Le premier chenal suit le trace indique sur la figure 52, traverse la levee 
de terre prolongeant la digue Est du Baray Qccidental et poursuit son cours vers 
TQuest, vers le Phnorn Run, paralt-il. L’autre longe la rive exterieure des douves Quest 
de la ville et se retourne a angle droit, vers Tangle Nord-Est du Baray Qccidental. 
Les eaux de rulssellement de ce chenal arrivent dans le Trapah Prei, par la coupure B 
en ressortant par la coupure C pour aller se deverser dans le Baray par une 
depression profonde dans la digue Est, a quelques metres de Tangle Nord-Est. 

« II se pourrait done que le Baray Qccidental ait ete alimente autrefois par les eaux 
venant du Nord. Celles-ci arrivaient, soit de la depression qui prolonge les douves 
Quest d’Ahkor Thorn, vers le Nord, soit des douves elles-m^mes. Dans ce dernier cas, il 
faudrait rechercher les canalisations souterraines qui, passant sous leurs rives, reliaient 
ulterieurement ces fosses-bassins au chenal desservant le Baray. Dans le meme ordre 
d'idees, il faudrait rechercher egalement les conduites qui, passant sous la rive exterieure 
des douves Est, reliaient autrefois ces dernieres a la depression longeant le mur en 
laterite que j’ai slgnale (mur joignint le coin N.-E. d’Ahkor Thorn au coin N.-Q. du 
Baray Qriental). Si ces canalisations existaient, on aurait ainsi la liaison directe entre 
la riviere de Siem Rap, les douves d’Ahkor Thorn et le Baray Qccidental. 

« “^u cours de ces differentes recherches j’ai rencontre plusieurs levees de terre, 
plus ou moins importantes, indiquees sur la figure 56. 

« Ouvrages situis a I’Est d’Ahkor Thom (i). — Dans Taxe Est-Quest de la Porte 
des Morts, il exlste deux canaux encadres de levees de terre. L’un venant d’Ahkor 
Thorn se dirige vers la riviere de Siem Rap ; Tautre venant du Baray Qriental se dirige 
dgalement vers le mime cours d’eau. Le premier devait, autrefois, communiquer avec 
les douves de la ville, raais a une centaine de metres de la Porte des Morts, j’ai perdu ses 
traces et n’ai pas pu voir son raccord avec les fosses-bassins. Les traces du deuxieme 
chenal sont beaucoup moins visibles entre le petit circuit et le Baray ; mais, juste 
dans son aligieraent, dans la digue Quest du Baray, il existe une coupure dans 
laquelle on trouve laterite et gres. Je ne serais pas etonne que cet anciei cours 
d’eau artlficiel tut le canal de vidange du Baray Qriental quand la ririere fut 
detournee de son cours. Sur ses berges, a la rencontre d’une autre depression 
pcpendiculaire ve lant de Ta Kev se trouvent deux bornes sculptees. L’une repre- 
sente sur ses quatre faces des devata placees debout dans une niche. L’autre a ses 
faces unies ; elle est couronnee par un Nandin dont une partie de la tete manque. 

« Un autre canal perpendiculaire, place entre Cau Say et la riviere, se jette 
dans le premier des deux canaux que je viens de signaler. Borde egalement de deux 
banquettes, il semble avoir deux pentes. Tune vers le Nord, Tautre vers le Sud. Je 
ne Tai suivi que jusqu’a la route accedant a la Porte de la victoire ; apres, je ne 
sais oil il va. Enfin, un autre canal identique relie ce dernier a la riviere de Siem 
Rap. Il se trouve a peu pres dans Talignement de Ta Kev. » 


( 1 ) Voir fig. 56. 
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COUPURE^ TOi'guC^, 



DiRECTlOr* OE^ EAUX. ^ ■ 5^- 

Prcih Kd. — Sous la direction de M. Trouve, les tours, apres un degagement 
complet de la broussadle serree qui les masquait, ont ete neitoytes, et nombre de 
leurs parties sculptees, notamment leurs admirables linteaux, ont ete remis en place 
ou consolides. La terrasse, presque insoup9onnee, qui reunissait les six tours, a pu 
etre reconstituee avec ses quatre perrons, leur garde de lions trapus et leur avant- 
garde de Nandin couches. Les enceintes ont ete degagees et les failles restes 
des gopura II qui les coupaient, comme des salles qu’elles encadraient, ont 
ete mis au jour, sans malheureusement apporter des renseignements bien nets 
stir leurs dispositions. 



PfiXsat Ak Yom. — A. Vue des faces F.st du sanctuaire principal et du gradin superieur 
de la pvramide. — W. Vue Snd-Est du monument let. p. 11281. 
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On a egalement degage le gopura III Quest tout en laterite et sur plan crucii'orme, 
Les piliers de gres des porches ont presque tous disparu : ils onl dii etre employes 
comme parement exterieur de la terrasse bouddhique situee entre ce gopura et celui 
de I’enceinte II. Les salles laterales ont leurs murs presque panout ecroules : seules 
les facades Est de I’aile Sud subsistent. L’ensemble etail recouvert d’une toiture 
legere se butant centre les tympans en gres decores. Entre les gopuras Est II et 
III, une allee de bornes a du exister, car au cours des travaux de degagement du 
gopura Est III on a trouve des morceaux de ces bornes. 

Au Sud du bassin formant enceinte III et pres du gopura Est, on a trou\e une 
statue de dvarapala grandeur nature. Une autre statue fut trouvee a Tangle A'ord- 
Est de Tenceinte II. 

En meme temps certains travaux de consolidation ont ete executes : on a rempli 
les vides au-dessus des linteaux en gres remis recemment en place au-dessus des 
portes d’entree des truis sanctuaires de la rangee et au-dessus des fausses portes 
Sud et Quest du sanctuaire Sud-Est irangee Est) et a la fausse poriC Quest du sanc- 
tuaire Nord-Est (rangee Esti. 

Des etais en beton arme ont ete places provisoirement pour soutenir les murs 
Sud des salles longues pres des gopuras Est entre les enceintes I et II. 

Prasdt Ak Yom. — Ce curieux monument, enfoui en partie dans la digue Sud du 
Baray, dont le degagement a\ait commence a la fin de 1932, se presente mainienant 
comuie une pyramide a trois gradins et multiples sanctuaires autour d’un prasat cen- 
tral. C’est le premier temple d’art primitif en pyramide qui ait ete trouve jusqu’a 
present. Cette decouserte pose divers problemes. Nous nous contenterons de repro- 
duire des extraits des rapports de M. Trouve ('i, qui a decouvert le monument et en 
a dirige le degagement : 

Premier semestre 1933. « Le sanctuaire principal est erige sur une pyramide, en 
briques, dont on connait, actuellement, deux gradins (pi. XXXVIl). Sur le gradln 
inferieur, on a degage deux sanctuaires d’angle (Sud-Est et Sud-Quesn, et decouvert 
deux autres, intermediaires, ce qui porterait a douze le nombre d’edifices secondaires, 
entourant la tour principale. Peut-^tre les fouilles reveleront-elles Texistence d’un 
troisieme gradin avec edicules. Elies ne sont pas assez avancees pour etie bien 
affirmatif sur ce point, mais, le niveau, assez bas, des terres avoisinantes, laisse 
supposer que cette troisieme plaie-t'orme existe. 

« Le sanctuaire principal, de forme carrte en plan ouvert aux quatre points cardi- 
naux, repose sur un haut soubassement, en briques, interrompu par les quatre 
emmarchements accedant aux portes. 

«Les portes Est et Quest ont ete degagees fin 1932. Celle qui est situt'e au Nord, a ses 
elements decoratifs en place. Ils s’inclinent fortement vers Texterieur et sont soutenus 
provisoirement par des chandelles en bois. Les colonnettes decoiatives ont les memes 
bagues que celles de la porte Est, mais sans aucun decor de remplissage. Le linteau 
decoratif, assez deteriore, est une piece du type II. Les elements de la porte Sud sont 
eboules. Le linteau, tres bien conserve, est du type 11 . (Les colonnettes n'ont pas ete 
retrouvees.) Celui de la porte Sud, casse en deux fragments, est en epannelage. 


( ' ' Le degagement n'etant pas acheve. il serait premature de donner un plan. 
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« Sejl le perron Est a ete comple:eme:it degage. II se compose de sept marches 
en gres, raides, encadrees par deux socles d'echiffres en briques, nets de moulures. 
Une autre marche, en accolade, en gres, sans aucune ciselure, forme depart de I’em- 
marchement. Sur les raurs d’echiffres, viennent se buter les pareme its esterieurs d’une 
terrasse, en laterite, posterieare au monumeat. 

« Au cours du degage nent de la salle interieure du sanctuaire on a trouve cinq 
statuettes en bronze, couchees sous les eboulis, sur le cadre superieur de la porte 
Nord, derriere le linteau decoratif Ces statuettes, variant entre o m. 35 et o m. 09 de 
haut, sont des represe itations de bodhisattva. La plupart d’entre elles ont les mains 
en vitarka-mudra, tenant des attributs mobiles dont plusieurs sont disparus. Une 
autre statuette en bronze, de o m. 1 7 de haut, representant un bodhisattva, fut trouvee 
au pied de la porte. 

ft Contrairement aux indications donnees par le rapport 1932, ce n’est pas un 
mandapa qui se trouvait au centre de la salle, mais un enorme piedestal sur lequel 
devait etre erigee une divinite qui n’a pas ete retrouvee. Sa cuve a ablutions etait 
formee par un bloc de gres de om. 58 d’epaisseur sur 3 metres de cote. Elle a ete 
cassee en trois fragments dont deux ont ete renverses pour faciliter le pillage des 
depots sacres places dans les cavites, au-dessous d'elle, Cette cuve possedait, au 
Nord, un bee d'ecoulenent des eaux lustrales dont h cassure est encore visible; 
d’ailleurs une partie du bee a ete exhumee, au cours des fouilles. A I’Est, toute h 
base du piedestal a ete cassee et arrachee, mettant au jour la partie inferieure de deux 
alveoles placees sous la partie Est de la cuve a ablutions. 

ft Sous cette partie commengait un puits, crease apres coup, dans la substruction 
du sanctuaire, et renbhyd eisuite avec les debris provenant de ce travail. J’ai done 
etd amene a refaire le mime travail, en degageant le puits deja creuse. li part a I’Est 
du centre pour rejoindre I’axe vertical et median du piedestal vers 3 metres de pro- 
fondeur et pour aboutir ensuite a une salle souterraine dont le dallage est a 12 m.25 
de profondeur par rapport aux blocs de gres souteiant le piedestal. Cette salle cons- 
truite dans la substructure de la pyramide, de forme carree, mesure 2 m. 67 de c6t4. 
Les murs sont nus et ont 2 m. 70 de hauteur. Au-dessus de cette cote, il edste 
une voute eacorbellee par rang de briques ou accede le puits. Le dallage est formd 
par trois assises de briques et mesure o m. 15 de haut. A partir de ce niveau, les murs 
et la salle s'arretent, ainsi que la substructure de la pyramide, et reposent sur des 
rocs naturels melanges a du sable jaune. 

« Parmi les debris qui rebouchaient la salle souterraine et le puits quelques pierres 
ont ete trouvees ; 

ft a) Cinq blocs de gres, de forme quadrangulaire, de om. 35 de long, om.25 
de large sur om.34de haut. Lears faces sont excessireme.it polies. Deux de ces 
blocs possSdent, sur une de leurs grandes faces, des traces de vert de gris, sans 
formes bien definies ; dans I'une est incruste un fragment de bronze. D’apres 
M. Parmentier, ces blocs auraient appartenu au depot sacre place dans la salle 
souterraine ou sous I’enorme piedestal. Us deraieni; entourer ce depot comme les 
briques qu’il a retrouvees autour du depot sacre de Po Nagar a Nha-trang ; 

« b) Une statue'te en gres, assez deterioree, representant une divinite masculine 
accroupie ; 

ftC) U;n petit piedestal. ea gres, classique, a cu.'e raonolithe, sans bee d’ecou- 
lemeit ; 



PI. XXKVIII. 



PrasXt Ak Yom. — A, Vue Sud de I'ensemble. - B, Vestiges d^couvens sous la terrasse en latbrite qui acc6dait a la porte Est du sanctuaire 

principal (cf. p. 1131 ). 
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a d) Un bloc de gres de o m. 57 de haul affectant h forme d’une eiiorme massue. 
Je n’ai pu identifier cette piece; 

« e) De nombreux fragments de colonnettes et des morceaux de gres, appartenant 
sans doute au piedestal. 

a Enfin, vers la fin des fouilles, deux feuilles d’or, repoussees, de om.025 de 
large sur om. 0S5 de haut, representant un elephant. 

« La decouverte de cette salle souterraine pose de nouveaux problemes pour tous 
les monuments a pyramide, tels que Kbh Ker, Bakoh, Phnorp Bakheh, Ta K.ev, Pre 
Rup. Phimanakas, etc., et m^me pour les monuments de I’art classique, tels que 
Ankor Vat et le Bayon qui reposent sur une vaste et haute esplanade. Maintenant, 
on est tente de croire que, a I'interieur de ces monuments, au centre des pyramides 
ou esplanades, il a pu exister une salle souterraine. N’y a-t-il pas a Koh Ker un 
puits et une galerie qui ont ete creuses par les pillards pour atteindre le centre de 
la pyramide ? 

iiSanctuaire d’ angle Sud-Est. — Le degagement de cet edifice secondaire, 
commence fin 1932, a ete termine ; deux emmarchements ont ete degages, I’un 
accedant a la fausse porte Quest. Us se composeit de quatre marches, en gres, 
butees par de petits socles d’echiffres, en briques. La premiere marche, formant 
depart, est en accolade, sans aucune ciselure. Au Nord, au cours des fouilles, une 
pierre votive, representant les neuf divlnites brahmaniques, lutexhumee. Sous la frise 
de personnages, elle porte une inscription qui, d’apres M. Ccedes, fait connaitre que 
cette pierre sculptee a ete offerte en 923 qaka, par un dignitaire, au dieu Gambhl- 
rejvara ('cf. supra, p. 530). 

(>• Sanctuaire d’ angle Sud-Ouest. — Le degagement montre un edifice de plan 
carre, ouvert a I'Est, et possedant des fausses portes sur les autres faces. Le peu de 
mat^riaux en place, laisse supposer qu’il devait ^tre identique au sanctuaire Sud-Est. 
Cependant, sa decoration est restee inachevee ; les personnages d’angle, leur base 
ainsi que les panneaux decoratifs et les piedroits de la fausse-porte Quest ne sont 
qu'en epannelage. Ceux des autres fausses-baies n’ont pas ete retrouves. A la porte 
d’entree, les bases des colonnettes decoratives et un fragment du linteau decoratif 
ont ete exhumes. Cette derniere piece, malheureusement incomplete, est d'un type 
inconnu, entierement compose de motifs de feuillages, non acheves entre les motifs 
lateraux et le motif central. Deux emmarchements identiques a ceux du sanctuaire 
Sud-Est e.xistent. L’un accede a la porte d’entree, I’autre a la fausse-porte Nord. 

(I. Sanctuaire intennediaire Sud. — Entre les saignees, executees pour reperer 
ces edifices, on ne voit guere leur importance. 11 ne semble y avoir que leur 
soubassement. 

u Pyramide. — .Actuellement, la partie visible, quoique assez restreinte, permet 
de se rendre compte du style de cet ouvrage. Les parois verticales des gradins se 
trouvent ornees d’uiie serie de motifs sailhnts : representations d’edicules qui, d’apres 
M. PaRmextier, ne sont qu’en epannehge. Quelques edicules degages semblent in- 
tacts et permettront d’en executer un releve complet. 

Deuxieme semestre. « L’acquisition d’une grue a facilitii considerablementle travail 
et a permit de degager rapidement les deux gradins superieurs de la pyramide, entre 
leurs emmarchements Est et Sud, et de faire une enorme saignee au Sud, dans 
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I’axe du sanctuaire principal. On a pu reperer ainsi le troisieme gradin, et, par 
deduction, mettre au jour le cote Nord de la plate-forme, a I’interieur meme du 
Baray Occidental. 

(( Le peu qui a ete degage du troisieme gradin est en mauvais etat. Au Sud, I’em- 
marchement n’a plus de formes ; le mur de soutenement retenant les terres est eboule 
e: ses parois verticales ne sont guere visibles. Au A'ord, au pied du versant septen- 
trional de la digue Sud du Baray Occidental, or. voit la partie superieuie tres dela- 
bree. Le niveau de la nappe d’eau du Baray, a cette epoque, m'a empeche de pousser 
le degagenient complet de cette partie. Neanmoins, je crols pouvoir dire que ce mur 
est orae de reductions d'edilices comme les autres gradins. 

« Cette partie du monument ne fait pas, pour ainsi dire, corps avec la pyramide. 
Son mur de soutenement, fort epais, ne soutient que des terres naturelles, et n'a, sur 
sa partie super! eure, aucun dallage (sauf les chaussees axiales) ; au contraire, les 
deux autres gradins sont dalles de briques et leur remblai n’est que sable et blocs de 
calcaire bruts. D’autre part, un sondage effectue au Sud sous le deuxieme gradin 
montre que ce dernier ouvrage repose sur un radier forme d'une couche de sable et 
de pierraille de i metre de hauteur, enfonce dans les terres retenues par le mur de 
soutenement du gradin inferieur. On pent done admettre que les deu.x plates-formes 
superieures etaient erigees sur un tertre soutenu a sa base par un mur de briques. 
qui formait le troisieme degre de la pyramide. 

D'apres les cotes relevees, les extremites Nord et Sud de la pyramide, seraient 
espacees de too metres environ, ce qui lui donnerait ala base, une esplanade de 
too metres de cote. 

<1 Sur le deuxieme gradin, dans la partie degagee, a part les sanctuaires d’angles 
Sud-Est et Sud-Ouest et les deux templions Sud intermediaii es deja signales, il y a 
un veritable fouillis de constructions qui semblent presque toutes posterieures a 
I'edification de I'ensemble. 

« Les deux templions intermediaires Sud, legerement allonges dans le sens Est- 
Ouest, ont leur entree vis-a-vis, sur I'axe N'ord-Sud de la tour centrale. Seuls leurs 
soubasseraents subsistent et possedent, comtr.e ailleurs, des reductions dedifices. A 
I'interieur du templion situe pres du sanctuaire d’angle Sud-Est, au centre, sous une 
dalle en deux morceaux, a leger defoncen.ent, se trouve une petite fosse parementee 
de briques. .Au fond, parmi des debris de gres, fut trouvee une petite hachette 
prehistorique en pierre. .Au Sud-Est de cet edicule fut exhume le piedestal. 11 
s’emboite exactement avec la dalle trouvee a I’interieur. Ce piedestal, de forme 
cubique, est enorme et disproportionne par rapport a la cella interieure. .A I’autre 
templion intermediaire Sud, un socle analogue, mais forme par plusieurs blocs de 
gres, etalt encore en place, sauf la partie superieure eboulee. 

I. Entre le premier templion intermediaire decrit ci-dessus et le sanctuaire d'angle 
Sud-Est, existent les traces d’un ancien edifice, de plan carre, qui semble avoir fait 
partie de la construction primitive. 

0 Les autres vestiges sont assez difficiles a comprendre et sont relies entre eux par 
des cherains de briques, posterieurs a la construction de h pyramide. On y trouve 
incrustes dans leur briquetage, des fragments de gres, des piedroits de porte, des 
troncons de colonnettes, etc., debris ayant sans doute appartenu aux sanctuaires 
secondaires edifies sur la pyramide. Leur description fera I’objet d'une etude specialc' 
a la fin des travaux de degageaient (pi. XXXVlIIt. 



PI. XXXIX. 




Prasat Ak. Yom. — LinteauK : a) de la porte Sud du sanctuaire situe siir la digue Sud du 
Baray occidental ; b) trouve au pied de I’emmarchement acc^dant a la porte d’entr^e Est du 
sanctuaire principal ; c) de la porte Est du sanctuaire de Tangle Sud-Ouest ; d) de la fausse 
porte Est du petit sanctuaire situ6 au Sud-Est du Prasat Ak Yorn (cf. p. 1132). 
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« Pour degager les acces Est du monument, il a fallu, apres releve et photographies 
a I’appui, demolir la terrasse, de laterite de basse epoque, qui existait devant le 
perron Est de la tour principale. Sous cec ouvrage, au pied de I’emmarchement du 
gradin superieur, se trouvait un linteau du type II intermediaire, de dimensions trop 
petites pour appartenir a la porte Est dudit sanctuaire. D’ailleurs, le linteau decoratif 
de cette entree a ete trouve au debut des travaux ipl. XXXIX). 

« L'emmarcheraent Est du deuxieme gradin se continue par un autre emmarche- 
ment analogue, mais de dimensions moindres. » 

Bantay Srei. — M. Trouve a recherche et remis en place les pierres sculptees 
qui manquaient au fronton situe au-dessus de la porte Est du gopura II. La 
sculpture de ce fronton represente une scene empruntee au Ramdyana. On y voit le 
combat des deux singes SugiTva et Valin. Rama, accompagne de son trere Laksmana, 
a droite, decroche une fleche a Valin. A gauche de la scene centrale, on assiste a la 
mort de Valin ; Tara, son epouse, tient le corps dans ses bras. 

Au Sul-Est de Bantay Srei, on a decouvert une petite terrasse en brlques bordee, 
sur le cote Sui et sur une partie du cote Est, de blocs de gres rouge, sculptes, de 
rdemploi provenant sans doute du monument. Cette petite terrasse, situee a une ving- 
taine de metres du mur Sud de Bantay Srei, mesure environ 5 m. 50 de long, 2 
metres de large et om.40 de haut. Tout autour d’elle gisaient quelques pierres 
sculptees et de nombreux fragments de balustres. 

.A la fin de I'annee M. Marchal a repris la reconstruction commencee les annees 
precedentes des sanctu^ires de Bantay Srei: la tour centrale, qu’un tassement des 
magonneries avail isolee des salles adjacentes la precedent a LEst, a ete deposee, 
assises par assises, afin de preparer une aire betonnee qui servira de fondation. Les 
salles adjacentes seroni reprises a leur tour apres refection de la tour centrale. 

— Au cours de diverses tournees, M. Trouve a eu I’occasion de visiter plusieurs 
monuments, deja reconnus par le de Lajonquiere, et de completer ou de corriger 
les re.nseignements donnes par cet auteur. II a de plus decouvert quelques monu- 
me.nts qui n’avaient encore jamais etd signales. 

Voici des extraits de ses rapports : 

« Prasdt Prei Dahk&m (IX. 590). — J'ai degage les portes des sanctuaires pour y 
reohercher les inscriptions qui auraient pu exister sur les piedroits ; je n’y ai rien 
trouve. Ce travail et le debroussaillement m’ont permis de reconnaitre cs que com- 
prenait cet ensemble. C’est un groupe de sept sanctuaires accompagne de deux bati- 
ments annexes ou bibliotheques et d’un gopura, a I’Est. Le groupe des sanctuaires 
se compose de trois rangees, deux Est et Quest comprenant, chacune, deux petites 
tours, et une troisieme, mediane, formee par les trois autres prasat. La plupart des 
tours se laissent identifier par leurs elements decoratifs qui etaient enfouis sous les 
dboulis. Les quelques linteaux visibles, soil eboules, ou casses, soil en place, sont 
tous du type III habituel, avec guirhndes medianes alfeotant la forme d'un W ren- 
verse. Le batiment annexe Nord-Est aurait ete detruit, parait-il, par les bonzes de 
la pagode edifice a cote des mines pour en extraire les briques. On v a trouve 
deux fragments d’un cadre de porte. Du gopura Est, il ne reste qu’un amas de 
briques. 
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u Prdsdt Siakek [Kuk Sla Kek, IK. 514) et Prdsdt Labaeuk Donab (1). — De ces 
deux monuments qui m’avaient eie signales, I’un, connu sous le nomde Kuk Sla Kek^ 
possede des inscriptions deja estampees [BEFEO., XX, iv, 220 et Ccedes, 522). 
Parmi les eboulis du sanctuaire Nord, j’ai relere un fragment de colonnette, en epan- 
nelage et le linteau decoratif, en gres rouge, Le linteau est une belle piece du type 
III avec guirbndes medtanes en forme de W renverse, que j’ai rentre au depot d’An- 
kor Thoni. 

(I Les autres vestiges signales doivent ^tre inedits. Ils se trouvent a i km. 500, 
environ, de la route coloniale 1*“’ et a 500 metres a I’Ouest du Prasat Siakek. C’est 
un groupe de cinq sanctuaires, eleves sur un tertre entoure d’un fosse-bassin. Ce 
dernier est coupe, a I’Est, par une diguette aboutissant, comme d’habitude, a un srah. 
Les cinq sanctuaires, en briques, eboules, sont ouverts a I’Est et disposes sur deux 
rangees : trois a I’Ouest, deux a I’Est. On reconnait ces petits edifices par les 
elements decoratifs de leur porte, retrouves ensevelis, en place, ou eboules. Les 
linteaux sont du type III ordinaire ; les colonnettes sont du type courant. 

« Prdsdt O, ou Prdsdt Phum O (inedit). — Les vestiges d'un ancien petit sanc- 
tuaire en briques se trouvent, sur un tertre peu eleve, a 20 metres environ au Nord 
du Phum O Roluos, village place autour du Vat Prasat (591). Du sanctuaire il ne 
reste en place que les elements decoratifs de la porte Est, a moitie-ensevelis par les 
eboulis. Le linteau est completement effrite. Les colonnettes sont a nombreuses 
bagues, mal ciselees, non horizontales. 

« Prdsdt Prei (inedit). — Le Prasat Prei est un sanctuaire en briques, situe sur 
une preeminence entouree d’un fosse-bassin, a i kilometre environ au Nord de la 
borne km. 6 de Siem Rap. Ce prasat, de plan carre, mesure environ 4 metres de 
cdte. On distingue encore une porte a I’Est, une fausse-porte au Nord. Les deux 
autres cotes, ensevelis par les eboulis, ne permettent pas de voir ce qu’il y avait. 
La porte a son cadre et la colonnette Nord en place ; celle-ci est en epannelage 
ainsi que le linteau decoratif, trouve renverse au cours des fouilles. Tout pres de 
la porte fut trouvee une statue de Brahma, bien conservee, mesurant 1 m. 20 de haut. 
Les avant-bras et les pieds manquent. 

« Au cours de ces diverses recherches je me suis arrete a plusieurs pagodes et 
vestiges khraers, entre autres, aux Kiik Ampil (504), Kuk Krabei Riel (505), Prasat 
Prapis ($06), Vat Pama (508), Vat Prasat (591) et au Vat Kiik Khpos, pagode situee 
a 800 metres environ au Sud du Vat Prasat. 

A I’Est de cette pagode, sur un tertre, existent des vestiges khmers dont les 
sculptures ont ete deposees dans la salle de I’ecole de la bonzerie. Sur place, il ne 
reste qu’un linteau, a peine ebauche, en gres rouge, et quelques blocs de gres 
moulures qui semblent provenir d’anciens piedestaux. Dans la salle de I’ecole, a 
part les sculptures trouvees a I’Est de la pagode, on a recueilli plusieurs statues 
khmeres, assez interessantes, trouvees dans la region. Le chef des bonzes m’ayant 
demande I’autorisation de les conserver, j’ai fait le necessaire pour qu’elles soient 
classees. 


(') Orthographes douteuses. 
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ftD’autre part, a Tangle Sud-Ouest de cette pagode se trouve une superbe stele 
inscrite. Elle a ete trouvee a moitie enterree, sur une proeminence, peu deve'e, a 
trois kilometres, environ, a TOuest de Vat Kuk Khpos et a 200 metres du Phum Svay 
Cek, village situe dans Timmense plaine au Nord du Phnotn Kroip, a 9 kilometres, a 
vol d’oiseau, de la colline. Cette borne inscrite est un bloc de gres, quadrangulaire, 
de I m . 70 de hauteur sur ora. 495 de section carree, a\ant, comme base, une plate- 
bande peu saillante. Le couronnenient est casse. Ce bloc a deux de ses cotes converts 
d’inscriptions, Tun possede deux colonnes verticales de 20 lignes chacune, ayant 
o m. 17 environ de longueur ; Tautre cote a 31 lignes de o m . 41 de long (i). A Tem- 
placement oii elle fut trouvee, il reste des briques et des fragments de tuiles. J'ai 
Timpression que ces restes ne sont pas tres anciens et ont du appartenir a un NSk Ta 
abritant la st^e. 

« Au Sud du Vat Kandalon m’a signale Te.xistence de vestiges anciens qul ne sont 
autres que les Prasat Ben Nord (198), et Prasat Ben Sud (199). L e debroussaillement 
et le degagement des piedroits m’ont permis de controler plus exactement ce qui 
existe et de relever quelques en eurs ou omissions de I'l. K. 

a Prasat Ben Nord ([<^ 8 ). — C’est un groupe decinq sanctuaires en briques, ruines, 
ouverts a TEstet places surunlertre entoure d’un fosse-bassin. Ce dernier est coupe, 
a TEst par une chaussee aboutissant a un srah de 300 metres sur 150 metres, entoure 
d’une diguette. Les sanctuaires sont places sur deux rangees, alignees Nord-Sud. 
Deux sanctuaires forment la rangee Est; les trois autres la range'e Quest. J’ai fait 
degager les piedroits pour y rechercher les inscriptions. Je n’y ai rien retrcuve de plus 
que celle qui est signalee dans Ccedes K. 167. 

« Prasat Ben Sud (199). — Ce monument, entoure d’un fosse-bassin, est precede 
d’un srah, a TEst, comme le Prask Ben Nord. II a la m^me composition : cinq sanc- 
tuaires en briques, ouverts a TEst, deux sur la rangee Est, trois sur la rangee Cuest. 
A TEst et dans Taxe du groupe, se trouve un amas de briques. Peut-etre sont-ce les 
traces d’un edicule qui faisait ulterieui ement office de gopura. 

« En degageant les piedroits, j’ai trouve deux inscriptions inddites ; Tune sur le 
piedroit Nord de la porte d’entree du sanctuaire Sud (range'e Est), Tautre sur le pie- 
droit Nord de la porte d’entree du sanctuaire Nord (rangee Quest'). La premiere ins- 
cription contient six lignes deteriore'es, a peu pres illisibles. Je crois que cette ins- 
cription etait plus longue, mais, actuelleraent, elle est eJ’ntee. Le piedroit du sanc- 
tuaire Nord semble avoir deux inscriptions differentes, placees Tune au-dessus de 
Tautre. Celle du haut, en gros caracteres, possede 13 lignes dont la premiere est 
illisible. La seconde inscription possede 4 lignes en caracteres plus petits. 

« Prasat Prei Kmeh. — Monument d’art khmer primitif situe a 400 m. environ au 
Nord de la route coloniale i*”’ et a meme distance (approximativement) de la digue 
Quest du Baray Occidental. II se compose d’un sanctuaire assez important, en bri- 
ques, completement eboule, avec avant-corps, et erige sur un tertre entoure d’un 
fosse-bassin. Ce dernier est coupe, a TEst, par une levee de terre aboutissant dans 


(I) Cf. infra, p. 1 137. 
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les rizieres a I’Oueit du Baray. Etant donne sa position proche du Prasat Ak Yom, 
un degageme.it sommaire a paru justifie. On y a e'chume quelques piedestaux ainsi 
que des sculptures sans grand interSt et decourert une inscription de 13 lignes, 
gravee sur le piedroit Sud de la porte d’entree du vestibule (i). 

<■ L’interieur presente une cella rectangulaire avec niches a luminaire: une seule 
sur la paroi Quest, deux, mais plus petites, dans les murs lateraux. Le piedestal a ete 
deplace, mais sa place initiale est indiquee, en arriere de I’axe Nord-Sud, par un 
fragment de somasutra encastre dans le mur Nord du sanctuaire. La partie exterieure 
de cette derniere piece a d'ailleurs ete retrouree au Nord, sur la berge du fosse- 
bassin. Le linteau de la porte d’entree est du type I. Les habitueh makara sont rem- 
phces, ici, par des gajasirnha montes par des naga huraains. Les groupes extremes 
reposent sur de petits piedestaux dont le centre est occupe par un cartouche. Ils 
accuseat franchement la place des colonnettes circuhires dont ils remplacent le cha- 
piteau. Comme d’habitude, le vide de la porte forme enclave dans le linteau. 

0 Vestiges inedits silues vers I’angle Sud-Ouest du Baray Occidental, au Sud de 
la route coloniale /*“. — ■ A 200 metres environ a I’Ouest de la bifurcation de la 
route coloniala vers le Baray Occidental, au Sud de cette route, se trouvent 
les vestiges d'un ancien sanctuaire en briques qui semble etre de I’epoque primitive. 
Ces restes completement enfouis sous les terres sont places sur un tertre qui, aupa- 
ravant, etait entoure d’un fosse-bassin, actuellement a moitie detruit. 

« Le peu de maqonneries degage montre le soubassement d’un prasat important, 
situe au Sud du tertre. Par symetrie, il peut y ei avoir eu un semblable au Nord. Un 
mur d'enceinte devait exister autour du tertre, mais les bonzes I’ont demoli pour en 
prendre les briques. Au Nord-Ouest du soubassement degage, dans I’alignement du 
mur d’enceinte Quest demoli, les fouilles ont exhume deux marches en accolade 
ayant, sans doute, appartenu au gopura Quest de cette cldture. 

<f Fosse inedite. — Au Nord du tertre, a une dizaine de metres de la route, dans les 
rizieres, une fosse bordee de maqonnerie de briques se trouvait enterree. Elle mesure 
2 m. 20 de cote et ses murs ont o m. 50 d’epaisseur. Comblee de debris de briques et 
de terre, elle devait etre assez profonde et servir de citerne. 

(I Terrasse inedite. — Non loin du meme tertre, une terrasse en briques se trouve 
au Nord de la route coloniale it>'» , dans les rizieres. Elle est immergee, et je n’ai pu 
me rendre compte de son importance. 

« A la suite de la decouverte de tous ces sestiges (-) dans les environs du Prasat 
Ak Yom, j’ai Limpression qu’on est devant un groupe assez important d’art khmer 
primitif, ayant eu, sans doute, pour centre principal, Ak Yom, Je ne serais done pas 
etonne que les ruines signalees sous la nappe d’eau du Baray Qccidental soient, elles 
aussi, de cette epoque, Elles auraient ete rasees et desaffectee au moment de la cons- 
truction de cet immense bassin, comme la pyramide el les sanctuaires secondaires du 
Prasat Ak Yona. » 


'ij Cf. infra, p. 1137. 

(2) Y compris Vat Khnat, ou se trouvent egalement des vestiges d'art primitif. 
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Epigraphie. — Des vlngl inscriptions nouvelles signalees en 1933, quatre seule- 
ment miritent d’etre sommairement analysees ici. 

Tuol Prah That (khand de Kancriec, Prei Veh). Belle inscription de 22 lignes 
en Sanskrit datee de 595 caka (673 A. D.), Jayavarman I regnant. Lin serviteur du 
roi, promu au rang de Rajasabhapati, fonde un temple de QWa sous le vocable de 
Kedareyvara ; il lui consacre un koga et un mukuta d’or, des vase^ en or, un 
terrain, des esclaves et du betail. Cette date de 595 g. est la plus basse qui ait ete 
rencontree jusqu’ici pour le regne de Jayavarman I. 

Kdei Skie ^khand de Kbmpoh Trabek, Prei Veh). Inscription de 12 lignes en 
Sanskrit et de 24 lignes en khmer sur un piedroit. Sous le regne de Rajendravarman, 
un domaine, dont les limites sont indiquees avec un grand lu.ve de details topogra- 
phiques, est consacre a Visnu et Laksmr. 

Prasat Prei Kmeh (594). Inscription de 13 lignes en khmer sur un piedroit. 
L’inscription datee de 91 1 gaka (989 A. D.) semble a\oir pour objet d’annuler 
des donations anterieures [apavoda warn siddhi vih la vrah kamraten an). Ces 
donations remontaient, les unes au regne de Visniiloka (Jayavarman 11 Ij en 
782 c. (86o -A. D.) et a celui de Paramacivabka lYacovarmani en 817 g. 1895 
A.D.) ; ce dernier avait notamment donne deux esclaves et des rizieres au moment 
oil il inaugurait le Vnam Kantal. La date de 782 g. attribuee au regne de Jayavarman 
III confirme entihrement la chronobgie que J'ai propost'e pour ce roi dans BEFEO., 
XXVIII, p. 116. 

Vat Kilk Khpos (khand de Piiok, Siem Rap). Stele comprenant d'un c6te 21 lignes 
en pali et de I’autre 31 lignes en khmer. L’inscription, datee de 1230 gaka (1308 
A.D.), relate la donation par le roi Qrlgrlndravarman, du domaine nomine Qrrcrln- 
draratnagrama au Mahasvami thera (^ricrlndramaulideva, et la consecration d'une 
statue de Buddha nommt'e Qrrgrlndramahadeva dans un vihara construit par la prin- 
cesse (Jrrmaliniratnalaksml sur le domaine precite. Le texte pali dit la mhnie chose (i) 
en donnant aux noms propres leur forme palie : Sirisirindavamma, Sirisii indara- 
tanagama, Sirisirindanioll et Sirimalinlratanalakkhl. Un fait digne de remarque est 
que le nom de la statue du Buddha (^rlgrlndramahadeva ne figure pas dans le texte 
pali ; ne semblait-il pas assez orthodoxe au sahgha de langue palie ? Cette inscrip- 
tion, qui est la plus ancienne inscription en pali decouverte au Cambodge jusqu’a ce 
jour, marquerait alors la transition entre le vieux bouddhisme cambodgien de langue 
sanskrite et le nouveau bouddhisrae singhalais de langue palie venu du Siam. Elle 
pose par surcroit un petit probleme chronologique. On sait que d’apres la stance 
XLVii de I’inscription du temple de Mahgalartha (BEFEO., XXV, p. 400), le roi 
^rrgrindravarman serait mort en i22() g. (navadvidvihrdi). Or, ici, nous le voyons 
regner encore en 12309. (nabhaggivamacandamhi, ligne 5). Il s’agit certaine- 
ment du meme roi, car, a la ligne precedente, il est dit qu’il monta sur le trone a 
Ahkor en 1218 g. (yasodharapure dsi maitgalinduyaminduna), date certaine de 
I'avenement de Qricrrndravarman. Cette dive’-gence reste a expliquer. 


(1) .Avec cette difference qu’aprhs avoir rapports a I’annfee 1230 g. la donation du 
domaine par le roi, il place la coashcration de la statue en 1231 (candaggivamacan- 
damhi) au lieu de 1230 comme en khmhr. 


72 
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Laos. That Luong de Vieng Can. — Les travaux de restauration entrepris en 
i93O0ntete interrompus provisoirenient en mars par le depart en conge de M. 
Fombertaux. Avant de clore ses chantiers, M. Fombertaux avail eu letemps d’ache- 
ver completement la reconstitution des clotures avec leurs merlons et les gracieuses 
courbes des pinacles. 11 nereste plus qu’a reprendre la fleche centrale maladroitement 
restauree vers 1900, et de lui redonner son aspect primitif, qu’un dessin de 
Delaporte, dans le Voyage d! exploration en Indochine de F. Garsier, permet 
heureusement de reconstituer. 

Vat C'ieng Ve, Vieng Can. — Des travaux de restauration ont ete autorises dans 
ce monument classe. 

Prehistoire. — Ayant quitte Hanoi le 9 janvier 1933, M”' Colani arriva le 24 au 
champ de menhirs de S3n Kong P'an (Hua P'an), et tit des fouilles successivement 
autour des menhirs et dans les fosses des necropoles de San kong P'an, de Keu Hin 
Tan, de Dong Mu-t et le long des chemins de pierres levees jusqu'a Tham Ban. File 
poussa une reconnaissance a Pa Kha, puis alia au Mtro-ng Po-n visiter le groupe de 
Khang Dong. 

Le 12 mars, elle partit pour le Tran-ninh et arriva le 25 a Sieng Khwang (Xieng 
Khouang). Au Sud du chef-lieu, elle entreprit des fouilles aux champs de jarres de 
Na Nong et de Song Meng, en region granitique. Les urnes monolithiques sontfaites 
de la roche environnante, plusieurs a ouvertures laterales : leur mobilier est assez 
pauvre. Sur une grande calotte subspherique, un bas-relief represente un homrae 
stylise; decouverte exception nelle. 

Puis .M*** CoLAxt alia a I’Ouest de Muo-ng Sui. Massifs montagneux enchevetres, 
region difficile, inhospitaliere, orages frequents. Apr^s quelques recherches infruc- 
tueuses, elle arriva le 17 avril au champ de jarres de San Hin Urn ; il n’a subi aucun 
remanie-nent, et c’est un des plus interessants du Tran-ninh. Ancien atelier lithique, 
on y taillait des jarres et on fagonnait aussi de grands disques a pied d’un travail 
original et soigne, 

Ensuite M"" Colam suivit un sentier conduisant vers le Nord ; la, espacees souvent 
de plus d’un kilometre, s’echelonnent de petits groupes de jarres, onze urnes en 
tout. Quelques-unes, enterrees jusqu’a Touverture, semblent avoir ete des bassins. 
Sur une calotte subspherique, enfouie completement, une ebauche de quadrupede en 
bas-relief. Aucun mobilier. 

Revenant sur ses pas, M**' Colani se dirigea vers I’Est. A Keu Tan, pres d’un 
village kha, elle trouve un groupe de 3 jarres dont 2 sont accompagnees d’un grand 
disque ; le haul de celui-ci emergeait a peine du sol ; sur la face opposee, est sculpte 
un mammifere en ronde-bosse, par malheur en pariie casse. Sur le mSme sentier, 
quelques kilometres plus au Sud, se trouve un groupe de monol'thes de composition 
presque identique. L’une des deux statues etait intacte. Cette decouverte, inattendue 
et fort interessante, termina la mission. Le 5 mai, obligee de partir pour Hanoi, M**® 
Colani prit en chemin quelques photographies des trois champs de jarres et de 
pierres funeraires de Ban Sot. 

— M”® S. Karpeles nous a adresse sur sa tournee au Laos en 1933 un rapport 
dont nous extrayons les passages suivants (i) : 

('ll Nous respectons I’orthographe des noins laotieiis. 
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Au cours de I’annee 1933, M"' Karpeles, Secretaire generale de I'lnstitut Boud- 
dhique, s'est readue au Laos en tournee d’inspection. Elle a tout d’abord traverse la 
province de Tran-ninh ou elle a remarque un type de Buddha pare du Will ’ siecle, 
en bronze, dont elle ne se souvient pas d'avoir \u une replique identique ni au Siam, 
ni en Birmanie, ni au Cambodge, ni dans les autres provinces du Laos. Le corps est 
entierement couvert de motifs en relief ; la tiare est a 9, 6 ou 4. pointes, selon la 
dimension de la statue ; les deux mains qui reposent dans le giron, le Buddha etant 
assis a I’indienne, soutiennent un bouton de lotus emergeant des deux pouces redres- 
ses. Les bijoux, egalement figures en relief et incrustes de verroteries multicolores, 
les pierres precieuses ayant disparu, ornent les genoux, les poignets, le buste, le cou 
et la taille. La statue la plus importante qu’elle ait vue se trouve a la pagode du 
village de Ban Hoi et mesure im. 16 de hauteur et om.54 de largeur ; lapartiecen- 
trale, a I’interieur de la tiare, a disparu. La seule statue intacte, que m"‘ Karpeles 
ait pu voir, se trouve a la pagode du village de Mu-o-ng Phane et mesure o m. 24 de 
hauteur. Une des pagodes les plus interessantes dela province est celle qui se trouve 
a 9 kilometres de iMircrng Su4 sur la route de Luang Prabang : Vat Phong oil des 
coffres a manuscrits, des pagodons, des panneaux de portes et d’autres sculptures 
sur bois laquees rouge et or sont encore en bon etat et donnent une idee des tresors 
artistiques que devaient renfermer les autres pagodes, aujourd'hui abandonnees, 
pillees, en ruines, et oii finissent de pourrir les testiges de cet art religieux. Au point 
de vue architectural, cette pagode est egalement unique, parce que specifiquement 
laotienne et pour'ue de tous les edicules en bon etat dont doit se composer un mo- 
nastere laotien (ho trai, ho pha, kute, sala, phat, tam-tam, etc. ). 

A Ban Nong Kong, a 3 kilometres de Mu-o-ng Sui, en pleine riziere, sur I’empla- 
cement d’une ancienne pagode, se trouvent plusieurs statues en bronze du XVIH’ 
siecle, dont un grand Buddha attestant la tene. La t^te et le buste sont intacts malgre 
les coups de poinqon dont la poitrine est lardee, probablement donnes par une horde 
de Ho, dans I'espoir de faire sauter des morceaux de metal afin de confectionner des 
balles pour leurs fusils rudimeiitaires. L’expression du visage, malgre les lourdes 
paupieres, est belle, et cette statue meriterait d'etre sauvee ; mais, pour le moment, 
on ne peut songer a la deplacer, car la population y tient beaucoup. Non loin de la, 
se dresse un petit that dont la forme elancee est bien caracteristique des that du 
Tran-ninh. Une piece en bois, fort belle et qui demanderait a etre menagee, est le 
ho thammat qui se trouve dans la pagode du village de Ban Mong (monument classe), 
a 4 kilometres de Mu-o-ng Sui, au milieu des rizieres. Cette cabine a predication est 
entierement sculptee a jour et la partie centrale des panneaux se compose d’un mer- 
veilleux enchevetrement de corps de deux paires de dragons; la toiture est decoree 
de harnsa et de fleurs de lotus stylisees ; I’ensemble est reconvert de laque rouge, de 
teuilles d’or et d'incrustations de verroteries. Chaque annee, a I’occasion de la recita- 
tion du Vessantarajdtaka, on transporte ce meuble ailleurs, et a chaque fois cette 
piece unique revient avec quelques nouvelles sculptures brisees. Actuellement, il ne 
subsiste plus que deux cotes intacts ; la troisieme face n’a plus qu’une frise decorati\ e ; 
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quant au 4'' cote, il a entierement disparu. Sur I'un des murs de la pagode se trouve 
une inscription couverte de feuilles d’or, disant que ce monastere a ete construit en 
I’an 66 (1734) et que toute la population, vieillards, hommes, femmes et enfants ont 
coupe du bois et qu’on a achete 512 paquets de feuilles d'or et 3.300 morceau.x de 
keo avec 1,000 morceau.'t de laque rouge necessaires a cette construction. 

Dans la region de Nong Hep, .m”' K.^rpeles a pu assister a une fete que donnait 
un chef meo a 1 ’ occasion du manage de I’un de ses enfants. Les femmes portaient 
la courte jupe blanche plissee, fermee, sur le devant par le long tablier de satin noir ; 
leurs jambes disparaissaient sous d’epaisses bandes molletieres bleu indigo ; le col 
marin du corsage ainsi que la ceinture bien rembourree, etaient brodes de carres 
d’etoifes raulticolores etdans le dos, la ceinture etait agrementeede franges en perles 
barioleesau bout desquelles pendaient des pieces de 20 cents qui, en s’entrechoquant, 
donnaient un joli son metallique chaque fois que les feniraes se deplaqaient ; leurs 
bras etaient charges de massifs bracelets en argent, et a leur cou pendaient de lourds 
colliers et des chaines tout en argent; aux doigts, elles portaient des bagues d’argent 
en torme de <« marquise » ; un petit turban en cotonnade a carreaux noirs et blancs, 
pose sur le haut de la tete, masquait leur chevelure. Les jeunes lilies et les jeunes 
gens jouaient a la balle et lorsqu’un jeune hommetenait a faire comprendre a la jeune 
iille, avec qui il jou.iit, qu’elle lui plaisait, il lui lancait la balle en etoH'e au milieu 
de la poitrine. Un combat de buffles divertissait les hommes, alors que, sous de vas- 
tes hangars, les femmes s’occupaient a faire rotirdes pores entiers aussi grands qu'un 
veau et d'imposants quartiers de buffle, tout en surveillant la cuisson du ma’is dans 
de gigantesques bassines. Dehors, les h6tes attables buvaient I’alcool de riz dans de 
petits gobelets en bambou que des femmes remplissaient au fur et a mesure qu'ils 
les vidaient d'une traite ; et, sit6t qu’un de leur long bambou evide ne contenait plus 
une goutte d’alcool, elles allaient sous un hangar en decrocher un autre plein. Avant 
le coucher du soleil, les jeunes gens et les jeunes lilies s’assirent en rond et chante- 
rent alternativement des melopees. Pendant ce temps, Brayao, le vieux chef meo, 
entoure de ses cinq femmes, qui lui ont donne 1 1 fils et 19 lilies, prenait un bain de 
pieds tr^s chaud tout en donnant des ordres aux uns et aux autres et en recevant, 
d’un air indifferent, les hommages de ses h6tes qui, aussitot descendus de cheval, 
venaient se prosterner devant lui. Ces scenes avaient pour cadre le sommet d’un pic 
rocheux ou des carres de pavots jetaient pa et la une note vert tendre. Il est interes- 
sant de remarquer qu’aucun de ces Meo ne fume I’opium, quoique cultivant le pavot. 

Dans la region de Xieng Khouang, sur le Pu Khe, M”' Karpeles a eu I'occasion 
de visiter un autre centre de Meo blancs ou les femmes sont coiflees d’un turban qui, 
tres serre aux terapes, va en s’elargissant et atteint parfois un diametre imposant. 
Trots jeunes gens, les cheveux rases, coiffes de la calotte chinoise en satin noir, avec 
un grand nombre de colliers en argent autour du cou, dansaient au son d’un khene 
meo. 11 s etaient v^tus de la veste en velours noir, tres echancree sur Testomac, afin de 
mettre le ventre completement a decouvert — ce qui est considere comme une beaute 
— et portaient la culotte noire retenue a la taille par un Hot de ceintures multicolores 
qui tournoyaient avec eux ; le musicien, tout en soufflant, tourbillonnait d’une fagon 
vertigineuse. Les meres de famille, I’enfant sur le dos, saignaient des pavots blancs 
avec un petit peigne a dents de cuivre et portaient la culotte, alors que les jeunes 
filles, qui assistaient aux danses, avaient revetu la jupe plissee en cotonnade blanche 
avec le long tablier de satin noir. 
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A Luang Prabang, M**« Karpeles a constate que toutes les pagodes de la capitale 
sont fort bien entretenues. Elle a \u une autre arraoire laquee or, decoree de per- 
sonnages europeens comme celle deja signalee dans le Bulletin (XXX, p. 520), mais 
en bien meilleur etat. Le meuble se trouve actuellement dans le hotrai que Ton vient 
de construire au Vat Long Xhun, sur I’autre rive du Mekong, en face de Luang Pra- 
bang. Le personnage qui decore le battant gauche, porte un large feutre, noir et rouge, 
avec motifs or dont la calotte est tres haute et d’ou s’echappe une abondante che\e- 
lure ; il a autour du cou un foulard et son vetement, tres collant, est broche de fleurs 
et orne de jabots aux epaules et aux genoux ; de la main droite, il soutient le fourreau 
de I’epee que tient sa main gauche. Son nez est bourbonien, ses levres sont charnues 
et la fossette au milieu du raenton est indiquee par un trait. Il regarde un animal a 
criniere et pattes de lion avec museau et oreilles de letrier. Sur le battant droit, se 
trouve un autre personnage, mais dont le vetement est beaucoup plus simple: il tient 
un glaive dans la main gauche et dans la main droite levee, se trouve une branche sur 
laquelle est perche un perroquet noir a bee rouge ; a ses pieds se trouve le meme 
animal que sur le panneau gauche. .Au Vat That Luang, il y a egalement une armoire a 
raanuscrits avec personnages europeens (XVII'" siecle), mais moins belle que celle 
dont il vient d’etre question. 

S. iM. le Roi de Luang Prabang a consacre officiellemeni I'lnstitut Bouddhique du 
royaume, le 25 fevrier 1933. La ceremonie, tres imposante, s’est deroulee a I’interieur 
du Vat Mai devant la cour, le clerge et tous les fonctionnaires franpais et laotiens. 
Des otfrandes de tleurs masquaient entierement la construction du nouveau socle tres 
eleve de la statue du Phra Bang qui dominait toute I’Assemblee. Des discours furent 
prononces par le Roi, le Resident superieur et la Secretaire generale de I'lnstitut 
Bouddhique. .\ Tissue de la ceremonie, on distribua plusieurs centaines de livres : 
une oeuvre de Sa Majeste imprimee par les soins de I'lnstitut. 

LTnstitut Bouddhique de Luang Prabang se consacrera a Telaboration d’une 
edition du Tripitaka pali-Iaotien. 

Avant de quitter Luang Prabang, Karpeles a pu assister a une triple prise du 
froc de samanera et a Tondoieraeni ou abhiseka d’une moine a la pagode de Nong. 
Apres la procession en ville, toutes les otfrandes furent exposees dans la cour du 
monastere avec les pagodons encire et en bananier sauvage. 11 y avait entre autres des 
gamelles, des lampes a petrole, des oreillers, des nattes, des cannes de bonze, des 
recipients a eau, des filtres en etotl’e, des pioches, des poinyons, des coupe-coupe, 
des ombrelles en etotle, des couvertures en flanelle |aune, specialement labriquees 
par le Japon peur les besoins du clerge bouddhique sian.ois et laotien, cles bols a 
aumones, des plateaux a oll'randes, etc. Les parents et amis allerent prendre les 
civara converts de cornets en feuille de bananier remplis de fleurs, de cierges et de 
batonnets d’encens, et les eleverent 3 fois au-dessus de leur tete enolfrant les merites 
de cette ceremonie a tous ceux qui etaient venus y participer ; apres quoi, ils les 
remirent aux irois jeunes gens prets a entrer dans les ordres. .\vec les vetements sur 
les bras, tous les trois allerent s’incliner devant leur upajjhaya respectif et deposer 
leurs civara a leurs pieds. Trois fois ils se prosternerent et chaque fois, en se redres- 
sant, ils elfleurerent des mains leur front, leurs joues tt chaque cote de leur corps 
et finalement hisserent la main droite sur la joue droite. Tout en accomplissant ce 
geste, ils se penetreni de cette verite, que le corps est matiere perissable et la main 
droite sur la joue droite s\mbolise le respect du a la Sainte Doctrine. Les upa/- 
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jhaya prirent les vetements et les deposerent sur les bras tendus des jeunes gens 
dont les mains etaient jointes ; ceux-ci reculerent un peu et commencerent a reciter: 

Vanidmi Bhante Sabham Aparadham pour demander I’ordination. Puis une 2® 

et une 3*^ fois, ils allerent se prosterner devant leur upajjkaya en deposant les vdte- 
ments religieux a leurs pieds et chaque fois en se redressant, ils accomplissaient le 
geste symbolique. Les trois precepteurs spirituels leur rendirent definitivement les 
vetements apres en avoir retire La ceinture ; ils la nouerent autour du cou de leurs 
jeunes disciples en leur recommandant d’observer fidelement les enseignements de la 
Loi ; les jeunes gens se retirerent au fond de la pagode oil, aides de plusieurs bonzes, 
ils quitterent leur pha nung et leur echarpe de sole blanche pour endosser les vetements 
jaunes. L’echarpe jaune supplementaire que porte le clerge laatien sur I’epaule gau- 
che, tombant jusqu’au bas du vetement superieur, dans le dos, est maintenue en place 
par une ceinture bien serree autour de la taille. Avec les mains chargees d’otfrandes 
de fleurs, de cierges et de batonnets d’encens, les trois novices retournerent aupres 
da leu- upajjhdya pour deposer leurs offrandes a leurs pieds et se prosternerent 
trois fois de suite en accomplissant a chaque fois le geste symbolique. Apres quot, 
ils allerent au fond de la pagode et demanderent respectueusement les sdrana et 
sila ; puis une derniere fois, ils retournerent se prosterner devant leur upajjhdva 
et les mains jointes a la hauteur du visage, ils reciterent : Aham Bhante saranam 
silam ydcdmi....; apres quoi, ils allerent s’asseoir a la suite des autres bonzes. C’est 
alors que les laics demanderent les sila pour eux et que pour terminer, ils offrirent 
aux vinerables 60 plateaux charges de cigarettes, de chiques a betel, de boites 
d’allumettes, de cierges, de batonnets d’encens, de fleurs, de noix de coco, de 
sucre de palmier, de boites de conserves, de gingembre, de mandarines, de bouteilles a 
petrole et d’une piece de 20 cents. La premiere ceremonie dite pabbajja venait de 
prendre fin. 

La ceremonie de Vabhiseka se deroula dans I’enceinte du monastere ou, face a 
I’entree Est de la pagode, on avait dresse une cabine en etolTe sans toiture, au-dessus 
de laquelle etait installe un naga-gouttiere. A I’interieur se trouvait un gong, symbole 
de la concupiscence et une paire de defenses d’elephant, symbole de la mai'trise du 
moi, sur lesquelles devra s’asseoir le bonze ou phra. Le fait d’etre asperge pour un 
bonze laotlen. lui confere un grade superieur dans la hierarchie religieuse avec le 
titre de sndhu. De chaque cote du chemin menant de la cabine a I’entree de la 
pagode, il y avait une rangee de 12 gargonnets. Les uns tenaient des ecrans sur 
lesquels etaient representees des divinbes se detachant sur un fond bleu de ciel ; c’est 
pour rappeler la presence d’Indra, Brahma et des quatre gardiens de I’Univers venus 
assister a Vabhiseka de Sariputta ; les autres gargons portaient le mit kdt (i), ou 
poignard sacre, dont la lame est en forme de flamme et qul n’est autre que le kriss 
javanais qui a du etre introduit dans le Haut Mekong a la suite de Van Wusthoff, 
au XVir siecle, et dont on se sert egalement dans quelques scenes du Rdmiyana. 
Dans la ceremonie de V Abhiseka, le mit kiit, orne de rondelles d’une certaine 
tubercule et de cierges, a un role protecteur et ecarte tous les mauvais esprits. Au 
milieu de cette rangee de gargonnets, les fideles avaient fait un tapis de leurs echarpes 
blanches pour remplacer leur corps, afin de rappeler le geste que fit le Buddha dans 


D ' Kii! est une corruption laotienne de krisi trop difficile a prononcer. 
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une de ses vies anterieures, alors qu’il etaii le rsi Sumedtia et qu’il oii'rit au Buddha Dl- 
pahkara Je passer sur son corps. Apres s'etre fait raser et avoir nettoye ses dents, le 
phra enlra dans la cabine. On apporta quatre bols sur le bord desquels etaient colles 
des cierges et reniplis d’eau lustrale que les bonzes verserenl dans le naga ; puis ce 
fut le tour des lideles, mais avec de I'eau parfumee qui tombait en douche a I’interieur 
de la cabine ; ensuite on apporta trois plateaux a offrandes : sur I’un d’eux reposaient 
des ecrans ornes de personnages celestes et un mil kill ; I’autre disparaissait sous 
diverses oft'randes et sur le troisieme se trouvaient des vdtements neufs qu’on fit passer 
dans la cabine et qu’endossa le venerable ondoye. Le chef de la pagode vint alors cher- 
cher le sadhu en lui tendant une longue canne qu’il saisit et, comme un aveugle, il 
se laissa conduire jusque dans la pagode. En pensee, il venait de parcourir la voie 
sacree aux huit embranchemenls. Ses amis et parents lancerent une pluie de sous a 
tous les gamins masses dans la cour, et tout le monde se dispersa. 

En remontant le Mekong, Karpeles a pu visiter les mines de Xieng Sen 
completement envahies par la brousse. 11 ne reste plus aucune statue interessante in 
situ, toutes ayant ete raises a I’abri des voleurs de tete et de mains de Buddha, soit a 
Bangkok, soit dans les pagodes des environs. .MH* Karpeles profita de son passage 
a Xieng Rai pour se rendre a Mirang Ho Phong, dans les etats shan, en territoire 
britannique, sur la iVontiere siamoise, oii, une fois par an, le Gouvernement anglais 
autorise les jeux. Une foule considerable s’y rend chaque annee et a cette occasion, 
une veritable cite de paillotes surgit au milieu de cette plaine, d’habitude deserte et 
plus de 17 races differentes s’y coudoient : Bengalais, Tamouls, Shan, Khamu, Kha- 
kho, Khachin, etc. Les femmes khakho, la pipe a la bouche, d’une crasse repous- 
sante, ont un aspect tres sauvage avec leur demi-cangue sur les epaules pour main- 
tenir les attaches de leur hotte, dont tout le poids est supporte par la tSte, Elies sont 
values d’une jupe plissee bleu indigo tres courte et portent des bandes molletieres 
brodees aux points de croix ainsi que leur veste et la petite sacoche suspendue au 
c6te ; leur coitfure se compose d’une gaine en graines grisatres et dans le dos, il s’en 
echappe une multitude de pompons barioles ; sur le front, elle est bordee de pieces 
en argent a I’effigie de la reine Victoria, au milieu desquelles se trouve une medaille 
Me la Vierge, ce qui s’explique, car, depuis de longues annees, une mission espagnole 
travaille parmi eux ; les homines conduisaient de veritables meutes de chiens efflan- 
ques, rafles dans les villages traverses a la nuit et destines a etre manges. Les Shan 
ont une apparence propre et elegante avec leur petit turban de sole, couleur petale 
de rose et leur long pagne soyeux, ainsi que leur compagne, avec leur haut chignon 
bien lisse et entoure de fleurs odorantes qu’elles abritent sous de grandes ombrelles 
de toile huilee rouges, vertes ou orange. Les paillotes qui servaient de restaurants 
tenus paries Chinois, ainsi que celles oil Lon pouvait se faire laver et repasser instan- 
tanement les vetements fripes, ne des’mplissaient pas. Dans les a maisons de jeux » 
oil les billets de 100 rouples se jetaient sur la natte comme des papiers sans valeur, 
les croupiers avaient aupres d’eux des piles imposantes de piastres indochinoises 
demonetisees et. derriere eux, a portee de leur main, un faisceau de longs bambous 
effiles pour retablir I’ordre en cas de tumuhe, ce qui arrive souvent au milieu de 
la nuit. 

En redescendant le Mekong, M"« Karpeles a pu visiter les pagodes de Xieng 
Khong, en face de Ban Houei Sai ; au Vat Keo, se trouve un beau that 0 Mak-Mo » 
probablement du XV’-XVU siecle, et au Vat Sidonxay on venait de celabrer la 
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pose — sur I’autel — d’un Buddha en bronze attestant la terre que Ton avalt trouve a 
une vingtaine de kilometres dans la brousse. C’est un beau specimen de I’art de 
Xieng Sen du XII'' et XIII'" siecle, avac le buste bien bombe, le vetement au-dessus 
du sein gauche et Vusnisa en forme de boule (i). 

M**® K.ARPELES a visile fort rapidement deux grottes qui lui ont paru du plus haul 
interet, mais sur lesquelles, malheureusement, elle n’a pu recueillir aucun rensei- 
gnement Les grottes de Thong Vangsan se trouvent a 62 kilometres au Xord de 
Vientiane sur la route de Tourakom, a I’interieur des terres, et sont distantes Tune 
de I’autre d’une centaine de metres environ. La moins importante se compose de deux 
rochers qui, autrefois, ne devaient former qu'un seul bloc, a en juger par les sujets 
sculptes en ronde bosse et qui sont aujourd’hui separes par un etroit corridor. Sur 
la face Nord, quatre figures sont sculptees ainsi qu'une cinquieme isolee, se trouvant 
sur I’autre pan de rocher. La figure centrale represente un Buddha assis a I’indienne 
de I m.70 de hauteur; Vurna est vide de son jovau; une trace de vetement est visible 
sous la poltrine ; la main droite est levee dans le geste de I'arguraentation et 
plaquee centre le corps; la main gauche, la paume a I’exterieur, repose dans le 
giroii ; les quatre autres figures sont egalement assises a 1 indienne et mesurent im.io 
de hauteur ; elles ont toutes la meme attitude : les deux mains, la paume a I’exterieur, 
reposent dans leur glron avec les extremites des doigts de chaque main qui se 
touchent ; la figure qui se trouve a la gauche du Buddha, en bordure du corridor, est 
inachevee. La face Quest du troncon de rocher cii se trouve la figure isolee, etait 
destinee a recevoir la m^me scene que celle sur la face Xord, a en juger par les 
ebauches tracees. L’autre grotte qui sert, de temps a autre, d’liabitation a un solitaire, 
est un peu plus importante; sur la face Quest, il v a deux figures dans leur niche 
de trois metres de hauteur, toutes deux dans la mime attitude : assises a I’indienne 
et faisant le geste de ^argumentation ; la figure a droite est assez endommagee ; 
chaque cote de sa niche est decoree de motifs dicoratifs oil se distinguent au centre, 
deux crocs a ellphants ; au-dessus, deux fleurs de lotus ; en haul et en bas, deux 
bamieres, deux feuilles de lotus, deux ecrans denteles pareils a une feuille de 
I’arbre de I’lllumination, dont I’un est pourvu d’un long manche et, sous I’oriflamme 
du bas, se trouvent cinq traits verticaux (?) ; enfin, sur le panneau qui separe les deux 
Buddhas a gauche des insignes, se trouvent des chilfres qui donnent peut-etre la date 
de ces grottes: 028 1 Maha Sakaraj, soit ioo6 A. D. 1. Face Xord, sur un pan de 
rocher, en contre-bas et enfonee dans la terre, un personnage debout emerge a 
mi-corps; le haut de la tete est abime ; de la main droite levee, il ne reste plus 
qu’une trace d’oii sort une tige avec sa fleur de lotus sur le buste ; le bras gauche 
pend le long du corps et le vetement est plaque. A cote de ce Bodhisattva, se 
trouvent deux autres figures assises de moindre importance. En examinant les traits 
des visages de tous ces Buddhas et Bodhisattvas, on est frappe de leur technique 
khmere (arcade saurciliere horizontale, faqon de traiter lenez et la buuche ■ et d’autre 


(I) Voir D.xmroxg. konographie b'juddhiquc, version cambodgienne. p. 184; Extreme- 
Asie, juillet 1927, n" 1 3, Dvmrong, Monuments houddhiques an Siam, p. 34 ; Ars Asiaticn. 
vol. XII, G CcEDts. Mitsee National de Bangkok, p. 30. 

(il Le Service photographique de I’Ecole possede phisienrs cliches de ces grottes 
qui ont ete pris par .M. Baitecr, mais sans aucune reference, ni date, ni nom de lieu. 
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part, la technique du vetement et les attitudes sont nettement influencees par I’art de 
I’epoque de Dvaravatl. 

Ces grottes seraient-elles une des dernieres expressions de I'art de I’epoque de 
Lavapuri qui est « une synthese des types de Dvaravatl et des types khraers » repre- 
sentant notamment des Buddhas et des Bodhisattvas du Mahayana et « qui a rayonne » 
jusque vers des regions excentriques, pour disparaitre finalement au seuil du XT' 
siecle (*) ? 


Relations etrangeres. 

Frxnce. 

Academie des Inscriptions et Belles-Lettres. — Au cours de sa seance du 28 
juillet, I’Academie a propose M. Mauger, architecte diplome par le Gouvernement, 
pour un poste de membre temporaire de I’Ecole. Le 20 octobre 1933, M. Ccedes a fait 
une communication illustree de projections sur 0 Les recents travaux de I'Ecole 
Frangaise d’Extreme-Orient ». Dans sa seance annuelle du 24 novembre 1933, le 
President, M. F. Brunot, a fait allusion en ces termes a I’activite de I’Ecole : 

«, L’Ecole d’Extr^me-Orient montre une magnifique activite, qui s'est traduite par 
des etudes de Ml'® Colani, sur la civilisation megalithique du Laos, la decouverte de 
tombeaux chinois du debut de Fere chretienne, et du site primitif du temple 
d’Angkor, par M. Goloubew, 

« Le savant directeur, M. C(Edes, nous mettait, il y a quelques jours, au courant 
des ingenieux precedes, appris des ingenieurs hollandais de Java, qui ont permis a 
nos eleves de relever ou de consolider des monuments en cours de perdition et de 
leur rendre, sans alterations, leur impressionnante elegance. 

a La Chine n’a point ete negligee. Mentionnons d’abord un utile index de la 
Bibliotheca Indo-Sinica, d’Henrl Cordier, par M™' Roland-Cabaton. Le Prix 
Herbert .A. Giles a recompense le soin pieux de I’editrice envers notre ancien 
confrere, m 

Commission archeologique de I’lndochine. — La Commission reunie le 27 juin 
sous la presidence de .M. Sylvain Levi, a entendu une communication de M. Ciedes 
sur les travaux archeologiques de I’Ecole Francaise au cours de ces dernieres annees. 

Institut des Hautes Etudes chinoises. — L’echange des publications de cet Institut 
avec celles de I’Ecole a ete institue en novembre 1933. 

Agence du Gouvernement General de V Indochine. — M. Ccedes a tail le 3 
novembre a I’.^glndo une conference avec projections sur VArcheologie en Indochine. 

Music Cernuseki [Paris ) et Musee d'Histoire Nalurelle de Toulouse. — L Ecole 
Franjaise a lait don a chacun de ces Musees d’une collection d’objets prehistoriques 
indochinois. 


(ij Voir Dvmro.ng, Iconographie bouddhique, version cambodgien iie, p. 178; 
Extrenie-Asie, juillet 1927, no 13, Damrong, .Monuments bouddhiques au Siam, p. 32 ; 
Ars Asiatica, vol. XU, Ccedes, Musee Nationat de Bangkok. 
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Association franfaise lies Amis de [’Orient (Strasbourg). — M. Ccedes a fait le 
2 decembre une conference avec projections sur I’EcoIe Frangaise d'Extrdme-Orient. 

SyRiE. 

Institut Frangah de Damns. — L’echange des publications de cet Institut avec 
celles de I’Ecole a ete institue en juillet 1933. 

Angleterre. 

M. CrEDES a fait le 1 1 octobre a Londres devant I’India Society reunie dans la salle 
de reunion de la Royal Geographical Society une conference en anglais, acconipagnee 
de projections, intitulee Archaeology in Indochina, the recent work of the Ecole 
Frangaise d’ Extreme-Orient. 

Le Royal Anthropological Institute de Londres a accepte I’echange de ses publica- 
tions avec celles de I’Ecole. 

Belgique. 

L'lnstitut beige des Hautes Etudes chinoises est entre avec I’Ecole en relation 
d’echange. 

Hollande. 

Le Congres des Orientalistes Nderlandais, reuni a Leyde du 13 au 15 septembre, 
a invite M. Ccedes a faire une conference sur Les recents progres de Varcheologie en 
Indochine. Cette conference a eu lieu le 14 septembre dans le grand amphitheatre 
de rUniversite. 

U. R. S. S. 

L’Academie des Sciences de I’U.R.S.S., Branche d’Extrdme-Orient (Vladivostockj, 
est entree en relation d’echange avec I’Ecole Frangaise. 

Hongkong. 

L’Universite de Hongkong a invite I’Ecole Franfaise a prendre part a la celebration 
de son 2C anniversaire, le 15 mars 1933. M. Ccedes a represente I’Ecole a cette cere- 
monie et a re?u a cette occasion le grade de Docteur honoris causa. 

Nouvelle-Zelande. 

Le Musee de I’Universite d’Otago a Dunedin a envoye au Musee de I’Ecole Fran- 
faise une collection d’objets prehistoriques neo-zelandais en dchange d’une collection 
indochinoise de meme nature. 



NECROLOGIE 


E. LUNET DE LAJONQUIERE. 

A I’heure ou Paul Doumsr, sur la priere de I’lnstitut, crea I’Ecole Francaise 
d’Extr^me-Orient pour completer I’organisation scientifique dont il jugeait necessaire 
de doter I’lndochine, la jeune « Mission Archeologique « eut pu courlr le risque de 
n’etre dans la colonie que la copie etroite d’une organisation metropolitaine, un 
simple atelier d’etudes coniine sous la paillote d’une ville tropicale au lieu des quatre 
murs d’une bibliotheque de Paris. Elle trouva des les premiers jours, dans I’homme 
auquel j’ai le triste honaeur de rendre aujourd’hui le dernier hommage, le vieux 
broussard qui des le debut la fit profiter d’une experience spdciale, demandant un 
long apprentissage : petit cote de son role dans I’oeuvre commune, I’Ecole lui doit 
d’avoir pu des les premiers jours se plonger in medias res. 

Lajonquiere, en Indochine depuis 1883, revenait apres un conge reprendre 
son service d’officier quand il se lia sur le bateau avec M. Fixot qui venait creer 
I’Ecole. Son arrivee dans la colonie et son emploi presque constant dans le haut 
Tonkin sont a peu pres tout ce que je sais de sa carriere militaire. Je ne sais de plus 
que son amour pour cette vie de soldat aux points les plus eloignes des centres, son 
affection et son estime pour ses tirailleurs indigenes qu’il comprenait et qui I’ado- 
raient. C’est de lui que j’ai appris des les premiers jours a conduire mes coulis et 
qti'il suffit d’une stride et bienveillante justice, douce mais lerme, pour se les atta- 
cher solidement. De plus, il aimait ce pays oii il avait deja depuis des annees exerce 
son metier et notamment ce haut Tonkin, farouche et parfois charraant, ou il avait 
passe le plus long de son temps dans la colonie, avant que le hasard de cette ren- 
contre avec notre maltre et premier directeur ne I'acquit a 1 Ecole et par elle au 
Cambodge jusqu’alors inconnu de lui. 

A leur arrivee a Saigon, M. Finot n’eut pas de peine a obtenir son detachement 
et, apres un voyage de mise au point aupres des vieilles institutions scientifiques de 
nos voisins et amis de Java, ce fut bientot ce long periple de sept mois autour de 
I’lndochine franqaise, voyage qui etait encore presque une expedition. De Saigon a 
Hanoi par la cote d’.Annam et le vieux pays de Champa, il etablit avec M. Finot ce 
solide Inventaire sommaire des monuments cams, ses cartes alors neuves et ses 
deux plans des groupes principaux, qui fut la base de toute I’etude consecutive de 
I’archeologie pour cette partie de I’lndochine. M. Finot devait lui confier bientot 
I’execution d’un inventaire analogue pour les monuments du Cambodge. Ici la ques- 
tion 4tait moins neuve et n’en etait que plus complexe. L’art khmer avait ete I’objet 
de travaux importants, ma's un peu desordonnes, oil I’union ne s’etablissait pas entre 
I’etude archeologique et celle des inscriptions. Apres I’oeuvre admirable des precur- 
seurs comme Doudart de Lagree et a sa suite Delaporte, qui firent connaitre les 
merveilles d’.Ankor sans se douter un instant que leurs inscriptions n’avaient aucun 
mystere pour qui savait le Sanskrit, Fournereao s’ 4 ta't arrete encore a la splendide 
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image de leurs monuments, sans connaitre lepigraphie et tout ce qu’elle avail deja 
revele de I’histoire ancienne du pays. Lorsque Lajonquiere commenga son inventaire 
en juillet 1900, le travail d’AvMONiER qui, de son cote, I’esquissait a Paris, donnaitau 
contraire une part trop grande a ces teites raemes, et si son reel sentiment scientifi- 
que les lui avail fait accompagner de plans sommaires des monuments pour les placer 
dans leur cadre, la balance penchait cette fois beaucoup plus pour la partie philolo- 
gique ; I’etude artistique restait nettement insuffisante. Lajonquiere eut le grand 
merite d’etablir I’equilibre. Guide par les sages conseils de notre animateur, M. 
Finot, il ne craignit pas d’outrepasser ses instructions et, comme il me le disait 
quandj’eus le plaisir de faire mes premieres armes en brousse avec lui, voulant 
montrer qu’il etait capable de faire plus qu’une simple nomenclature localisee, il sut 
s’inleresser aux monuments et a la serie de problemes qu’ils posaient, Il s’etait d’ail- 
leurs initie a I’etude de Part khmer par I'examen detaille de son chef-d'oeuvre, le 
groupe d'Ahkor, au cours d’une longue visile que nous y fimes avec M. Finot a la fin 
de I'annee 1900. Le resultat de son enquete fut le premier volume de I'liiventaire des 
monuments khmers, qui fut une revelation ; il enrichissait I’ceuvre d’AvMONiER de 
toute une partie descriptive importante, rempla^ant des croquis de plans, deja fort 
precieux mais trop schematiques pour permettre aucune etude de formes, par de 
petils plans complets que ses aptitudes de dessinateur, developpees a Saint-Cyr et 
dont il etait tres her, lui permettaient de rendre dignes d'un architecte, alors qu’a c6te 
une notation detaillee des inscriptions etablissait I'exact rapport de celles-ci avec les 
monuments. Get examen methodlque lui permettait d’ecrire cette introduction consi- 
derable qui fut le premier jalon solide pose vers la connaissance de Part khmer et 
qui, apres 30 ans d’etudes, apparait encore exacte dans son ensemble et n'appelle 
que des corrections de detail. Il eut en particulier le grand merite de d 4 brouiller le 
chaos des linfeaux khmers en une classification elaire qui sert encore. 

Successivement, le retour des provinces du Nord-Est du Cambodge, puis la retro- 
cession des provinces du Nord avec le groupe d’Ahkor firent eiendre cet inventaire au 
reste du pavs, au Laos francais et au Siam khmerise, et appela la publication des 
tomes II et III qui lui permirent d'etendre ses premieres observations et dcnnerent une 
base solide a Petude de Part cambodgien. Car si, comme toujours, on est amene a criti- 
quer des points de detail qui ont pu lui echapper dans Pampleur d’un si vaste travail, 
la critique n’en est possible que par Pexistence meme de cet examen d’ensemble. 
L’enqu^te achevee en 1909 fut resumee dans cette splendide carte archeologique du 
Cambodge qui, malgre I’insuffisance du canevas encore mal fixe sur lequel elle fut 
etablie, reste la base de tout travail actuel. Executee a une echelle assez grande pour 
etre lisible tout en restant maniable, elle venait developper et completer la premiere 
carte archeologique de I’liidochine en 4 feuilles, son ceuvre, deja parue en 1901 a la 
suite de la premiere randonnee autour de I’Indochine. Ilpresentait la nouvelle carte 
dans une note remarquable du Bulletin de la Commission Archeologique de 19 10 oil, 
utilisant son precieux sentiment geographique, il marquait clairement le rapport des 
terrains et des rivieres avec la dispersion des monuments. Dans Pintervalle, Petude 
d’ersemble avail amene a lui confier une mission au Siam et en Malaisie pour comple- 
ter cel examen archeologique, et il en resultait sur ces regions un article important 
accompagne d’une premiere carte qui parut dans le BCAL, 1Q09. On peut dire qu’il 
fonda ainsi, pour la partie topographique et monumentale, Parcheologie du Siam qui, 
sous la genereuse impulsion de $..4. R. le Prince Damrong, avail tenu d’ailleurs a 
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contribuer aux frais de sa mission. II devait bientot completer cette etude dans le 
BCAI., 1912, par un important fwai d’Inventaire archeologique du Siam et de la 
Peninsule malaise pour tout ce qui n’etait pas d’apport cambodgien. II fut aide dans 
ces divers travaux par sa connaissance du siamois dontil publia a Paris un dictionnaire 
en 1904. L’artdu Laos qu’il avait rencontre dans le periple initial ne fut pas neglige 
non plus par lui : il fut le sujet, dans le premier volume du Bulletin, d’un article sur 
Vieng Can et ses pagodes qui montre les memes qualites de generalisation solide que 
son inventaire khmer. 

En plus de ces travaux d’ensemble, il collabora au detail : I’ceuvre dWrikor lui doit 
beaucoup. Outre sa direction dans I’etablissement des premieres cartes serieuses de 
la region par les olliclers Buat et Ducret qui revelerent des dispositions inconnues, 
corame la place centrale du Bayon dans la ville d’Aiikor Thorn, il fut le premier a 
formuler I’idee du Parc d’.Ahkor qui devait triompher, avec le temps, de la longue 
opposition qu’elle soulevait en creant dans le domaine administratif une enclave 
purement sclentifique. 

Mais il n’etait pas qu’arch-iologue : j'ai indique ses qualites de geographe ; il y joi- 
gnait de remarquables aptitudes a I’ethnographie. Les introductions des chapitres de 
rinventaire donnent une serie de renseignements precieux sur les caracteres de cha- 
que region et des populations qui I’habitent. Une leuvre plus importante en ce genre 
est Y Ethnographie des Territoires militaires du Tonkin parue en 1904 sur les ren- 
seignements recueillis par les officiers des cercles a la suite d’une circulaire generale 
du Gouverneur inspiree par I’Ecole. L’ouvrage fut complete en 1906 d’une maniere 
analogue par V Ethnographic du Tonkin septentrional qui correspond au m^me exa- 
men pour les territoires civils. 

Il sut accompagner ces travaux austeres de courts recits de ses divers voyages En 
Insulinde pour celui de Java, Le Siam et les Siamois a la suite de ses randonnees 
dans ce dernier pays: on y retrouve le gai compagnon de route qu’il etait, prenant 
philosophiquement les mille petites miseres de la vie du broussard et les deceptions 
continuelles d’enqudtes dont les indigenes ne soup9onnent pas un instant I’importance. 

Sa mise a la retraite I'ecarta de la colonie et de sa collaboration aux travaux de 
I’Ecole, et ce n’est qu’a I’occasion de rares vovages sur un point de la Peninsule ma- 
laise oil il s’etait cree des inter^ts qu’il nous fut permis de le revoir. 11 laisse derriere 
lui une oeuvre considerable et le souvenir d’un grand travailleur ; sa disparition est 
pour toute I’Ecole dont il fut un ouvrier de la premiere heure, et pour moi qui me 
rappelle encore nos passionnantes randonnees au Cambodge aux temps lointains oil je 
comraen^ais moi-m^me ma vie de brousse en Indochine, de sinceres et profonds regrets. 

H. Parmentiep, 

CheJ honoraire du Service archeologique de 
I’Ecole Fran^aise d’ Extreme-Orient. 


Bibliographie. 

Inventaire sommaire des Monuments chams de E Annum, par Louis Finot et E. 
Luxet de Lajoxquiere. Hanoi, 1900, 12 p. 7 cartes. 

Atlas archeologique de E Indochine. Monuments du Champa et du Cambodge. 
Paris, E. Leroux, 1901. (Publ. de I’EFEO.l, in-foL, 24 p. + 5 cartes. 



— 1150 — 


Recherche des monuments archeologiques du Cambodge. Mission du Capitaine 
Lunet de Lajonquiere... (Acad. Insc. et Belles-Lettres, Comptes rendus, 1901, 
1, pp. 384-396). 

Vieng-chan. (BEFEO., I, pp. 99-1 18. 1 

Inventaire descriptif des monuments du Cambodge. Paris, E. Leroux, 1902, 1907, 
1911, 3 vol. et I cartable. (Public, de I’EFEO., vol. IV, VllI, IX), cv + 430 + xlv 
4. 355 4. XXXIX 4- 5159. 4- pi. et gravures. 

Une « tour du silence » au Cambodge. (BEFEO., II, pp. 286-288). 

Dictionnaire frangais-siamois, precede de quelques notes sur la langue et la 
grammaire siamoises. Paris, E. Leroux, 1904, 227 p. 

Ethnographic des Territoires militaires. Redigee sur I’ordre du General Coron- 
NAT d’apres les travaux de MM. le Lieutenant-Colonel Diguet, le Commandant 
Bonifacy, le Commandant Reverony, le Capitaine Fesch, etc. Hanoi, F. H. Schnei- 
der, 1904, 258 4- VI p., 5 tableaux et 1 carte. 

Les Monuments du Cambodge. (Revue Indochinoise, 15 juin 1904, pp- 733-749-) 
Ethnographic du Tonkin septentrional, redigee sur I’ordre de M. P. Beau 
d’apres les etudes des Administrateurs civilset militaires des provinces septentrionales. 
Paris, E. Leroux, 1906, 384 p. 4- xx pi. et i carte. 

Le Siam et les Siamois. Paris, Armand Colin, 1906, 358 p. 

Le Laos siamois. La vallee de Se Moun, le Monthon Nakkon Rachasi Ma 
(Korat) et le Monthon Isan iOubont. (Bull. Com. Asie fr., juillet 1907, pp. 
268-294. 1 

Les provinces recouvrees du Cambodge. Conference faite au Comite de I’Asie 
Frangaise, le 15 mai 1907. (Bull. Com. Asie fr., mai 1907, pp. 155-162). 

Lettre de Bangkok. 24 juin 1908. (Bull. Soc. Geogr. comm., aout 1908, pp. 541- 
542.) 

La retrocession des provinces cambodgiennes. (Bull. Com. Asie fr., juin 1908, 
pp. 227-233.) 

Sur les cotes de la presqu’ile malaise. (Bull. Soc. Geogr. comm. Paris, nov. 

1908, pp. 705-707.) 

Conference du Commandant Lunet de Lajonquiere sur V evolution siamoise au 
siege du Comite de V Asie frangaise, le vendredi jo avril i^op. Bull. Com. Asie 
fr., mai 1909, pp. 196-200.) 

Le Domaine archeologique du Siam, Paris, E. Leroux, 1909. (Bull .Comm. Arch. 
Indochine, 1909, 79 p. -p 22 fig. et i carte). 

Lettre du Commandant E. de Lajonquiere. (Bull. Soc. Geogr. comm. Paris, janvier 

1909, pp. 64-65.) 

Rapport sommaire sur une mission archeologique i Cambodge, Siam, Presqu’ile 
malaise, Inde) i^o^-i^oS. Paris, E. Leroux, 1909. (Bull. Comm. Arch. Indochine, 

1909, 30 p.) 

De Saigon d Singapour par Angkor, autour du golfe de Siam. (Le Tour du 
Monde, N. S., XVI, 1910, pp. 385-396, 397-408, 409-456.) 

Une nouvelle carte archeologique du Cambodge. (Bull. Comm. Arch. Indoch., 

1910, I'f liv., p. 120-128 -F carte.i 

A propos de la deuxieme session du Conseil federal des Etats Malais. (L'Asie 
fr., fevrier 1911, pp. 54-63.) 

La population des Etats confederes malais. (L’Asie fr., juill. i9ii,pp. 339-340.) 



— 1151 — 


Un episode de I’ action anglaise dans les sultanats malais. ( L’Asie fr., sept. 

1911, pp. 433-435>- 

Budget de I’annee ijo ( ipii-ipi2) el la situation economique du Siam (Bull. 
Com. Asie fr., oct. 1911, pp. 463-467.) 

Chemins de fer de la Presqu’ile indochinoise. (L’Asie fr., nov. 19 1 1, pp. 499-503.) 
La situation economique des Etats confederes malais. (Rev. indoch., nov. 1911, 
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1912, pp. 130-131.) 
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Raymond DELOUSTAL. 

Ne le 20 novembre 1872, a Marseille, Raymond Deloustal arriva dans la Colonie, 
avec sa famille, le 26 decembre 1888. 11 entra dans I’.Ad ministration le 1®'' mai 1892, 
en qualite de commis-greffier journalier, accomplit I'annee suivante son service 
militaire et revint, ensuite, dans le Service judiciaire, oil en 1895 il fut nomme commis- 
greffier de 3® classe. 

Deloustal, qui s’etait mis de bonne heure a I’etude des langues indigenes, est 
deja titulaire en 1896 des dipldmes accordes pour la connaissance de I’annamite etdes 
caract^res chinois. II y ajoute, trois ans plus tard, celui de langue cantonnaise. 

D6s I’organisation du corps des interpretes du Service judiciaire, en 1902, ily 
entre avec le grade d’interprete de i'™ classe. Successivement il passe interprete 
principal de 3® classe en 1903, de 2® classe en 1907, et de I'f' classe en 1909. 

Au debut de I’annee 1910, il rentre en France en conge administratif. On le 
charge des cours de langue annamite a I’Ecole des Langues Orientales et il occupe 
ce poste de novembre 1910 a fin 1913. 

Le void de retour au Tonkin, en 1914, avec le grade d’interprete en chef, charge 
du Bureau des traductions pres la Cour d’.Appel de Hanoi. Survient la grande guerre. 
Mobilise comme sergent, on I’envoie en Chine d’oii il repart, en 1917, avec un 
contingent de travailleurs chinois qui debarque en France en septembre de la meme 
annee. 

Malade, Deloustal prolonge autant qu’il le peut son sejour dans la Metropole et 
ne rentre a la Colonie qu’en 1922. Mais apres quinze ou seize mots de presence, il 
repart en conge de convalescence et se fait mettre a la retraite le i®'’ janvier 1925. 

Les notes que lui donnerent ses chefs, au cours de sa carriere administrative, sont 
des plus elogieuses ; toutes le presentent comme un fonctionnaire serieux, travailleur 
et consciencieux. Elies font ressortir, encore, I’excellence des services qu’il a rendus 
a I’Administration de la Justice, grace a sa parfaite connaissance de I’annamite et des 
caracteres chinois, insistant sur ce fait que la haute competence dontil faisait preuve, 
dans I’exercice de ses fonctions, n’avait d’egale que sa grande modestie. 
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Des son entree dans le Service judiciaire, Deloustal avait ete attire par I’etude 
des textes chinois se rapportant a I’organisation de la justice dans le vieil empire 
d’Annam. En 1903, il fait imprimer son Recueil des principales ordonnances royales 
ediciees depuis la publication du Code annamite et en vigueur au Tonkin. L’ou- 
vrage, complete par des notes de G. Michel, est accompagne d’une table alphabetique 
et analytique et de ce Recueil et du Code annamite. 

Mats le travail le plus important de Deloustal reste celui qu’il a public dans le 
Bulletin de TEcole F rangaise (]go2 a 1922 ) sous le titre de La Justice dans TAncien 
Annam. Traduction et commentaire du Code des Le. 

Cette version, d’une fidelite rare, et accompagnee de nombreux commentaires et 
notes, a rendu les plus grands services aux magistrats dans I’exercice de leurs 
fonctions ; elle a largement aide la Commission chargee de rediger le Code civil 
indigene. 

Precieux aussi, sont, pour I’etude de I’annamite et du cantonnais, les Manuel, 
Vocabulaire et Methode que Deloustal a livres au public respectivement en 1907 
et 1908. 

Le 7 avril 1933, le Procureur general, Directeur des Services judiciaires, adressait 
a son personnel la note suivante: «J’ai le profond regret de vous annoncer la mort de 
M. Deloustal, interprete en chef du Service judiciaire, actuellement en retraite, 
decede a Aix, en Provence. Je transmets, avec mes condoleances personnelles, a 
M'"' Deloustal, I’expression des sentiments attristes que nous eprouvons au moment 
de la disparition de ce fonctionnaire qui laisse le souvenir d’un homme de devoir et 
d’un linguiste distingue. II a de nombreuses annees dirige avec la plus grande 
competence le Bureau des traductions de la Cour de Hanoi ; d’autre part, ses travaux 
sur le Code des Ld font le plus grand honneur a sa science de la langue chinoise. II 
a enseigne egalement a I'Ecole des Langues Orientales. C’est un utile serviteur de la 
justice et un savant philologue qui disparait avec M. Raymond Deloustal. » 

Avec la brievete des termes d’une circulaire administrative, il n'etait gudre possible 
de mieux exprimer les sentiments que la mort de Raymond Deloustal cause a tous 
ceux qui I’ont connu; et I'Ecole Frangaise d’Extrdme-Orient, dont il fut membre 
correspondant durant seize annees, s’associe pleinement a cet hommage et a ces 
regrets. 

G. CORDIER. 
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DOCUMENTS ADMINISTRATiFS 


19 janvier 1933. 

Decision autorisant la cession gratuite par le Protectorat du Tonkio a I’Ecole 
Franfaise d’Extr^me-Orient, pour etre remise au Musee de Dalat, de sept aquarelles 
ethnographiques du peintre L. Rollet. 


15 fevrier 1933. 

Contrat engageant M. L. Fombertaux comme membre permanent de I'Ecole, pour 
une duree de trois ans, a compter de la veille de son embarquement a Marseille. 


21 fevrier 1933. 

Contrat engageant M. H. Marchal comme membre permanent de I’Ecole, pour 
une duree de trois ans, a compter de la vaille de son embarquement a Marseille. 


22 fevrier 1933. 

Note postale autorisant I’engagement de M. J. Manikus comme photographe de 
I’Ecole. 


4 mars 1933. 

— .Arrete autorisant I’incorporation au budget de I’Ecole pour I’exercice 1932, 
d’une somme de I 5.005504 provenant des dons faits par une dame frangaise et par 
M. Andre Citroen (J.O., 1933, p. 744). 

— Arrete designant le Directeur de I’Ecole Frangaise d’Extreme-Orient pour 
faire partie a la Commission Centrale des Sites iJ. O., 1933, p. 740T 

7 mars 1933. 

Arrete designant le Directeur de I’Ecole Frangaise d’Extrerne-Orient comme 
membre de droit du Conseil de Recherches scientifiques de ITndochine ( J.O., 1933, 
p. 750). 

10 mars 1933. 

Decision chargeant M. H. Parmentier, chef du Service archeologique de I’Ecole 
en retraite, d’une mission d’etudes et de recherches archeologiques au Cambodge, 
pour une duree d’un an, a compter du i" mars 1933. 
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25 mars 1933. 

Decision chargeant M. M. Ner, professeur agrege au Lycee Chasseloup-Laubat, 
d’une mission d'etudes et de recherches sociologiques dans les regions moi du Sud- 
Annam, pendant la duree de son conge annuel correspondant aux vacances scolaires. 

19 avril 1933. 

— Arrete accordant a M. G. Ccedes, directeur de I’Eeole, un conge administratif 
de six mois a solde entiere de presence pour en jouir a Paris {J.O., 1933, P- '251 1. 

— Arrete accordant a I’Ecole une subvention de 15.000$ (6“ annuite) pour ame- 
nagement du pare archeologique d’Angkor pendant I’annee 1933 (J.O., 1933, p. 1199). 


21 avril 1933. 

Arrete ramenant, a titre exceptionnel, le montant de la subvention du budget 
general de rindochine a I’Ecole a 185.000 piastres pour I’annee 1933 {J.O., 1933, 
p. 1203). 

22 avril 1933. 

Arrete chargeant M.J.Y. Claeys, membre permanent de I’EcoIe, inspecteur du 
Service archeologique, des fonctions de chef p.i. du Service archeologique de I'Ecole, 
a compter du 22 avril 1933 (J. O., 1933, p. 1290). 

2 raai 1933. 

Decision chargeant M. L.-E.-C. Loiseleur des Longchamps Deville, controleur 
principal hors classe des Douanes et Regies a Tourane, de la d 41 ivrance des certifi- 
cats de non-classement concernant les objets d’art indochinois exportes par le port 
de Tourane, en remplacement de M. J. H. Peyssonnaux, conservateur du Musee 
Khai-djnh, parti en conge administratif. 


10 mai 1933. 

Arrete chargeant M. P. Mus, secretaire de I’Ecole, des fonctions de directeur 
p. i. de I'Ecole, a compter du depart en conge de M. G. Ccedes (/. O., 1933, p. 
• 479 ')- 

13 mai 1933. 

Arrete accordant a I’Ecole une subvention de 1.200 $00 pour la conservation des 
monuments historiques du groupe de I’Annam-Champa {Bull. culm, de 1’ Annum, 
' 933 . p. 647). 

20 mai 1933. 

Arrete nommant correspondants de I’Ecole MM, P. Boudet, directeur des Archives 
et des Bibliofheques de I’lndochine, et H. Parmentier, chef du Service archeologique 
de I’Ecole en retraite (,/. O., 1933, p. 16701. 
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26 mai 1933. 

Contrat engageant M. V. Goloubew comme membre permanent de I’Ecole, pour 
une duree de trois ans, a compter de la date de son debarquement a Saigon, a I’ex- 
piration de Tautorisation d’absence de six mois qui luiaete accordee pour en jouir en 
France. 

27 juin 1933. 

— Arrete accordant un passage de retour en France, par anticipation, a M*"' Marie 
Antoinette Trouve, femme de M. G. A. Trouve, membre permanentde I’Ecole id. O., 
1933, p. 2265). 

— Arrete reglant I’organisation et le fonctionnement de I’Ecole Frangaise d’Extreme- 
Orient (J. O., 1933, p. 2253) : 

Le Gouverneur General de I’lndochine, Grand Officier de la Legion d’honneur, 

Vu les d^crets du ao octobre 1911, portant fixatio.i des pouvoirs du Gouverneur ge- 
neral et organisation administrative et fiuanciere de I’lndochine ; 

\'u le d^cret du 23 aout 1928 ; 

Vu le decret du 3 avril 1920, modifie par ceux des 28 mai 1923 et 22 juin 1931, con- 
ferant la personnalit6 civile a I'Ecole Franijaise d’Extrerae-Oncnt ; 

Vu I’arr^te du 20 septembre 1920, reglant I’organisation et le fonctionnement de 
I’Ecole Franijaise d’ExtrSme-Orient sous le regime de la personnalitfe civile; 

Vu les arr^tes des 6 et 21 mai 1921 corapletant ou modifiant les articles 29, 40 et 61 
de I’arr6t6 du 20 septembre 1920; 

Vu la decision du 26 juillet 1923 classant I’Ecole Fran9aise d’Extr^me-Orient parmi 
les administrations consiituant le 2" Service medical exterieur; 

Vu le decret du novembre 1928 portant reglement d’administration publique en 
ce qui concerne le regime de la Caisse iniercoloniale des retraites ; 

Vu FarrSte du 29 d^cembre 1913, modifie par ceux des 9 juillet 1923 et 31 octobre 
1930, fixant le regime des pensions civiles indigenes; 

Vu la dep^che minisierielle (Colonies) en date du 3 avril 1929 donnant au Gouver- 
neur General pouvoir d’attribuer aux membres de I'Ecole Franqaise d'Extreme-Orient 
des missions d'etudes en Extreme-Orient hors de I'Indochine; 

Vu le dficret du 3 juillet 1897 fixant les inderanites de route et de sbjour des foiicti- 
onnaires a I’etranger; 

Vu I'arrete du 20 septembre 1929 afifectant du coefficient 5 le taux des indemnites 
prevues au decret du 3 juillet 1897 ; 

Vu I’arrete du 24 mars 1919 sur les frais de deplacement en Indochiiie du personnel 
de; cadres europeens et classement du raeme personnel noramfe par les autorit6s locales ; 

Vu le decret du 11 septembre 1920 fixant le regime de solde des cadres locaux des 
colonies ; 

Vu I’arrete du 18 fevrier 1921 portant reglement sur la solde et les accessoires de 
solde des fonctionnaires des cadres europbens des corps ou services de I’Indochine 
constitues ou organises par arret^s locaux et entretenus sur les divers budgets de la 
Colonie ; 

Vu I’arrete du 20 juin 1921 fixant les regies communes applicables aux fonction- 
naires des services locaux de I’Indochine ; 

Vu I’arrete du 28 avril 1928 fixant la hi6rarchie et le traitement du personnel euro- 
pben de I'Ecole Fran?aise d'Extreme-Orient; 
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\ u les arret^s des 28 octobre 1929 et 25 novembre 1930 fixant les nouvelles soldes de 
presence des fonctionnaires des services locaux de lindochine; 

Vu I’arret^ du 25 novembre 1930 relatif au paiement des soldes en monnaie locale; 

Vu I’arretfi du 25 f^vrier 1932 portant reduction de io°/o sur le montant des frais de 
service ou des frais de representation et de tournees per^us en vertu d un arr^te local 
par les fonctionnaires en service en Indochine; 

Vu I’arrete du 7 octobre 1929, modifie ou complete par ceux des 28 octobre 1929, 22 
janvier et 5 juillet 1930, portant organisation du personnel asiatique de I’Ecole Fran- 
(;aise d’Extreme-Orient ; 

Vu la depeche ministerielle n° 685 du 5 fevrier 1931 et la circulaire n" 148-CP du 
1'' aoiit 1931 determinant le classement du personnel de I’Ecole Fran?aise d’Extreme- 
Orient dans les ceremonies publiques ; 

Vu I’arrete du 7 fevrier 1930, creant le titre de merabre d’honneur de I'Ecole Fran- 
^aise d’Extreme-Orient ; 

Vu I’arrete du to fevrier 1908 autorisant la delivrance de cartes d'abonnement sur 
les reseaux non concedes de chemin de fer de I’lndochine en faveur de certains fonc- 
tionnaires de divers services, modifie par les arretes des i" mars 1910 et 7 juin 1932 ; 

Sur la proposition du Directeur de I’Ecole Frangaise d’Extreme-Orient etl’avis con- 
forme du Secretaire general du Gouvernement general de I’lndochine, 


Arr^te : 

Art. i‘r. — L’arr 4 te du 20 septembre 1920 reglant I’organisation et le t'onctionne- 
ment de I’Ecole Fran^aise d’Extreme-Orient sous le regime de la personnalite civile 
est abroge et remplace par les dispositions ci-apres. 


Titre 1 . — Personnel. 

-Art. 2. — Le personnel de I’Ecole Franfaise d’Extrdme-Orient, dont I’organisation 
de orincipe est prevue par le decret du 22 juin 1931, modifiant celui du 3 avril 1920, 
comprend : 

A. — Personnel europeen. 

Un directeur ; 

Des membres permanents; 

Des membres temporaires. 


B. — Personnel asiatique. 

Des assistants ; 

Des secretaires ou lettres indochinois ; 

Un secretaire-archiviste ; 

Des lettres ou traducteurs asiatiques non indochinois ; 

Des agents techniques indochinois adjoints aux membres du Ser\ice archeologique ; 
Des dessinateurs, photographes ou estampeurs indochinois ; 

Des ouvriers d’art: sculpteurs, mouleurs, modeleurs, aides-photographes, relieurs, 
etc. ; 

Des plantons ou gardiens de Musee ; 

Des gens de service: gardiens de nuit, jardiniers, chauffeurs, cooiies, etc. 
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Art. 3. — La solde, la hierarchic et le classement du personnel europeen au point 
de vue des passages sont fixdes ainsi qu’il suit : 


SOLDE 

ANNUELLE 

(i) 

DUREE MINIMUM DE 

SERVICES POUR 0BTENI8 

UN AVANCEMENT DE 

CLASSE ( 2 ). 

CLASSEMENT AL POINT DE 

VUE DES PASSAGES, DES 

INDEMNITY DE ROUTE ET 

DE SEJOUR. 

78. 000 fr. 



lere categorie A 

62.000 — 




56.000 — 



51.200 

- 

lere categorie B 

45.000 

39.000 

33-000 — 

‘ 2 ans 

2 ans 

26.000 — 

2 ans 


20.450 — 

2 ans 

oc categorie 

16.600 — 




EMPLOIS 


Directeur 

I apres 6 ans 

Membre permanent' apres 3 ans 

\ avant 3 ans 

( apres 3 ans 
Membre permanent j 

( avant 3 ans 

Membre permanent 

.Membre permanent ..... 

Membre permanent 

Membre temporaire 


Art. 4. — Les membres du personnel europeen et les agents des cadres specialises 
du personnel asiatique peuveiit etre, avec I’approbation du Gouverneur general, 
recrutes par contrats. Leurs traitements, les accessoires de solde et leur classement 
sont fix 4 s par I’acte d’engagement. 

La hierarchie, la solde du personnel asiatique de I’Ecole ainsi que son classement 
au point de vue des Indemnites de route et de sejour, du traitement dans les hopitaux, 
etc., sont fixes par I’arrete du 7 octobre 1929. 

La hierarchie et la solde des agents techniques indochinois adjoints aux membres 
du Service archeologique et celles des ouvriers d’art seront fixees ulterleurement par 
arrete du Gouverneur general sur la proposition du Directeur de I'Ecole. 

Sont supprimes, en ce qui concerne I’Ecole Francaise, les emplois de secretaire et 
de lettre prevus aux tableaux annexes aux decrets du 31 decembre 1919 et du 27 
mars 1924, relatifs aux emplois reserves en Indochine aux milltaires indochinois 
reformes ou liberes du service. 

Art. 5. — Le Directeur et les membres permanents seront soumis, en ce qui con- 
cerne les conges et le droit au transport et aux frais de transport, a la reglementation 
appliquee aux fonctionnaires de la colonie. 


(I I Arrets du 25 novembre 1930. — Non compris les accessoires de solde auxquels 
le personnel europben de I’Ecole a droit au meme litre que les fonctionnaires des 
Services gbnbraux et locaux de I’lndochine. 

(-■) Defalcation faite, le cas bcheant, du temps passe en congb pour affaires 
personnelles. 
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Les membres temporaires auront droit au transport lorsqu’ils se rendront de France 
en Indochine pour rejoin Ire leur poste ou d’Indochine en France a I’expiration de 
leur mandat ou lorsqu’ils voyageront en mission de service dans la colonieou dans les 
pays d'Extreme-Orient. Ils auront droit egalement aux frais de chemin de fer en 
France, entre le lieu de leur residence et le port d’embarquement ou de debarque- 
ment. 

Le Directeur et le Chef du Service archeologique pourront recevoir une carte 
d’abonnement sur les reseaux non concedes de chemin de fer de I’lndochine dans les 
conditions fixees par I’arrete du lo fevrier 1908, modifie par les arretes des niars 
1910 et 7 juin 1932. 

Art. 6. — Le personnel europeen etasiatique de I’Ecole a droit auxsoins medicaux 
gratuits dans les mimes conditions que celui des services relevant du Gouvernement 
general. 

Art. 7. — L’honorariat du grade pent etre confere par arrete du Gouverneur 
general aux membres permanents retraites, demissionnaires ou licencies pour raison 
de sante, apres au moins dix annees effectives de service en Indochine. 


Titre 11 . — Organisation. 

Art. 8. — Les membres permanents ou temporaires doivent, tout en poursuivant 
leurs travaux personnels, cooperer a I’objet special de I’Ecole. 

Ils peuvent ^tre charges de missions d’etudes selon I’objet particulier de leurs 
recherches, soit en Indochine par decision du Directeur, soit dans les autres pays 
d’Extr^me-Orient (Inde, Chine, Japon, etc.) par arrdte pris par le Gouverneur 
general sur la proposition du Directeur. Hors de ces pays, elles ne peuvent ^tre 
attribuees que par decision du Ministre des Colonies. 

.Art. 9. — Le Chef du Service archeologique est charge, sous I’autorite du Direc- 
teur, de la haute direction des conservations locales, des musees et des depdts archeo- 
logiques appartenant a I’Ecole ou places sous son contrdle scientifique. 11 est charge 
en outre de I’lnspection permanente des monuments historiques. 11 propose au Direc- 
teur, qui I’arrete, le programme des travaux d’ordre archeologique, tels que fouilles 
et reparations aux monuments historiques, a executer chaque annee ainsi que le plan 
de campagne annuel pour la conservation du groupe d’Angkor. 

Ai-t. 10 — Le; Inspecteurs du Service archeologique sont charges, sous I’auto- 
rile du Directeur et du Chef du Service archeologique, de I’etude et de la conserva- 
tion des monuments historiques du secteur pour lequel ils ont ete designes. 

Le Conservateur du groupe d’Angkor est charge, sous I’autorite du Directeur et 
du Chef du Service archeologique, de la garde, de la conservation et de I’entretien 
des monuments du groupe d’.Angkor. 

Art. II. — Le secretaire-bibliothecaire est charge sous I’autorite du Directeur 
d’assurer la bonne marche des divers services de I’Ecole. 

II tlent I’inventaire des divers fonds de la bibliotheque et controle I’inventaire des 
collections. 
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II supplee d’office le Directeur au cours de ses depiacements temporaires ou en 
cas d’empechement. Sa designation est soumise a Tapprobation du Gouverneur 
general. 

Art. 12.— Un secretaire administratif designe par le Directeur parmi les assis- 
tants du cadre asiatique assisie le Secretaire-bibliothecaire dans la direction et la 
surveillance des services administratifs de I’Ecole. 11 tient I’inventaire du materiel. II 
assiste a la reception des fournitures de toute espece ; il en verifie la qualite et la 
quantite, il tient le controle du personnel et assure la correspondance administrative 
et contentieuse de I’lnstitution. Sa designation est soumise a I’approbation du Gou- 
verneur general. 

Un agent comptable, designe par le Directeur parmi les secretaires du cadre asia- 
tique, place sous le controle direct du secretaire administratif, est charge d'assurer 
le fonctionnement du service de la comptabilite. 11 est charge des fonctions d’agent 
de paiement. Il soumet mensuellement au secretaire administratif, qui la presente au 
Directeur, une situation detalllee des recettes et des depenses. 

Art. 13. — Le titulaire de la chaire d’histoire et de philologie iniochinoises au 
College de France retribue par le budget general de I'lndochine, est charge en 
meme temps, et sans remuneration supplementaire au compte du budget de I’Ecole, 
des fonctions de representant de I’EcoIe Franqaise d’E.vtr^me-Orient a Paris. 

En cette qualite, il surveille I’impression et le service des publications de FEcole 
faites en France, et assure les relations de cet etablissement avec I’Academie des 
Inscriptions et Belles-Lettres et les autres corps savants de France et de I’etranger. 

Ces fonctions de representant de I’tcole Franpaise a Paris passent de droit au 
Directeur de cette institution lorsqu’il se trouve en France. 

.Art. 14. — Des personnalites, franpaises ou etrangeres, jouissant d'une situation 
eminente dans le monde scientifique, ou ayant rendu a I’Ecole Franpaise d’E.vtreme- 
Orient des services e.vceptionnels, peuvent recevoir le titre de membre d’honneur de 
ladite Ecole. Ce titre est confere a vie par arrdte du Gouverneur general, pris sur la 
proposition du Directeur de FEcole Franpaise d’Extrdme-Orient. 

Des personnes cooperant d’une maniere effective au.x travaux de FEcole au moyen 
de recherches, publications, informations, dons, etc., peuvent recevoir le titre de 
membre correspondant de I’Ecole. 

Ce titre est confere, pour une periode de trois ans, sur la proposition du Directeur 
de I’Ecole et par arrete du Gouverneur genm'al. Cette periode de trois ans peut eire 
prorogee pour une meine duree et dans la meme forme. 

Art. 15. — - Les membres d’honneur presents dans la colonie et les membres corres- 
pondants peuvent etre charges par le Directeur de missions leur donnant droit aux 
frais de transport et aux indeninites de route et de sejour allouees aux membres tem- 
poraires de I’Ecole. 

Si ces personnes sont fonctionnaires de la colonie, ces missions ne pourront leur 
etre confiees qu’apres approbation du Gouverneur general. 

.Art. 16. — Des fonctionnaires ou militaires de la colonie peuvent etre detaches a 
FEcole sur la demande du Directeur et par arrete du Gouverneur general pour y 
remplir des missions speciales d’etudes. 
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En ce cas, leurs frais de mission sont toujours a la charge de I’Ecole. L’imputation 
de leurs solde et accessoires est reglee par I'arrete les mettant a la disposition du 
Directeur. 

Le temps passe a I’Ecole, comme membre temporaire, par des fonctionnaires appar- 
tenant a un cadre local ou metropolitain, et appelees, a leur sortie de I’Ecole, a con- 
tinuer leurs services dans la colonic, entrera obligatoirement dans le decompte des 
annees passees en Indochine en ce qui concerne le droit aux conges administratifs 
prevus par I’arrete du i8 fevrier 1921, a condition que ces fonctionnaires aient con- 
tinue a effectuer sans interruption les versements reglementaires pour les pensions ou 
retraites. 

Art. 17. — Le personnel de I’Ecole sera a la disposition du Gouverneur general 
pour tous travaux, missions ou etudes scientifiques de son ressort interessant la colonie. 

.Art. 18. — Le Directeur adressera chaque annee au Gouverneur general, en meme 
temps que son compte ad ministrati f, un rapport sur les travaux de I’lnstitution pendant 
I’annee ecoulee. 

Art, 19. — Dans I’e.xercice des attributions qui lui sont confiees par I’article 8 du 
decret du 3 avril 1920, complete par les dispositions de I’article i" du decret du 22 
juin 1931, le Directeur agit par delegation permanente du Gouverneur general dans 
tous les cas ou cette delegation est necessaire. 

Les raembres permanents et temporaires, les conservateurs de musees, ainsi que les 
correspondants de I’Ecole residant en Indochine, ont qualite pour surveiller les im- 
meubles et les objets mobiliers classes comme monuments historiques pour requerir 
des autorites locales la constatation des faits pouvant nuire a I’int^grite de ces monu- 
ments et pour provoquerles mesures propres a assurer la conservation des monuments 
ou objets anciens nouvellement decouverts. 

Tous travaux de fouilles, de degagement, d’entretien ou de reparation des monu- 
ments historiques de I’lndochine ne peuvent etre executes que paries soins de I’Ecole 
Franqaise d’ Extreme-Orient, ou tout au raoins qu’avec Tassentiment du Directeur et 
suivant les indications et sous le controle du Service archeologique. 

Art. 20. — Les Musees de I’Ecole Franqaise d’Extreme-Orient sont ouverts au public 
aux jours et heures fixes parle Directeur. Les conditions de consultation des livres de 
la bibliotheque sont egalement fixees par lui. 

Art. 21. — Toutes les publications, periodiques ou autres, executees par les soins, 
en vertu des ordres ou avec le concours financier du Gouvernement general, de Fun 
des services ou de Tune des administrations locales, provinciales ou municipales de 
la colonie, seront obligatoirement adressees en double exemplaire a la Bibliotheque 
de I'Ecole. 

11 en sera de meme de tous les ouvrages ou publications deja parus dans ces con- 
ditions qui n’auraient pas encore ete fburnis a I’Ecole en double exemplaire et qui 
ne seraient pas epuises. 

Cette obligation s’applique egalement aux reimpressions ou aux nouveaux tirages 
d’ouvrages precedemment parus. 
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Art. 22. — Le Directeur de I’Ecole sera, a la diligence du Directeur des Archives 
et Bibliotheques de I’lndochine, officlellement avise de I’arrivee au service des .'\rchi- 
ves et Bibliotheques de I’lndochine de tous ouvrages envoyes en nombre a ce service 
par le Gouvernement general ou les Administrations locales. 

Le Directeur de I’Ecole, en accusant reception de cet avis, indiquera si les ou- 
vrages en question sont du domaine des etudes poursuivies par I’Ecole et fera con- 
naitre, en ce cas, au Directeur des Archives et Bibliotheques de I’lndochine la 
quantite d’exemplaires de chaque ouvrage necessaire a I’Ecole tant pour son service 
courant que pour les repartitions qu’elle aurait a iaire entre les personnalites ou 
societes savantes. 

Le Directeur des Archives et Bibliotheques sera charge de faire parvenir au Direc- 
teur de I’Ecole Frangaise d’Extreme-Orient la quantitd d’exemplaires demandes par 
cette Institution. 

Cette quantite qui, en aucun cas, ne pourra etre inferieure au i j\ du nombre 
total d’exemplaires requs par le Service des Archives, ne pourra, d’autre part, depas- 
ser les 3/4 de ce nombre sans autorisation speciale du Gouverneur general de I’ln- 
dochine. 

Art. 23. — L’etablissement des projets et devis pour les travaux de construction, 
de reparation et d’entretien de tous immeubles appartenant a I’Ecole, ainsi que la 
surveillance de ces travaux seront assures, a titre gratuit, sur la demande du Direc- 
teur, par le Service des Bdtiments civils. 

Chaque annee, un architecte du Service des Batiments civils fera une inspection 
des immeubles occupes par I’Ecole et redlgera un rapport sur I’etat de ces immeubles 
et les mesures a prendre pour leur conservation. Ce rapport sera etabli en double 
exemplaire, dont I’un sera remis au Gouverneur general et I’autre au Directeur. 


Titre III. — Domaine. Bud;^et. Recetles et dtpenses. Compie. 

■Art. 24. — Le domaine de I’Ecole Franpaise d’Extr^me-Orient est constitue notam- 
ment par les terrains et immeubles domaniaux ainsi que par le materiel dont elle avait 
la jouissance a la date du i" janvier 1921 et dont la cession gratuite lui est consentie 
par le Gouvernement general de I’lndochine. 

Art. 25. — Le budget de I’Ecole Franpaise d’Extreme-Orient, etabli par articles, 
est prepare chaque annee par le Directeur apres I’approbation du budget general et 
soumis a I’approbation du Gouverneur general en Conseil de Gouvernement. 

Ce budget comprend les articles suivants : 

— En recettes. 

Recettes ordinaires. 

Titre 1 . Recettes ordinaires de toute nature. 

Art. I. Subvention annuelle du budget general. 

Art. 2. Subventions diverses annuelles. 

Art. 3. Revenus des biens et valeurs. 
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Art. 4. Produits divers et recettes accidentelles et imprevues. 

Art. 5. Recettes d’exercices clos. 

Recettes extraordinaires. 

Titre II. Recettes extraordinaires diverses. 

Art. I. Subventions spiciales. 

\rt. 2. Dons et legs et recettes extraordinaires de toute nature. 

B. — En depenses. 

Depenses ordinaires. 

Titre I. Depenses de personnel; 

Personnel europeen. 

Art. I. Soldes. 

■Art. 2. Depenses accessoires. 

Personnel asiatique. 

Art. 3. Soldes. 

Art. 4. Depenses accessoires. 

Personnel subalterne 

Art. 5. Soldes. 

-Art. 6. Depenses accessoires. 

Art. 7. Depenses d’exercices clos. 

Titre 11 . Depenses de mission, de travaux et de materiel : 

.Art. I. Frais de transport, de mission et de recherches archeologiques. 

Art. 2. Depenses des musees, de la bibliotheque, de la photographie et du secretariat. 
.Art. 3. Frais d’impression et d’expedition des publications. 

.Art. 4. Entretien des immeubles, installations et materiel. 

.Art. 5. Entretien des automobiles. 

.Art. 6. Frais de correspondance postale, telegraphique et telephonique. 

-Art. 7. Depenses diverses. 

.Art. 8. Depenses d’exercices clos. 

Depenses extraordinaires. 

Titre 111 . Depenses extraordinaires diverses. 

Art. 1. Depenses correspondant a des subventions speciales. 

.Art. 2. Depenses correspondant a des dons, legs et recettes de toute nature. 

.Art. 26. — Le Directeur est ordonnateur du budget de I’Ecole Franpaise d’Ex- 
treme-Orient. 

.Art. 27. — Les periodes complementaires de I’exercice s’qtendent jusqu’au 20 mai 
pour la liquidation et le mandate nent et jusqu’au 31 mai pour le recouvrement des 
recettes et le paiement des depenses. 

Art. 28. — La subvention tixe du budget general sera ordonnancee semestrielle- 
ment et par avance dans la forme determinee par Particle 23 du decret du 3 avril 
1920, modilie par celui du 22 juin 1931. 
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Les subventions supplementaires pourront, a la demande du Directeur de I’Ecole 
Fran^aise d’Extreme-Orient, 6tre integralement mandatees, soit a I’ouverture de 
I’exercice, soit, pour celles accordees en cours d’annee, des que leur attribution aura 
ete regulierement decidee. 

Art. 29. — Les achats et ventes de valeurs pour le compte de I’Ecole doivent etre 
autorises par arrete du Gouverneur general rendu en Commission permanente du 
Conseil de Gouvernement. 11 s sont effectues a la requete du Directeur, par I’inter- 
mediaire du Tresorier general de I’lndochine, dans les memes conditions que les 
achats et ventes de valeurs effectues pour le compte du Gouvernement general ou 
des Administrations locales. 

Les ordres d’achat doivent etre accompagnes d’une ampliation en due forme de 
I’autorisation du Gouverneur general et indiquer que les titres seront immatricules 
au nom de I’Ecole Frangaise d’Extreme-Orient et porteront, s’ils sont acquis au 
moyen de fonds ayant une destination sp&iale, mention de ceite destination. 

Les ordres de vente doivent 4 tre accompagnes, en plus de I’autorisation du Gou- 
verneur general, d’une procuration du Directeur au syndic des agents de change a 
Paris a I’effet de signer le transfert. 

Les titres appartenant a I’Ecole sont deposes au Tresor. 

Art. 30. — Les acquisitions et alienations d’immeubles doivent ^tre autorisees par 
arr^t 4 du Gouverneur general rendu en Commission permanente du Conseil de 
Gouvernement. Les contrats passes a cet effet par le Directeur font expressement 
mention de cette autorisation. 

Art. 31. — Les emprunts sont contractes par le Directeur apres autorisation du 
Gouverneur general donnee par arrete rendu en Conseil de Gouvernement. 11 s 
peuvent etre realises par adjudication publique ou par traite de gre a gre. 

Les adjudications sont faites dans les formes fixees par la reglementation en \igueur 
dans la colonie, en presence d’une commission composee du Directeur de I’Ecole ou 
de son suppleant, d’un autre membre de I’lnstitution et du Tresorier general de 
rindochine ou de son delegue. 

Les emprunts realises de gre a gre font I’objet de traite relatant les conditions de 
I’operation et les garanties stipulees par chacune des parties contructantes. 

Art. 32. — Les marches de travaux, fournitures et transports au compte de I'Ecole 
sont faits en principe par adjudication publique. II peut etre passe des marches de 
gre a gre pour les fournitures, transports et travaux dont la depense totale n'e.xctde 
pas 8.000 piastres ou, s’il s’agit d’un marche passe pour plusieurs annees, dont la 
depense annuelle n’excede pas 2.000 piastres. 

11 peut etre supplee aux marches ecrits par achats sur simple facture. lorsque la 
valeur de chacun de ces achats n’excede pas 600 §. La dispense de marche s etend 
aux travaux de transports dont la valeur presumee n e.xcede pas 600 gro. 

Art. 33. — Les traites, marches et baux passes par le Directeur, et les adjudica- 
tions auxquelles il aura precede, ne seront valables, lorsqu’ils porteront sur une 
somme superieure a lo.coo piastres par an, qu’apres I’approbation du Gouverneur 
general. 
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Art. 34. — L’acceptation des liberalites par actes entre vifs et testa mentaires est 
faite par le Directeur, apres autorisation du Gouverneur general donnee par arrete 
rendu en Commission permanente du Conseil de Gouvernement. Toutefois, le raon- 
tant de ces liberalites pourra etre encaisse par le Tresorier general avant toute 
autorisation en vertu d’une decision du Directeur de I’Ecole, constatant I’absence de 
conditions et de reclamation des ayants-droit du donateur ou du testateur. Cette 
decision qui sera jointe a un litre de recette a emettre par I’ordonnateur du budget, 
vaudra autorisation pour le comptable de recevoir le montant du legs ou de la dona- 
tion en attendant I’acceptation du Gouverneur general en Conseil. 

Les dons manuels pourront de meme etre encaisses immediatement par le Tresorier 
general; leur acceptation deviendra definiti\e apres autorisation du Gouverneur 
general donnee par simple lettre. 

Art. 35. — Toutes les recettes de I’Ecole lont I’objet d'ordres de recette ou de 
versement emis par le Directeur qui leur donne un numero d’ordre dont la serie est 
unique par exercice, et les transmet au Tresorier general pour recouvrement, en 
informant immediatement le debiteur par un avis indiquant le montant et I’origine de 
la dette a payer. 

-Art. 36. — Toutes les depenses de I’Ecole font de meme I’objet de mandats emis 
par le Directeur et forment une serie numerique unique par exercice. Avant de les 
transmettre aux ayants-droit, il les communique munis des pieces justificatives de la 
depense, au Tresorier general, qui les vise et retient les pieces justificatives. 

Art. 37. — Les sommes versees pour trop-paye seront portees en recettes au bud- 
get de I’Ecole, a litre de « recettes accidentelles ou imprevuess. Le montant de ces 
m^mes sommes sera rattach 4 au credit du budget des depenses sur lequel ellesauront 
ete mandatees. 

Art. 38. — Le Directeur remet au Tresorier general de I’lndochine les litres de 
rentes, les budgets et les autorisations speciales. 

Le Tresorier general est tenu de faire, sous sa responsabilite personnelle, toutes 
les diligences necessaires pour la recette et la perception des revenus. 

Art. 39. — Le Directeur est le depositaire des litres de propriete, baux, jugements 
comme aussi de tous actes constitutifs de droits au profit ou a la charge de I’Ecole. 

II lui appartient de faire le necessaire en vue du recouvrement des legs et donations 
et autres ressources affectees au service de I’Ecole, de faire dresser, centre les 
debiteurs en retard, les exploits, significations, poursuites et commandements 
ndcessaires ; d’emp^cher les prescriptions ; de veiller a la conservation des domaines, 
droits, privileges et hypotheques et de prendre, a cet effet, toutes les raesures 
conservatoires autorisees par la legislation en vigueur dans la colonie. 

Art. 40. — Toutes saisiss-arrets ou oppositions sur les sommes dues par I’eta- 
blissement, toutes significations de cession ou de transport des dites sommes et toutes 
autres avant pourobjet d’en arreter le paiement, doivent 4 tre faites, a peine de nullite, 
entre les mains du Tresorier general de ITndochine. 

Art. 41. — Quand les besoins du service I’exigent, le Directeur peut, par decision, 
instituer des regisseurs d'avances qui opereront sous son contr 61 e. 
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Les regies tracees par les articles 149 (§ a et 3) et 150 du decret du 30 decembre 
1912 (modifie par les decrets subsequents) comme aussi celles qui lesultent du regle- 
ment du 14 janvier 1869 sont applicables aux caisses d’avances de I’Ecole Fran?aise 
d’Extreme-Orient. 

Art. 42. — Les ecritures de comptabilite administrative du Directeur comportent: 

i'^ un carnet d'enregistrement des titres de perception, indiquant les droits 
constates au profit de I’etablissement, la date du titre de perception, le montant de la 
recette a effectuer, I’article du budget auquel la recette doit dtre appliquee et les 
recouvrements operes d’apres les situations fournies par le Tresorier general ; 

2 " un livre journal sur lequel les mandats delivres sont enregistres par numero 
d’ordre avec leur imputation par articles ; 

3’ un livre journal presentant, par articles de depense, les credits, les depenses 
engagees, les droits constates au profit des creanciers de I’Ecole, les mandats delivres 
et les paiements effectues a chaque creancier. 

Ces livres sont tenus par exercice. 11 s sont additionnes chaque mois, et les totaux 
des mois anterieurs sont reportes a la suite du total de chaque mois jusqu’a la cloture 
de I’exercice. 

Art. 43. — Les mandats non paves en cloture d’exercice sont pris en charge a un 
compte hors budget par le debit duquel sont paves les titulaires de ces mandats 
jusqu'a I’accomplissement de la prescription quinquennale. 

La procedure a suivre de ce chef comme aussi d’ailleurs de celui des restes a 
recouvrer est celle tracee par le reglement financier en tant qu’il traite des restes a 
payer et a recouvrer des budgets locaux. 

Art. 44. — Les prescriptions du leglementdu 30 decembre 1912 en tant qu’elles 
regissent les budgets locaux, seront applicables tant a I’ordonnateur qu'au comptable 
de I’Ecole dans ce qu’elUs n’ont de rien contraire aux decrets organiques de cet 
etablissement et aux dispositions du present arrete. 

Art. 45. — Le secretaire administratif et I’agent comptable sont responsables du 
materiel confie a leur charge. Les membres de I’Ecole, detenteurs de meubles ou 
d’objets mobiliers, en sont responsables vis-a-vis d’eux. 

.Art. 46. — Le livre d’inventaire est divise en trois parties distinctes : i" mobilier 
et materiel (meubles meublants, machines, engins, outils, ustensiles, instruments, 
etc.), tenus par I’agent comptable sous la responsabilite du secretaire administratif; 
2“ bibliotheque tenue par le secretaire-bibliothecaire ; 3” collections d’objets d’art 
ou de science tenues par le Chef du Service archeologique. Dans chacune de ces 
divisions, les operations faites sont enregistrees chronologiquement et avec un 
numero d'ordre special a chaque serie. 

Art. 47. — La reforme des objets hors d'usage est prononcee par decision du 
Directeur. Les objets reformes sont maintenus sur le livre d’inventaire, avec la men- 
tion de la decision qui en prononce la reforme. Ils doivent etre mis a part pour etre 
representes a toute requisition, et ne peuvent etre vendus, detruits ou transformes 
qu’apres autorisation du Gouverneur general. 
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Les objets disparus ne peuvent etre reformes. Leur disparition est signalee par le 
Directeur au Gouverneur general qui prend les mesures que comporte I’affaire. 

.\rt. 48. — .\u 31 decembre de chaque annee, ou en cas de mutation de I’agent 
charge de la comptabilite, le Directeur, assiste d’un autre membre de I'lnslitulion, 
precede, en presence du secretaire administratif, au recolement du mobilier, de la 
bibliotheque et des collections. 11 est dresse de cette operation un proces-verbal, dont 
une expedition est transmise au Gouverneur general. 

Art. 49. — L’agent comptable inscrit dans le livre de magasin sous la responsabilite 
du secretaire administratif: 

1“ tous les objets entres dans le magasin pendant I’annee, au fur et a mesure des 
livraisons faites par les fournisseurs ; 

2 “ le detail de I’emploi qui a ete fait de ces objets. 

Le Directeur verifie chaque mois le livre de magasin. 

-Art. 50. — Au 3! decembre de chaque annee, ou en cas de mutation du secretaire 
administratif, le Directeur, assiste d’un autre membre de I'lnstitution, precede, en 
presence du secretaire administratif, a la reconnaissance materlelle des objets qui 
existent dans les magasins. La situation des objets en magasin est constatee par un 
proces-verbal dont une expedition est remise a I’agent charge de la comptabilite. 

-Art. 51, — Le compte administratif du Directeur presentera, par colonnes distinc- 
tes et dans I’ordre des articles du budget : 

En recettes : 

I*' la nature des recettes; 

2” les evaluations des budgets primitif et additionnel ; 

3 ’ la fi.xatlon definitive des sommes a recouvrer d’apres les titres justificatifs ; 

4" les sommes recouvrees jusqu’a la cloture de I’exercice ; 

5" le montant des titres de recette non recouvres. 

En depenses : 

i" la nature des depenses ; 

2" le montant des credits ; 

3 ' le montant des sommes payees sur ces credits jusqu’a la cloture de i’exercice ; 

4” les restes a payer ; 

5” les credits ou portions de credits a annuler faute d’emploi dans les delais 
prescrits. 

L’ordonnateur joindra a ce compte les developpements et explications necessaires 
pour eclairer I’admin'stration superieure et lui permettre d’apprecier ses actes admi- 
nistratifs pendant I’exercice qui vient de se terminer. 

Art. 32. — Les comptes du Tresorier general seront presentes dans la meme forme 
que les comptes des budgets locaux de I’lndochine. 

.Art. 53. — A la cloture de chaque exercice, I’excedent des recettes sera verse a 
un londs de reserve et de prevoyance special a I’Ecole, et destine a subvenir aux 
besoins co irants, a 1 insuf isance des recettes annuelles ou a des depenses extraordi- 
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naires que dcs evenements imprevus pourraieni necessiter. Les prelevements a operer 
sur ce fonds de reserve el de prevoyance sent autorises par le Gouverneur general 
en Commission permanente du Conseil de Gouvernement. 

Art. 54. — Le secretaire administralil' etablit pour I’annee entiere ou pour la 
partie de I’annee pendant laquelle il a ete en fonction, un compte de matiere. Ce 
compte qui s’applique exclusivement auK objets de consomniation, constate la quan- 
tile et la valeur des approvisionnements au dernier jour de I’annee ou de la gestion 
precedente la quantile et la valeur des approvisionnements qui sont entres dans les 
magasins et de ceux qui en sont sortis ; enfin, la quantite et la valeur des approvi- 
sionnements en magasin au dernier jour de I’annee ou de la gestion. 

Ce compte est transmis par le Directeur au Gouverneur general, avec une expe- 
dition du proces-verbal prevu a I’article 50 ci-dessus. 

Art. 55. — Le Secretaire general du Gouvernement general, le Directeur des 
Finances de I’lndochine, le Tresorier general de I’lndochine et le Directeur de 
I’Ecole Frangaise d’Extr^me-Orient sont charges, chacun en ce qui le concernc, de 
I’execution du present arrete. 

Dalat, le 27 juin t933. 

P. Pasquiek. 


30 juin 1933. 

Decision chargeant M. J, Y. Claevs, membre permanent de I'Ecole, chel'p. i. du 
Service archeologique, de I’expedition des affaires de I’Ecole pendant la duree de 
1 ’ absence hors de Hanoi du Directeur p, 1 . de I’Ecole. 

18 juillet 1933. 

Decision prorogeant, pour une duree de cinq mois, a compter du i*' aout 1933, 
la mission d’etudes et de recherches prehistoriques confiee pour le compte de I'Ecole 
a iM"' CoLANi, assistante hors classe du Service geologique de Flndochine en retraite, 
correspondant de I’Ecole. 

23 juillet 1933. 

— Arrete conferant a M. L. Finot I’honorariat du grade de Directeur de I’Ecole 
Frangaise d’E.xlreme-Orient (J. O., 1933, p. 2438). 

— Arrete conferant a M. H. Parmextier I’honorariat du grade de Chef du Service 
archeologique de I'Ecole Fran?aise d’Extreme-Orient {J, O., 1033, p. 24381. 

31 juillet 1933. 

Rapport sur I’activite de I’Ecole pendant I’annee 1932-1933 (Rapports au Grand 
Conseil des Interets economiq ues et financiers et au Conseil de Gouvernement, 
session ordinaire de 1933, p. 189). 
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3 octobre 1933. 

Decision chargeant M. J. Y. Claeys, membre permanent de I’Ecole, chef p. i. du 
Service archeologique, de I’expedition des affaires de I'Ecole pendant la duree de 
I’absense hors de Hanoi du Directeur p. i. de I’Ecole. 


7 novembre 1933. 

Arrete suspendant, pour des motifs d’ordre public, la faculte d'acquerir des droits 
de recherche de mines dans la region du Parc d'Angkor (J. O., 1933, p. 3797). 


18 novembre 1933. 

Arrete accordant a M. G. A. Trouve, membre peimanent de I’Ecole, un conge 
de convalescence de six mois, a solde entiere de presence, pour en jouir a Nantes 

{J. O., 1933. P- 3P251. 


23 novembre 1933. 

Arrete nommant cqrrespondants de EEcole ; MM. J. Burnay, Conseiller legiste 
aupres du GouvenieTnent siamois, Bangkok, le R. P. L. Cadiere, Missionnaire en 
Annam, Redacteur du Bulletin des Amis du Vieux Hue, J.-H. Peyssoknaux, Chef du 
Bureau du tourisme et des .Archives a la Residence superieure en .Annam, Conserva- 
teur du Musee Khai-dinh, Hue, et Ph, Stern, Conservateur-adjoint au Musee, 
Guimet, charge de cours a I’Ecole du Louvre, Paris iJ. O., 1933, p. 3965). 


28 novembre 1933. 

.Arrdte hxant la hierarchie et la solde du personnel indigene des cadres superieur, 
secondaire et subalterne de I’Ecole iJ. O,, 1933, p. 4107 1. 


16 decembre 1933. 

Arrete habilitant M G. Naudin, Conservateur du Musee Blanchard de la Brosse 
a exercer au nom du Gouverneraent general de l lndochine, le droit de preemption 
prevu par la loi du 31 decembre 1913 sur la tete siamoise de Bouddha mise en vente 
dans la Salle de ventes de Saigon. 


27 decembre 1933. 

Decision prorogeant, pourune duree de deux mois, a compter du C janvier 1934, 
la mission d’etudes et de recherches prehistoriques confiee pour le compte de I’Ecole 
a Mils CoLANi, assistante hors classe du Service geologique de I’lndochineen retraite, 
correspondant de I’Ecole. 
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29 decembre 1933. 

Arrete fixant a 170.000 piastres le raontant de la subvention forfaitaire annuelle 
du budget general de I’lndochine a I’Ecole Francaise d'Extreme-Orient pour I’annee 
J934 iJ. O., 1933. p. 4+34I- 


31 decembre 1933. 


— Arrete nommant M. E. G,\spardone membre permanent de I’Ecole a la solde 
annuelle de 39.000 francs. M. Gaspardone conserve, apres cette promotion, 3 ans, 
10 mois et 14 jours de rappels d’anciennete pour services militaires (J. O., 1934, p. 
16.) 

— Arrete nommant M. H. Mauger, architecte diplbme par le Gouvernement, 
membre temporaire de I’Ecole 1 J. O., 1934, p. 6). 
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Abha, 962. 

Abhayamudra, 810, 878 et n. 

Abhidharma, 727, 728, 

Abhidharmakoga, 936-937. 

Abhiraii, 843, 941-944, 948. 

Abhisecanlya, 790. 

Abhiseka, 825. Ceremonie de 1 ’ — au 
Cambodge, 706, n. 2 ; au Laos, 114't 
1 142-1 143. 

.\biasa ( = Vyasa), 8. 

.\bout (.M“® Edm.), 486. 

Abulfida, 128-130. 

Abu Zayd Hasan, 129, 134. 

.\cademie des Inscriptions et Belles- 
Lettres, 1145. 

Academie des Sciences de I’U. R. S. S., 

1 146. 

.\cale5vara, 530. 

Agani, 864, 865, n. 3. 

Accharivabbhutadhamma sutta, 887, 
888, 897, 924, 938. 

Acharya (P. K.), 605-606. 

Achemenides, 795, n. Inscriptions, v. 
Kramers, 1008. 

Agoka, 1009; v. Mus, 681-699, 790- 
805 ; cf. 582-584, 596, 599, n,, 602, 648, 
649, 652, 660, 664, 678, 680, 771, 774, 
810, 812, 835, 872. 

Apokarama, 684, 695. 

Apokavadana, 679-680, 694. 

.‘\5vagh0sa, 421, 887, 888, n., 899. 

Adham, 145, 260, 295, n. 


Adhiggahita, 674. 

-Adhiniukti, 121. 

Adi-buddha, 630, 693, n. 4, 901, 919, 
949^ 962. 

Aditya, 854, 857, n. 2, 863. 

Advayavajra, 843. 

Afghanistan. Archeologie, v. Hackin, 
too8, 1036, 1062. Linguistique, 1014. 

.Age du bronze a Java, v. Van Stein 
Callenfels, 492. 

Agni, V. Mus, 637-657, 869-878 ; cf. 
605, 606, n. 3, 610, 611, n., 635, 682, 
686-687,690,750, 751, 776, 777, 788, 
789, 796, 804, 852-854, 856, 858-860, 
862-868, 964. 

.Agniqala, 586. 

■Agnicayana, 604, 605, 607, 609, 612, 
633. 634, 637, 643, 649, n., 665, 675, 
690, 79c, 869. 

Agnicit, 620, 621, 622 et n., 634, 635, 
639, 648, 652, 677, 803, 804. 

.Agnyagara, 586. 

Agravijaya, 923. 

Ahalya, 387, 408. 

.Ahicchatra, 1034. 

.Ahriman, 744. 

Ahuramazda, 744. 

Aitareya aranyaka brahmana, 2, 632, 
682, n., 860. 

Aiyangar {S. Krishnaswami), v. 
Sewell, The historical inscriptions of 
Southern India, 1008-1009; cf. 450. 
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Aja Ekapad, 750. 

Ajatafatru, 731, n. 

Ajita, 939, 977, 1036. 

Akaca, 679, 701-702, 703, n., 707- 
708, 762, n., 791, 847, 855-856, 858, 
862, 877, 893, 899, 926, n. 3. 

Akanistha, 906, 929 932, 936-93S, 

947 - 

Aksobhya, 671, n., 780, 795, n., 839, 
840, 843, S74, 875, 876, n. 3, 877, 878, 
910, 914, 920, 941-942, 946, 948, 960- 
961, 963, 96S. 

Aksobhyavajra, 874, 875, n. i. 

Ak Yom (Prasat), 530-531, 1038, 

1 1 1 5 ; V. Trouve, 527, 1 1 29-1 1 33 et pi. 
xxxvil-xx.'vtx ; ct'. 415, 1048, 1136. 

Alabaiter I H.), 88 1, 890, n. 3. 

Alayavijnana, ion, 

Alblrual, 130, 136-137. 

Alcheringa, 631. 

■Alexandre, v. Fdbri, 1007. 

Almeida iP. Camena d’), v. Camena 
d' Almeida (P.). 

.Altai, 1040, 1042, 1043. 

-Am, 24, 29. Cf. A'in. 

Amaravatr, 586-5S7. 

-Am?a, 771 - 

■Amida ( .•= .Amita), 875, n. i, 902, 
n. 2, 916, 950, 957 ; V. Minamoto, 1034. 

■Amidisme, 904, 913, 922, 924, 939, 
946, 951 sqq 

■Amis de I’Ecole Fiaaqaise d’Extreme- 
Orient, v. Societe, 1046 

■Amis de I’Orient, v. .Association, 1 146. 

Amis du Vieux Hanoi, v. .Association, 
470, 477-479, 1098-1099, 1103. 

Amita, Amitabha, Amitavus, v. Mus, 
969-980; cf. 6/1, n., 785, 839-840, 843, 
870, 874, 875 et n. I, 876, n. 3, 877, 
878, n. 4, 902, n. 2, 904-906, 908, 910, 
913-925, 947-9^8. 

.Amitavajra, 874, 875, n. i. 

Aniitavur dhvana sutra, 913, 917, 947, 
951, 955 , 956, n. 2, 957 , 959-9^0, 973, 
978-979. 

■A-mi-t’o ( = .Anita), 875, n. 1. 

A-mi-t’o king, 960. 


-Amogha, Amoghasiddhi, 671, n., 786, 
839-S40, 843, 874-S75, 878. 

Amoghavajra, 670, n., 874, 875, n. i. 

Amour (fieuve), 1040. 

Am-phu dan hdn sir-gia, 15. 

Amratake^a, 530. 

Amrtananda, 894. 

Ananda, 640, 660, 688, 691, 695, 731, 
n. a, 81 1, 813, 814, 816, 837, 884-885, 
887, 905-906, 923, 940, 947, 951, 959, 
973. 

Anathapindika, 661, n., 689, n., 720, 
836. 

Anavatapta, 1038. 

Anda, 928. 

.Andersson (J. G.), 1017, 1021. 

.Ang (Ban). Jarres monolithiques, 356- 
357, 360, n. 1, 361, 363, n. 2, 364, 365 
et pi. XI, XIV, XV, 416. 

Anga, 669, n. 

Anguttara nikaya, 421, 807, n., 1032, 
1075 

Ankor, 309, 425, 433 , 514*528, 678, 
704, 1097, n 1 i-n 33, 1 149 ; v. Bernard, 
993 ; Gololbevv, 319-344 et pi. ii-v ; cf. 
412; Marchal, 993-994; Parmentier, 
3 10-3 1 8 ; Stern, 1038. — Thom, 310,311, 
313, 316, 318, 319-327, 332, 333, 336- 
344,517,520, 528, 1048, 1093, ma- 
il 16, 1119; V. Trouve, 1120-1128. — 
Vk, I sqq., 310, 311, 313, n., 315, 318, 
320, 324, 327, 329, 339-340, 342, 412, 

419, 515, 517, 519, n-, 521, 572, 1058, 

1078, 1095, 1115, 1116, 1131 ; V. C'IDES, 
303-309. 

Annam. Les .Annamites aux Ciilao 
Cham et a Poulo Canton, 496, 497. Art 
et archeologie, 346, 351, n. i, 473. 476, 
487-492, 493-498 et pi. XXII, 568, 572, 
737, 1062, 1 107, i loS-i 1 10. Droit, I 152, 
1153. Ethnographic religieuse, 373, 380, 
397, 399, 625-627, n., 628-630 et n., 
644, 666-667, 668, n. I, 795, 11., 825 ; V. 
Kho.vx ( Xguidn-van), 1 1-34. Geographic, 
470, 1096. Geologie, 1087. Histoire, 

138, 409, 410; V. Claevs, 1048, 1097. 
Linguistique, 1153; Bwu-Can, 1000. 
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1055 ; Cordier iG.', looo-iooi, 1058; 
Gjuillon, 998-999 ; Viet-nam tu--di 4 n, 
997-998. Litterature, v. Cordier (G.), 
999-1000, 1058. Naufrages japonaisen — 
en 1794, Moram.\tsu-Gasp.\rdone, 
35-91, 95 , 98, 99, ' 00 , "2, " 4 , " 5 , 
116, et pi. I. Numismatique, 73-74. 
Trousse de toilette annaraite, v. Colani, 
988-992. 

Annan klryaku ko, v. K.ond 5 (Mori- 
salge), 35-44 ; cf. 48 sqq*, n., passim. 

.Annan koku hyoryu monogatari, 49. 

Annual Bibliography of IndianArchaeo- 
logv, V. Kern Institute, 1007 -1008 ; cf. 
458, 10S5. 

Anuradhapura, 700, 724, 813. 

Anuruddha, 731, n. 

.\nuttara, 926. 

Apana, 854, 859, 860. 

.\rakan, 8 1 1 . 

Arama. 884. 

.Arangarh, 663-667. 675. 

Archeologie, v. .Afghanistan, .Annim, 
Bouddhisme, Cambodge, Champa, Inde, 
Indochiiie, Indo-javanais, Laos, Siam, 
Tonkin. 

.Architecture indienne, v. Mus, 577 
sqq. 

Arcimat, 753. 

Ardjoena, v. .Arjuna. 

Argence (_.A. d'), 473, 478. 

.Arhat, 729, 923, 953. 

.Arimbi, 5. 

Arjuna, i, 2, 5-8, 669, n., 671, n. 

Arjuna Ratha, 784. 

Arjunavana, 669, n., 671, n. 

.Art, V. .Annam, Cambodge, Chine, 
Coptes, Extreme-Orient, Inde, Japon, 
Mesopotamie, Pala, Sassanides, Sena, 
Siam, Tibet. 

Arupa, 936. 

Arupadhatu, 932. 

Arya Tara, 122. 

Arvens, V. Mus, 372-384; cf. 3S5, 
389, 391, 392, 400, 583, " 592, 660, 

666, 670 671, n., 678, 695, 798, 946. 

.Asahga, 873. 


Asie. Archeologie religieuse, v. .Mus, 

372-384, 577-878, 908-915 ; cf. 394, 
398, 405, 894, 901, 903, 920, 92Q, 933, 
945 , 949 , 960, 96S, 968, 973, 9 " 7 . 
Geographie de la Haute — , v. Grenard, 
1039, 1042-1044 ; de r — occidentale, 

V. Blanchard, 1039. Mission Citroen 
Centre-Asie, 414, 442, 470, 473, 477, 
486, 498, 520, 533, 531-536. 

Asita, 654. 

Assakanna, 758. 

Association des Amis du Vieux Hanoi, 
470, 477-479. '055, 109S-1099, 1103. 

Associa'ion fran^aise des .Amis de 
rOrient, 1146 

Association pour la formation Intel- 
lectuelle et morale des Annamites, v. 
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Jnanaprasthana, v. La Vallee Poussin, 
1036. 
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n. 7, 776, n., 824, n. i, 841, n. 2, 852, 
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Khain iMiro-ngi, 358. 
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Kim Vi,xg-kln. CR. : Mitsuynshi Dutc, 
ftihon jiin ho ron, 1033-1034. — Cl. 417, 
438, 447, 457, 458, 1049. >090. 

Klnh-chu 1 pagode de), 490 et pi. xx, d. 
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V Annan kiryaku ko par M™* Ml’Ramatsu- 
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Kotaro, 36, 44, 49, 79, n. 4 et 8, 1 12, 
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Lao-ma chen, 104. 

Laos. .Art et archeologie, 398, 474, 
533-534 et pi. xxvu-xxviii, 572. 599 - 
1096, 1138-1140, II4C 1143-1145- 

Ethnogrnphie, 485, 1140, 1141-1143. 
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n. 2, 821, 828, 829, 901, 927, n. I et 2, 
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Mahabhijhabhibhu, gio, 
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Manjuqrrmulakalpi, v. Lalou, 1036. 
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ERRATUM 


P. 6, 1 . 3. All lieu de certane, lire certaine. 

P. 7, 1 . 12. Au lieu de d’uii d’oiseau, lire d’un oiseau. 

P. 8, 1 . 17. Au lieu de Soedana, lire Soejoedaiia. 

Ib., 1 . 19. Au lieu de Droepadi, lire Doerpadi. 

Ib., 1 . 39. Au lieu de le foret, lire la foret. 

P. 38, n. 4, 1 . II. Alt lieu de Dien-kanh, lire Dien-khanh. 

P. 40, 1 . 29. Au lieu de leur forces, lire leurs forces. 

P. 45, 1 . 27. Au lieu de realisee, lire realise. 

P. 61, n 4. Alt lieu de trone, lire trone. 

P. 64, 1 . 35. Au lieu de chaque jours, lire chaque jour. 

P. 65, 1 . 28. Att lieu de ds baton, lire de baton. 

P. 72, 1 . 7'8. Alt lieu de quatre lacon, lire quatre faqons. 

Ib., 1 . 34. Alt lieu de qu’on emploi, lire qu'on emploie. 

P. 97, 1 . 1 1. Au lieu de qu’il entrent, lire qu’ils enirent. 

P. 1 1 2, n. 5, av. -dern. 1 . Att lieu de ou noms sommes, lire oil nous sommes. 
P. 137, 1 . 24. Au lieu de Savarnadvlpa, lire Suvarnadvlpa. 

P. 170, 1 . 9, 10 et 30. Alt lieu de Y Dhang, lire Y Dang. 

P. 174, 1 . 8. Au lieu de de’n haul, lire d’en haut. 

P. 175, n., 1 . I. Au lieu de poursuivres, lire poursuivre. 

P. 179, 1 . 23. Au lieu de H Ni, lire H Li. 

P. 206, 1 . 6. Au lieu de allre, lire aller. 

P. 227, 1 . II. Au lieu de Damsan, lire Matao Masey. 

Ib., 1 . 12 et 21. Alt lieu de Damsan, lire Seigneur Per. 

P. 228, 1 . 20. Au lieu de splenlide, lire splendide. 

Ib , n. 3, 1 . 2. Au lieu de terresse, lire terrasse. 

Ib , n. 4, 1 . I. Au lieu de touretelle, lire tour erelle. 

P. 256, 1 . 4. Au lieu de un lune, lire une lune. 

P. 258, 1 . 10. Au lieu de maions, lire maisons. 

P. 266, n. 1,1. I. Alt lieu de sons, lire sous. 

P. 278, 1 . 32. Au lieu de pare, lire pare. 

P. 321, 1 . 15. Au lieu de la centre, lire le centre. 

PI. II et p. 325, 1 . 12. Au lieu de .Aussnac, lire .Aussenac. 
lb., 1 . 27-28. Au lieu de pi. II, a, lire pi. II. b. 

Ib., 1 . 38-39. Au lieu de pi. II, b, lire pi. II, a. 

P. 326, n. 2, 1 . 1. Au lieu de lettre N, lire lettre n. 

P. 327, n. I, dern. 1 . Au lieu de lettre M, lire lettre in. 
lb., n. 2. Au lieu de lettre G, lire lettre y. 

P. 331, n. 1, 1 . I. Au lieu de premire, lire premier. 

P. 333, 1 . 27. Au lieu de Ja vais, lire Je \ais. 

P. 337, 1 . 21. Au lieu de qui, lire que. 

P. 339, 1 . 20. Au lieu de digue occidentale, lire digue orientale. 
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P. 34'- n. 1,1. I. All lieu de Est, lire Quest. 

P. 344, 1 . 15. Au lieu de Bakhen, lire Bakon. 

P. 351, n. 1,1. 2. Au lieu de Cochichiae, lire Cochiruhine. 

P. 353, 1 . I. Au lieu de son, lire sont. 

lb., 1 . 24. Au lieu de connaissent, lire connait. 

lb,, 1 . 35. Au lieu de Th'a Khek, lire T'a Khek. 

P. 339, n. I. Au lieu de Dimension, lire Dimensions 
P. 392, 1 . 40 Au lieu de devaient, lire devait. 

P. 414, 1 . 16. Au lieu de 11 profite, lire II a prolite. 

P. 415, 1 . 12. Au lieu de sig ale, lire slgiiale. 

P. 419, i. 8. . 4 ;( lieu de coilectio, lire collection. 

P. 420, 1 . 4. Au lieu de epreuve, lire epreuves. 

P. 433, 1 . 13. All lieu de aiix .^'usee, lire au .Musee. 

P. 446, 1 . 13. .Au lieu de English, lire English. 

P. 447, dern. 1 . Au lieu de XXII, 506, lire XXXIl, 305. 

P. 453, av.-dern. 1 . Au lieu de .Manno, lire .Manono. 

P. 460, 1 . 27. Au lieu de Societe Geographie, lire Societe de Geographie. 

P. 463, 1 . iq.Aulieu de Comunications, lire Commanicatioas. 

Ib., 1 . 20. All lieu de Scientique, lire Scientitique. 

P. 467, 1 . 42. -Au lieu de B.onif.^cy, lire M*'® Bonifacy. 

P. 477, 1 . 12. Au lieu de qu’atriste, lire qu’attriste. 

P, 481, 1 . 8. Au lieu de I’ojet, lire I’objet. 

Ib., 1 . 37. .Au lieu de leur fabrication, lire sa fabrication. 

P. 482, 1 . II, p 483, dern. 1 . .Au lieu de Miradors, lire 'liraiores. 

P. 482, I. 22. -Au lieu de toillette, Ihe toilette. 

P. 483, 1 , 4. .Au lieu de checeux, lire chevaux. 

Ib., I. 16. .Au lieu de eu lire di. 

P. 491, 1 . 4. Au lieu de de style, lire du style. 

P, 493, 1 . 16. Au lieu de commucatioas, lire communications. 

P. 498, 1 . 7. .Au lieu de Dr. van Stein Callanfels, lire Dr. van Stein Callenfels. 
Ib., 1 . 34. Au lieu de relevaient davantage, lire releverent plus. 

P. 517, 1 . 12. Au lieu de bonze, lire bronze. 

T. 518, n. I, 1 . 12. Au lieu de i m 41, lire 1 m. 33. 

P. 320, 1 . 27 et 33. Au lieu de .Alssnac, lire .Aussenac. 

P. 524, 1 . 4. Au lieu de Prajfiaparamita, lire Prajiiaparamita. 

P. 525, 1 19. Au lieu de traite, lire traitee. 

P. 527, 1 . 7. Au lieu de colonettes, lire colo.inettes. 

Ib., 1 . 17-18. Au lieu de intermedire, lire inte.'mediaire. 

P. 528, 1 . 33, Au lieu de rendre, lire se rendre. 

Ib., 1 . 40. Au lieu de nous le nom, lire sous le nom. 

P. 531, 1 . 30. Au lieu de Civacarya, lire (Jisacarta. 

P. 535, 1 . 19. Au lieu de Mision, lire .Mission. 

Ib., 1 . 20. Au lieu de sesumait, lire resomait. 

P. 34 I, 1 . 25. Au lieu de ponr les (< prier», lire pour les « prierii. 

P. 543, 1 . 18. Au lieu de qu’il soit soil emp^che, lire qu’il soil empsche. 

Ib., 1 . 23 . Au lieu de ne etre accordee, lire ne peut etre accordee. 
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P. 553, dv.-dern. 1. Au lieu de disparation, lire disparition. 

P. 556, 1. 1-2. Au lieu de qiie me liait avec lui une amltie, lire que je me liai avec 
lui d’une amitie. 

Ib., 1 . 34. All lieu de ce xJean d’Annam'), lire ce Jean d’Annam. 

Ib., 1. 40 Au lieu de tout une serie, lire toute une serie. 

P. 558, 1 . 15. Au lieu de obervateur, lire observateur. 

P. 560, dern. 1. Au lieu de seplembre, lire septembre. 

P. 593, n. 3, 1 . 5. Au lieu de enter, lire entre. 

P. 640, n. 2, 1 . 6. Au lieu de Buddh, lire Buddiia. 

P. 643, 1 . 6. Au lieu de saus doute, lire sans doute. 

P. 651, n. I, 1 . I. Apres BEFEO., ajouler XXXll. 

P. 654, 1 . 14. Au lieu de Buddha, lire Buddha. 

P. 659, n. 1, 1 . 20. Au lieu de \athuv jjacariya, li’-e vatthuvijjacariya. 

P. 670, n., 1 . 37. Au lieu de Pohitaka, lire Rohit.;ka. 

P. 672, n. 1,1. I. Au lieu de p 695, lire p. C96. 

P. 674, n. 2, 1 . 5. Au lieu de Ekasapihgala, lire Ekaksapingala. 

P. 733, n., 1 . 15, Au lieu de node, lire oncle. 

P. 738, leg. de la fig. 37 Au lieu de Crenelage, lire Crenflage. 

P. 739, 1 . 15. At! lieu de la valeur, lire la valeur. 

P. 778, 1 . 18. Au lieu de L'inditlerentiation, lire L'indiffei enciation. 

P. 783, antep 1 . Au lieu de coiistructlqn, lire construction, 

P. 786, 1 . 30. Au lieu de mases, lire masse. 

P. 7Q0. Au lieu de Chapitre IX, liie (Ihapitrf IX*"*. 

P. 839 . Au lieu de Chapitre XIII, lire Chapiti.e XIll’^'X 

P. 859 , 1, 12 . Au lieu de directicd, lire diiection. 

P. 878, 1 . IQ. Au lieu de bhum sparcamudia, lire bhuniisparqamudra. 

P. 881, dern. 1 . Apres columns. •>, ojouter i"j. 
lb., dern. n. Au lieu de ("], lire ('■'). 

P. 909, n. 4. Au lieu de Scupture, lire Sculpture. 

P. 921, 1 . 28. Au lieu de toute I'ois, lire toutefoi . 

P. 924, antep. 1 . et p. 038, 1 . 13. Au Heu de V A^charyabbhiitadhartima suttu, 

lire VAcchariv'ibbhutcidhamma sulla. 

P. 939, 1 . 27, Au lieu de en eflet, lire en effet. 

P. 942, 1 . 25. Au lieu de aux tenant, lire au\ tenants. 

P. 962, 1 . 29 et p. 963, 1 . 12. Au lieu de Sambhogakaya, lire Sambhogakaya . 

P. 967, 1 . 7. Au lieu de des Terre pures, lire des Terres pures. 

P. 969, 1 . 12. Au lieu de ^ II, lire 11. 

P. 995, 1 . 39. Au lieu de resultiat, lire resuliat. 

P. 1002, 1 . 4. Au lieu de pp. 28-80, lire pp. 29-80. 

P. 1009, 1 . 19. Au lieu de Pale.nbang, lire Palambang. 

Ib., 1 . 20. Au lieu de by names San-l'o-Tsi, lire by two names San-fo-Tsi. 
P. 1010, 1 . 30. Au lieu de Capeller, lire Cappeller. 

P. 1016. .Au lieu de Fig. 47, lire Fig. 52. 

P. 1017, 1 . 13. .Au lieu de ce I eu, lire ce lieu. 

Ib., 1 . 22. Aprci molaire, ajoiiier-. ('] et la note suivcinle : Elle provenait, assure- 
t-on, d’un petit lot de fossiles achete a un pharmacien chinuis. 

Ib., 1 . 24. Au lieu de pesentant, lire presentant. 



P. ioi8. All lieu de Fig. 48, lire Fig. 53. 

P. 1019, 1 . I. Au lieu de Kotzetang, lire Kotzetang 

P. 1021, n. 2, dern. 1 . Ajouter: Au 2<’ Congres des Prehist .riens d’Extreme- 
Orient (Manille, 1935), le Dr. von Koenigsvvald presenta une a Revue critiaue de 
I’age du Pithecanthropus erectus .. >) d’apres laquelle cet Hominide appartiendrait au 
Quaternaire moyen. 

P. 1024, 1 . 18. Au lieu de I eu, lire lieu. 

P. 1026. Au lieu de Fig. 49, lire Fig. 54. 

P. 1027, n. I, 1 . 5 et p. 1028, n. i. 1 . 4. Au lieu de Valois, lire Vallois. 

P. 1032, 1 . 22. Au lieu de cannaissance, lire connaissance. 

P. 1046, 1 . 29. Au lieu de (XXXIII), lire (XXXIVj. 

P. lo'.y, I. 9. Au lieu de [Cch.], lire [Ech.]. 

P. 1067, av.-dern. et dern. I. Au lieu de Mahakarraavibhanga (La grande 
classification des actes) et Karmavibhangopadesa (Discussion sur le .Maha Karmavi- 
bhanga, lire Mahakarraavibhanga iLa grande classification des actes 1 et Karmavi- 
bhahgopadesa (Discussion sur le Maha Karmavibhahga). 

P. 1090, I. 40. Au lieu de .Medeelingen, lire Mededeelingen. 

P. 1099, 1 . 25. Au lieu de vaissau, lire vaisseau. 

P. 1103, av.-dern. 1 . Au lieu de des chef, lire des chefs 

P. 1105, 1 . 47 et p. 1106, n. I, 1 . 1. Au lieu de M“' Buuillard-Deve, lire 

M™ Boullard-Deve. 

P. 1106, n. I, dern. 1 . Au lieu de tout sa reconnaissance, lire toute sa 
reconnaissance. 
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